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RESUMO

O objetivo deste artigo € discutir na perspectiva histérica a crise
epistemoldgica do Ensino Religioso ainda inconcluso no ambiente
educacional do Brasil. Mesmo reconhecendo o pluralismo religioso no
Brasil, é notével adisputa do espago escolar pelas tradicoes religiosas,
inferindo na alteracdo do foco de estudo deste componente curricular.
Estareflex&o, articuladaapartir do processo de escolarizagdo do Ensino
Religioso, demonstrao debate recente e o redimensionamento do objeto
desta disciplina. Apresenta a discussdo do pensamento e a andlise do
discurso religioso neste processo, poisaescolaéum espago privilegiado
para a compreensdo do sagrado em nossa sociedade.
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ABSTRACT

The objective of this article is to discuss in the historical perspective
the epistemol ogical crisis of the Religious Teaching unconcluded in the
educational atmosphere of Brazil. Although recognizing the religious
pluralism in Brazil is notable the dispute of the school space by the
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religious traditions, inferring in the alteration of the study focus of this
curricular component. Thisreflection articulated starting from the school
education process of the Religious Teaching demonstrates the recent
debates and the new dimension of the object of thisdisciplines. It presents
the discussion of the thought and the analysis of the religious discourse
in this process, because the school is a privileged space for the
understanding of the sacred in our society.

Key-words: sacred; education; religious teaching; school.

Introducédo

A discussdo acerca do religioso ocorre no cotidiano da sociedade,
onde nem sempre é possivel uma reflexdo mais aprofundada. Apenas se
percebe a veiculagdo de colocagdes do senso comum sem permitir uma
maior compreensdo das manifestacdes religiosas que inundam o diaa dia
das comunidades. No curricul o escol ar identifica-se um espago formal para
esta discussdo denominado Ensino Religioso. Este componente curricular
esta presente no ambiente escolar brasileiro desde o século XVII1, inicial-
mente na perspectiva da instituicdo religiosa, mas progressivamente vem
assumindo o rosto da escola com uma leitura e interagdo pedagogica inte-
gradas no conjunto dos processos educativos que a constituem. A historia
do Ensino Religioso auxilia na reflex@o sobre o objeto de estudo desta
disciplina, asssm como naidentificacdo de espacos/lugares para compre-
ender o sagrado que se percebem circunscritos ao cotidiano escolar.

Escolarizacéo do Ensino Religioso

O processo de escol arizagéo do Ensino Religioso no Brasil inicial-
mente ocorreu natransposicéo do trabalho religioso realizado nas paréquias
para 0 espaco escolar. O modelo caracterizava-se antes de tudo por um
codigo doutrinal (dogma, moral, sacramentos), de verdade sobrenatural di-
retamente revelada de Deus. O professor, com autoridade dada pelalgreja,
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utilizavaum catecismo de linguagem neo-escol astica. A catequese eraconce-
bida, sobretudo, como uma introducdo sistemética e organica desse com-
plexo doutrinal do catecismo, onde suafinalidade primeira era o conheci-
mento exato eintelectual dasverdadesdefé. Essaatividade de catequese se
desenvolvia a partir do aprender de memdria e no recitar as perguntas e
respostas do catecismo oficial. O carater intelectual ou cognitivo desta
categuese era absol utamente dominante, aformulacéo exata eintegral des-
tecddigo doutrinal erareservadaao magistério dalgrejaevinhaaprofundada
pelateologia.

Ao longo dos periodos do Colonialismo e do Império brasileiro
(séculos XV a XIX), é efetivado o Ensino Religioso como cristianizagéo
por delegacdo pontificia, justificando o poder estabelecido. A educacéo foi
impl antada e ministrada sob os dominios dos Jesuitas. O governo ndointer-
vinhadiretamente como primeiro interessado, nem propunhaumafilosofia
educacional, pois competiaaos religiosos, controlados pel o governo, orga-
nizar efazer funcionar o processo de escol aridade e catequizag&o. A grande
caracteristica desta fase € uma educagdo humanista, que se evidencia por
ser individualista, centrada nos val ores propostos pel o Renascimento, efa-
vorecer aideologia reinante, empregando métodos tradicionais. O ensino
dareligido é questdo de cumprimento dos acordos estabelecidos entre a
Igreja Catdlica e 0 Monarca de Portugal. Asleis, decretos e instruces em
geral pem em primeiro plano a evangelizacdo dos gentios. O caréter
disciplinador detoda catequese concorre paraatransmissdo de umacultura
gue visa a adesdo ao catolicismo.

Em meados do século X V111 (1759), com a expul sdo dos jesuitas,
aeducacdo passa por transformacdes, pois o Estado assume o que existe de
Educacdo nestafase. A reforma Pombalinaimplantaum modelo impregna-
do pelo racionalismo do lluminismo e a educacdo permanece de caréter
elitista. O ensino dareligido nesta fase passa pelo crivo dalnquisicdo. Ca-
racteriza-se como catequese dirigida aos indios, escravos e ao povo como
um todo. A elite brasileira é educada nas escolas da Coroa (Portugal) e o
gue se faz narealidade € a memorizacdo de férmulas e a prética de uma
vivénciacristé

Esta orientacdo foi proposta no Sinodo de 1707, na Bahia, que
posteriormente foi assumida pelo episcopado nacional desta fase, através
das “ Constitui¢des do Arcebispado da Bahia’, que manifesta logo no pri-
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meiro capitulo grande cuidado pela formagao religiosa e cristd da popula
¢30, inclusive dos escravos.

O Ensino Religioso nas escolas vigorou desde 0 Sinodo Diocesano
do Brasil de 1701 e durante todo o Império, que vedava aos |eigos a ousa-
diade ser instrutores de religido, com penas pesadas como punic¢do finan-
ceirae excomunhdo. Estaacéo é narealidade uma espécie de adaptaco das
Constituicdes do Arcebispado a Independéncia do pais e a abolicdo da
Inquisicdo.

Progressivamente, o Estado, entdo ainda monarquico, amplia o
pequeno sistema educacional, com a criacdo de cursos do ensino superior
(Medicinae Cirurgia). Esses cursos séo criados, bem como aAcademiade
BelasArtes. Nao ha, porém, significativa evolugéo no ensino paraas clas-
ses populares, enquanto que, para as classes mais abastadas, criam-se: bi-
bliotecas, imprensa, teatro, escolas especializadas. O Ensino Religioso é de
carater mais privativo e doméstico do queinstitucional, por meio das Con-
frarias Religiosas que ajudam a eliminar adistancia existente entre a cultu-
raeuropéae aculturaafricana, processando-se a efetivacao do sincretismo
religioso.

O projeto religioso da educacdo ndo conflita com o projeto politi-
co dosreisedaaristocracia; € afase daeducacdo sob o motivo religioso. O
que se desenvolve é a evangelizacdo, segundo 0s esquemas da época, ou
seja, acristianizacdo por delegacdo pontificia, autoridade de Roma, como
justificativado poder estabel ecido, em decorrénciado regime de padroado.

Dessaforma, o que se desenvolve como Ensino Religioso é o En-
sino da Religi&o, como evangelizacdo dos gentios e Catequese dos negros,
conforme os acordos estabel ecidos entre o Sumo Pontifice e o Monarcade
Portugal. Como manifestacéo de um esforco de escolarizacéo dareligido,
encontramos aLei de 15 de outubro de 1827, que era para regulamentar o
inciso 32 do art. 179 da Constituicdo Imperial, ou segja, alei complementar,
no seu artigo 5°.

Mas, ao longo do Império, nasce aidéiado respeito a diversidade
da populacdo. Em um projeto de Lel da Constituicdo, Rui Barbosa propu-
nha em seu artigo 1°, terceiro paragrafo, que nas escolas mantidas pelo
Estado n&o deveria ser imposta uma crenca.

Com a proclamacdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
em 15 de novembro de 1889, ocorre que as tendéncias secul arizantes exis-
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tentes no Império foram de fato assumidas pelo novo regime, organizado a
partir do idedrio positivista, que, no campo daeducaco, € responsavel pela
defesada escolaleiga, gratuita, publica e obrigatria, rejeitando, portanto,
aideologia catdlica, que exerciao monopdlio do ensino de caréter elitista.
Sob ainfluéncia de Comte, Benjamin Constant empreendeu a reforma de
1890, quando ministro da Instrucéo, Correios e Telégrafos.

Outrareforma, a de 1911, também representa o ideal positivista,
sobretudo no que serefere aintroducdo das disciplinas cientificas, superan-
do o carater marcadamente humanistico de nossatradi¢&o cultural. No en-
tanto, estas duas reformas ndo conseguem impor tal tendéncia.

Assistimos, desde aprimeirarepublica, ao confronto entrealgreja
eo Estado. NaConstituicdo de 1891, o artigo 72, parégrafo 6, traz aseguin-
te disposi¢do: “(...) sera leigo o ensino ministrado nos estabel ecimentos
publicos’, causando grandes divergéncias, tanto que nos anos seguintes o
Episcopado toma posi¢éo de defesaem relagéo ao ensino dareligido como
colorério daliberdade religiosa, daliberdade de consciéncia.

A Constituicdo de 1934, no artigo 153, admite o Ensino Religioso,
mas de caréter facultativo, ministrado de acordo com os principios da con-
fissdo religiosa do aluno, sendo manifestada pelos pais e/ou responsaveis,
constituindo matéria do curriculo nas escolas publicas. Surgem grandes
debates, retornando a questéo da liberdade religiosa, a pressdo da Igrejae
tantos outros interesses. E uma fase em que se buscam model os de educa-
¢80 que exaltam anacionalidade, avalorizagéo do ensino profissional. Tan-
to que as Constituicdes de 1937, 1946 e de 1967 do Brasil mantém aques-
t8o do Ensino Religioso como matériado curriculo, masdefregiiéncialivre
para o auno, sempre considerando o credo dafamilia

Por voltade 1965, ja se visumbravaumacrise, daqual setomava
conhecimento aos poucos e que podia ser expressaassim: o Ensino Religio-
so perdeu sua funcdo catequética, pois a escola descobre-se como institui-
¢80 autdnoma que se rege por seus proprios principios e objetivos, nadrea
dacultura, do saber e daeducacéo. A manifestacéo do pluralismo religioso
€ explicitada de forma significativa; ndo € mais compativel compreender
uma area curricular que doutrine e que ndo conduza a umavisao ampla e
integral do ser humano.

Diante deste novo momento, o catecismo deixaaescola, que busca
uma nova identidade para o Ensino Religioso, como elemento integrante
do processo educativo. A definicdo desta nova identidade exigiu também
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anos de préatica e estudo; contribuiram para isso os Encontros de Ensino
Religioso (ENER), desde 1974.

Esta busca de identidade e redefini¢éo do papel do Ensino Religio-
S0 na escola, conjugada com a discussdo de sua manutencéo em termos de
legislaco, foi de significativaimportanciano processo darevisdo constitu-
cional nos anos 80.

Quando da Constituinte que culminou com apromulgacéo da Cons-
tituicBo de 1988, foi organizado um movimento nacional para garantir o
Ensino Religioso. A emenda constitucional para o Ensino Religioso foi a
segunda maior emenda popular que deu entrada naAssembl éia Constitucio-
nal, pois obteve 78.000 assinaturas.

O passo posterior foi aelaboracdo de umanova concepgdo do En-
sino Religioso, que fosse diferente da perspectivada catequese. Umabusca
desta proposta podemos encontrar em elementos do substitutivo para a
emendadaL DBEN 9394/96, que considera que aeducagéo hoje, caracteri-
zadapor um pluralismo deidéias pedagdgicas, éfator essencial que garante
ao Estado democrético de direito a construgdo de uma sociedade justa, li-
vre e democrética. Elarevelae, ab mesmo tempo, sustenta e propaga uma
filosofia de vida, uma concepcéo de ser humano e da sociedade, indicando
que aeducacdo propde um processo de humanizacdo, personalizacdo e aqui-
sicdo de meios para a atuacdo transformadora da sociedade.

Foram apresentadas trés proposi ¢des de mudancas parao artigo 33
da LDBEN 9394/96 sobre 0 Ensino Religioso. O primeiro Projeto de Lei,
de n®2.757/97, ndo introduziu grandes alteracfes: propds simplesmente a
retirada da expressdo “sem Onus para os cofres publicos’. A justificativa
estdbaseadano principio de que o Ensino Religioso é componente curricular
da Educacéo Bésica e de importancia para a formagéo do cidadéo e para
seu pleno desenvolvimento como pessoa. Por conseqiiéncia, € parte do de-
ver constitucional do Estado em matéria educativa.

O segundo projeto, o de n° 2.997/97, de autoria do deputado Mau-
ricio Requido (PMDB-PR), propds alteracoes significativas naredacéo do
artigo 33 daL DB, indicando que o Ensino Religioso fosse parte integrante
daformagao bésicado cidaddo, sendo que vedava qualquer forma de dou-
trinacdo ou proselitismo. Dizia que os contelidos deveriam respeitar a di-
versidade cultural brasileira e deveriam ser definidos segundo parémetros
curriculares nacionais, de comum acordo com as diversas denominagdes
religiosas ou entidades que as representam.
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O Projeto de Lel n° 3.043/97 foi apresentado na Camara dos De-
putados em regime de urgéncia constitucional e propds a novaredacdo do
Art. 33 da LDBEN 9394/96, na qual: “o carater ecuménico, de acesso a
conhecimentos que promovam a educagao do senso religioso respeitado as
diferentes culturas e confessional einterconfessional”?.

Ostrés projetos evidenciam importantes convergéncias e adotam o
principio de que 0 Ensino Religioso é parte integrante essencial daforma-
¢80 do ser humano, como pessoa e cidaddo, estando o Estado obrigado a
promové-lo, ndo so pela previsdo de espaco e tempo na grade horaria
curricular da Educagéo Bésicapublica, mastambém pelo seu custeio, quando
ndo se revestir de cardter doutrinario ou proselitista, possibilitando aos
educandos 0 acesso a compreensao do fendmeno religioso e ao conheci-
mento de suas manifestacdes nas diferentes denominacdes religiosas.

Desse movimento nasce o terceiro momento, néo maisumasimples
preocupacdo s com o contelido, ou com o método, ou mesmo somente com
0 sujeito, mastodos esses el ementos devem ser considerados conjuntamente.
Entretanto, com um paradigma que identificatoda a escola, ou sgja, contel-
do, métodos e atencao ao sujeito deve ser aoperacionalizacao de umaopgao:
aescolarizacdo dessadisciplina, dapresencaeclesial. N&o € o caso continuar
com uma identidade paroquial na escola, mas confrontar corajosamente a
identi dade desse espaco, que possui umafuncéo social e eclesial.

O Ensino Religioso sofreu um lento processo de alteracéo em con-
sequiéncia do desenvolvimento do pais, de sua autocompreensao e, portan-
to, das opgOes politicas.

Na realidade esta alteracéo da legislacdo foi conseqiiéncia de um
significativo movimento articulador promovido pelo Forum Nacional Per-
manente do Ensino Religioso — FONAPER, instalado no dia 26 de setem-
bro de 1995, em Floriandpolis (SC), por ocasi o da celebracdo dos 25 anos
daAssembléaOrdindriado Conselho de I grejas paraa Educacéo Religiosa
— CIER, como um espago pedagdgico centrado no atendimento ao direito
do educando de ter garantido a educacdo de sua busca do Transcendente/
Imanente e ainda espaco aberto para refletir e propor encaminhamentos
pertinentes ao Ensino Religioso, sem discriminacdo de qualquer natureza.

1 Natentativadeatender atodos, alei foi registradadestaforma, mantendo vérios conceitos
contraditorios.
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A historiado Ensino Religioso na educacao brasileirafoi sempre
um processo politico de disputaentre tradicdesreligiosas e 0 Estado; entre-
tanto, o questionamento ao longo dos anos foi sempre 0 mesmo: por que
preparar os fiéis dentro do espago escolar? Porém, caso este componente
colocado no curriculo sgjajustificado pedagogicamente, qual seriade fato
o papel do Ensino Religioso naformacdo integral das novas geractes?

O processo de alteragdo de um projeto politico-religioso, em que a
escolafoi considerada um espaco de atuacéo das igrejas para formar seus
fiéis, para um projeto politico outrora instituido, requer que se conceba a
escola num lugar de compreensdo e convivéncia da pluralidade nacional.
Vivemos em um mundo diversificado de idéias onde a opcéo religiosa se
manifestacomo direito aliberdade de crencas, cadaumadel as representan-
do uma leitura de verdade, possibilitando que as pessoas se relacionem
com “forcas’ ou “seres’ sobrenaturais nos quais se acredita. No mundo
atual, aliberdade é percebidacomo poder pleno eincondicional davontade
de determinar asi mesmo ou para ser autodeterminada.

E importante compreender que a religido também tem um papel
importante naformagao do individuo como cidaddo, no respeito ao outro,
nabusca da dignidade, daigualdade e dajustica, direcionando o individuo
paraumamelhor forma de viver e nortear os principios como solidarieda-
de, amor ao préximo e ajustica, tendo afinalidade de garantir o respeito as
normas, as regras e aos val ores da moralidade estabel eci da pela sociedade.

Hoje todos tém o direito de exercer asuacrencareligiosa, de ma-
nifestar a sua opinido e expressdo, sem interferéncia. Tém a liberdade de
mudar de religido ou crenga, de se manifestar pelo ensino, pela prética,
pelo culto e pelaobservancia, isolada ou coletivamente, em pablico ou em
particular. Este direito esta previsto na Declaracéo Universal dos Direitos
Humanos: “ Toda pessoa tem o direito a liberdade de pensamento, consci-
énciaereligido; estedireito inclui aliberdade de mudar dereligi&o ou cren-
¢a e a liberdade de manifestar essa religi&o ou crenca, pelo ensino, pela
prética, pelo culto e pelaobservancia, isolada ou coletivamente, em publi-
co ou em particular.” (Artigo XVII1 da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos).

AsDiretrizes Curriculares do Ensino Religioso apontam paraque a
disciplinasgatrabal hada na escolade formaa permitir que tanto o professor
quanto os alunos possam refletir sobre a diversidade religiosa. Diversidade
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essa presente na sociedade, e suas diferentes manifestactes, no sentido da
formagdo integral do educando, bem como aexpansdo do seu conhecimento.

Ao se tratar qualquer encaminhamento metodoldgico do Ensino
Religioso, os principios evidenciados nas OrientacGes Curriculares do En-
sino Religioso serdo o “filtro”. 1sso paraque o contelido possa ser trabal ha-
do na sala de aula, ou segja, 0 professor pode ampliar ou ndo o conteiido
proposto, mas ndo podera se esquecer de que qualquer contelido necessita
ser considerado aluz destes principios.?

Nas instituicdes sociais, mais especificamente na escola, o edu-
cando experimenta e vivencia valores que o orientardo para a vida. Ele
sistemati za 0 conhecimento cientifico e se capacita paraa participagdo como
cidaddo, no trabalho, na politica, na cultura, nareligido e no lazer.

Cabe ao Estado, por incumbéncia da sociedade, preocupar-se com
aeducacdo de todas as dimensdes do ser humano, garantindo o respeito ao
pluralismo de idéias. Também é seu dever garantir as condic¢des para edu-
cacdo da dimensdo religiosa dos cidadéos, tendo a escolacomo lugar onde
se cultivam na pessoa as razfes transcendentais, por serem estas fontes de
cultura e forca propulsora para o ser humano assumir seu engajamento na
histéria e fortalecer a acdo cidada.

O debate recente do objeto do ensino religioso

O debate sobre 0 objeto do Ensino Religioso tomou outros rumos
no cenario nacional, produto do contexto da lei federal nimero 9394, de
1996, e danovaredacado do artigo 33, lei nimero 9475, de 1997, que abriu
apossibilidade de o Estado fazer umamediac&o dosinteresses dasinstitui-
¢Oesreligiosas no que tange aagdo nas escolas, principalmente plblicas. Se
em um momento tal intervencdo parecia forcada, em outro proporcionava
novas oportunidades ao didlogo inter-religioso ainda incipiente no Brasil.
A mencéo, nalei, da necessidade de uma entidade civil inter-religiosa, de

2 FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO. Parametros
Curriculares Nacionais — Ensino Religioso. S&o Paulo: Ave Maria, 1997.
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carater consultivo parao Ensino Religioso, que fosseinterlocutorajunto aos
agentes de educacéo do Estado, precipitou um processo de reestruturacdo
das relacBes entre as instituicdes religiosas ainda inacabadas. Afinal, quais
elementos dos diversos discursos das entidades ecuménicas e inter-religio-
sas, no fim do século XX, proporcionariam consensos sucessivos sobre o
Ensino Religioso nas escolas publicas? Ta resposta ndo seria direta, pois o
contexto que se apresentou colocou em quest&o 0 senso de proposito dessas
entidades e abriu novas fissuras no discurso laicizante dos especidistas em
educacgo participantes das estruturas do Estado. Namedidaem os Conselhos
deEducacdo dos Estados daFederacdo indicariam os parémetros curriculares
para arenascida disciplina, haviauma primeiratendéncia: um discurso aca-
démico que priorizasse 0 saber quase técnico sobre o assunto. No mesmo
contexto, 0 Ministério de Educacdo ndo forneceu um parecer nacional defini-
tivo sobre &rea de formacao nas Universidades e Facul dades. Haviadiversos
atores sociai s empenhados nesta discusséo primordial ; reuniainstituicdesre-
ligiosas, o Estado, clérigos, lideres religiosos, professores, pesquisadores e
especiaistas dareligido e da educagdo. O Forum Nacional Permanente do
Ensino Religioso (FONAPER) se apresentava.com um “agora’ daacdo des-
ses atores sociais que oscilam entre o discurso académico e o palitico.

No campo do discurso dos lideresreligiosos, cadainstituicao reli-
giosa indicava um prisma especifico sobre a questdo, que podemos
categorizar em trés classes de representagoes:

(i) Asrepresentacdes legitimadas. com destaque a Igreja Catoli-

ca Romana, com a posi¢do de quem tenta centralizar as acOes
na politicado didl ogo inter-religioso catélico® que reproduz a
tendénciajademonstradano plano ecuménico, ou sgja, aidéia
delgrejaMater efideicomissariado Cristianismo. A represen-
tacdo hegemdni ca catdlica traduz-se como umaculturareligio-
sa dominante no Brasil.

(ii) Asrepresentaces deresisténcia: onde 0s grupos minoritérios

buscam uma posic¢éo especifica no debate com um discurso,

3 Odiscursointer-religioso catdlico refere-se alegitimagéo do didlogo capitaneado pelalgreja
Catélica Romana no pontificado do Papa Jodo Paulo 11 com as religides fora do ambito cristdo. Mantém
algumas caracteristicas do discurso ecuménico catélico quando algreja Catdlica Romana se colocacomo a
IgrejaMater responsavel em chamar todos os cristéos para o didlogo. Apresenta, muitas vezes, caracteristi-
cas de restauragdo da unidade cristd, sendo a lgreja Catélica Romana sua fideicomissaria.
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por vezes, que ndo consegue ultrapassar os limites da
confessionalidade. |grejas Protestantes histéricas, em muitas
situacOes, apresentam representagdes com caracteristicade es-
capar ashegemonias. Asreligides afrobrasileirasarticulam tam-
bém representacdes de resisténcia. Os discursos das Religifes
que apresentam comuni dades de um grupo cultural especifico
imigrante podem ser considerados como deresisténcia. Como,
por exemplo, 0 Judaismo e o Islamismo no Brasil.

(iii) AsrepresentacOes projetadas: sdo aquelas articuladas por gru-
pos religiosos que apresentam elementos novos ao debate por
representarem mudancas no plano discursivo ou mudancgas na
préticacultural. Neste aspecto, algumas I grejas Pentecostais e
Neopentecostais, com sucesso no afd missionario, represen-
tam umabase cultural diferenciada. Constituem-se renovadas
representaces que questionam constantemente as representa-
¢Bes hegemdnicas. O Budismo e o Espiritismo Kardecistatam-
bém representam perspectivasalternativas no plano discursivo.
Tomam como base aidéiade reencarnacéo e as conseqliéncias
destabase doutrinarianavisdo de mundo. Ainda podemos des-
tacar o discurso dos bahd is, namedidaem que constroem uma
representacdo projetada, em um paradigma diferenciado, cal-
cado na premissa da unidade da religido no que tange a sua
Realidade Ultima. Nesta perspectiva, a verdade religiosa é
considerada relativa; o que possihilita, no plano discursivo, a
ultrapassagem dos limites enraizados do confessional.

A discussdo sobre 0 objeto do Ensino Religioso neste contexto
acabou por priorizar uma abordagem da antropologia religiosa, namedida
em que as experiénciasreligiosas diversas percebidas sdo as bases de cons-
trucdo de um questionamento existencial. O conceito chave € o fendmeno
religioso como se apresenta no texto dos Parémetros Curriculares Nacio-
nais, construidos pelo FONAPER. O texto sugere que o fenémeno religio-
S0 € uma questéo dada a consciéncia do homem diante da busca do Trans-
cendente. Esta busca é impulsionada por um impulso a priori daexperién-
ciahumanaejustifica-se enquanto projeto irresol uto existencial do homem.
Deste modo, arecuperacdo da questdo primériado homem reabririao pro-
cesso de construcdo e reconstrucdo intelectual. Todavia, asrespostas aeste
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questionamento sdo dadas pela articulacéo do poder no plano do discurso.
Asinstitui¢des col ocam-se em situacdo de autoridade, | egitimada pel os seus
interlocutores fornecerem respostas conclusivas. No plano do discurso ra-
cional, aTeologiae aFilosofiaseriam osalicerces necessarios arel ativizagéo.
Todavia, napraxis, ainda sob o poder institucional religioso, a sua autono-
miaem muitas situacBes é limitada. Mas, o carater existencial dado ainter-
pretacdo do fendmeno religioso revela um conflito epistemol égico de difi-
cil solucéo no discurso pedagdgico. Este conflito reside naausénciade um
conceito fundador que permita, de modo universal, reunir adiversidade das
hierofanias e a conexdo das experiéncias individuais e coletivas do fend-
meno religioso.* Neste intuito, € necessariaumadiferenciacéo do que seria
religioso daquilo que ndo seria, entretanto, fora de um juizo de valor para
definir melhor o campo de estudo com objetividade.

A aplicacdo de métodos fenomenol 6gicos, por exemplo, como ins-
trumentosinterpretativos por si s6 ndo resolveraaquestdo da subjetividade
fundadora® que permeia o discurso religioso. Neste ponto, a busca das es-
séncias absol utas, em cadafendmeno, naformacomo se apresentam acons-
ciéncia, € avessa a uma teoria geral da realidade. De certo modo, a
fenomenol ogiareligiosagarante auspicios para pesquisa, mas deixaadese-
jar no plano das estruturas pedagogicas do conhecimento.

N0sso pressuposto é que existe um conflito irresoluto entre osdis-
cursos religiosos e o impacto de vérios aspectos da chamada pos-
modernidade. Esse conflito tende a implosdo de paradigmas cientificos
totalizantes.

4 Muito embora, nasuaorigem grega, fendmeno signifique aparénciasensivel que seopdea
realidade, no sentido moderno, a partir do século X V111, o termo passa a ser considerado com objeto do
conhecimento humano de modo especifico. Em Hobbes, fendmeno guarda o sentido de qualquer objeto
submetido ao conhecimento humano e, em Kant, possui um caréter de relacdo sujeito-objeto que é uma
representacdo. Mas, em Hursserl, o fendmeno € algo que se manifesta em si mesmo na sua esséncia, o que
pressupde um criticismo naandlise apartir de um método. A interpretagdo que podemosinferir daproposi-
¢80 de objeto do Ensino Religioso dos Paréametros Curriculares Nacionais, (FONAPER, 1997) é que ele
indica o fendmeno religioso de como areligido é dada ao conhecimento humano, o que deixa em aberto a
questdo do método.

5 O discurso religioso preconiza uma continuidade através de um sujeito fundador ideal.
Todavia, aausénciade uma subjetividade fundadora naandlise (como em FOUCAULT, 1997), que permi-
tiriaavaliar aformag&o discursivano plano dadescontinuidade, nos apresentacomo um problemainsuperé-
vel paraandlise do discurso religioso.
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Ensino religioso e o redimensionamento do objeto

O pluralismo religioso, cadavez mais, se consolida como umarea-
lidade social urbana, fruto da dindmica cultural pés-moderna. A pos-
modernidade representa, entre outras caracteristicas, aimplosdo dos gran-
des paradigmas e a fragmentacdo do conhecimento. No plano dasinstitui-
¢Oes religiosas, representa a relatividade dos discursos, no que tange as
respostas a0 um mundo em constante mutagdo. O que se apresenta como
pos-modernidade, neste caso, se aproximaao solapamento da“ grande nar-
rativa’® apontado por Lyotard para uma série de versdes possiveis. De
certo modo, na poés-modernidade ha uma reabilitacgo da narrativa mitica,
pois, cada vez mais, o limite da modernidade néo consegue criar
metadiscurso elegitima-los. O metadi scurso € um dispositivo delegitimacdo
dosdiscursos de cardter totalizante, que entraem crise junto com afiloso-
fiametafisica. Nahistoriografia, ametanarrativa passaaser vistacom des-
confianga. Esta fungao se dispersa em vérios nicleos de elementos
discursivos que colocam em quest&o as nossas certezas. No plano do dis-
curso religioso, este efeito € mais contundente, visto que as instituicdes
religiosas utilizam-se do metadiscurso como legitimagéo de seu papel e de
suaidéia de ordem social. Na pds-modernidade, o sistema se autolegitima
na medidadireta da producéo e acessibilidade de informagdes e o poder de
operacionaliz&las. Assm, o jogo do poder e legitimaco do discurso se faz
em outras regras, desconstruindo os metadiscursos e colocando-0s em crise.

Deste modo, as condic¢fes pds-modernas ndo conseguem ir além
dosfragmentos. Assim, estamos diante de um germe damultiplicidade sem
fim, que anuvia as distingdes do que € amesma coisae o diferente. O novo
€ definido somente na abstragdo, na medida em que as provas cabais do
concreto sdo submetidas a uma variedade de discursos despregados de um
paradigmatotalizante | egitimo.

Religido é um fendmeno complexo, multifacetado e de dificil de-
finicdo. Baseado em Momen,” podemos considerar trés aspectos
interdependentes:

6 LYOTARD, Jean-Francois. Réponse & la question: qu’ est-ce que le postmoderne. Criti-
que, Paris, n. 419, 1982.

7  MOMEN, Moojan. The phenomenon of religion—athematic approach. Oxford: Oneworld,
1999.

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, n. 43, p. 103-121, 2005. Editora UFPR



116 GIL FILHO, S. F; JUNQUEIRA, S. R. A. Um espaco para compreende...

e No plano individual, é realizado a partir da experiéncia do
sagrado;

e No plano conceitual e doutrinal, é aidéia universal de uma
“Realidade Ultima’ e arelacio do homem com esta Realida-
de;

* Noplano socia, areligido esta associada com amaior ou me-
nor coesdo socia e integracdo do individuo. Assim como a
criacdo de ordens sociais e institucionais, que S80 responsa-
vels pel 0s aspectos éticos e sociais dareligido.

Todos estes aspectos apontam para uma complexidade no estudo

do fendmeno religioso. Nesteintuito, € necessario um nuicleo operacional e
uma abordagem especifica para a melhor apreensdo deste fenémeno.

O sagrado se apresenta como este niicleo operacional, pois repre-
senta o objeto de estudo como cerne da hierofania® e a propria relagéo do
homem religioso com o motivo de suafé. O sagrado é o amago do fendme-
no religioso. Mesmo considerando os diversos matizes culturais da expe-
riénciareligiosa, 0 sagrado se apresenta como base fundamental do fené-
meno religioso. Neste contexto, asreligides se apresentam como modalida-
des do sagrado em vérias temporalidades e espacialidades marcadas por
rupturas.

Nesta abordagem, o pressuposto é de que areligido também é uma
forma de conhecimento. Elarepresenta verdades rel ativas ao contexto his-
térico e geogréfico, adespeito dasinstituicdesreligiosastradicionaisacon-
siderarem absol utas.

A partir dapremissade queareligido € umaformade conhecimen-
torelativo, é possivel entendé-lacomo dinamicae diversificada. Comotal,
aconsolidacéo do Ensino Religioso como disciplina escolar perpassa pelo
redimensionamento temético.

Cassirer® admite que, muito embora a observacao empirica colo-
gue em questdo a unicidade do pensamento religioso, sdo recorrentes ca-

8  Ousodotermo hierofania, naperspectivade ELIADE, refere-se amanifestagéo do sagra-
do que ensejaumaexperiénciareligiosaprimériaatravés darevel agdo de umarealidade de caréter absoluto.
A manifestagéo do sagrado funda ontol ogicamente o mundo. ELIADE, M. O sagrado e o profano: aessén-
ciadasreligides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995.

9 CASSIRER, E. Afilosofia das formas simbdlicas || — o pensamento mitico. So Paulo:
Martins Fontes, 2004.
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racteristicas comuns aos diversos sistemas religiosos. O principio de arti-
culacdo das atividades religiosas € 0 mesmo. Esta articulagéo, por conse-
guinte, é funcional. Inferimos aidéia de um poder regulador que fornece
coeréncia e estrutura ao pensamento religioso.

No pensamento de Cassirer', a natureza humana é considerada
sob o aspecto funcional. Este pressuposto de definicdo de homem coloca
delado apremissadaessénciametafisicae o instinto inato. Como teoriado
homem, o autor propde que as atividades humanas sao o0 que define o devir
da humanidade. Deste modo, linguagem, mito e religido sdo essenciais a
este proposito.

A partir do argumento do autor, cada vez mais 0 homem afasta-se
do universo dos fatos e aproxima-se do universo simbdlico. Este homem
como ser simbdlico passa a reconhecer 0 mundo pelos seus significados.
Destaforma, podemos identificar quatro meios de articulagéo do processo
designificacdo eressignificacdo do mundo: alinguagem, as artes, os mitos
eareligido.

Deste modo, somos levados a procurar uma solucéo no conheci-
mento das estruturas das atividades humanas em seu todo. Linguagem, ar-
tes, mito ereligi&o sdo componentesfuncionai s que permitem entender esta
todalidade.

Estruturas do pensamento religioso

Tomamos em destaque as estruturas do pensamento religioso e
mitico como formas de apreensdo da realidade. No sentido funcional, a
religifio supera o carater de objeto de andlise e passa a ser considerada
como forma de conhecimento. A partir desta premissa, existe uma visao
mitica e religiosa do mundo ao qual o homem religioso, se projeta. Para
comprendermos melhor o fendmeno religioso, podemos partir da
desconstrucéo do pensamento mitico-religioso e assim inferirmos os senti-
dosdasformasreligiosas no tempo-espaco. A pistaapontadapor Cassirer €

10 CASSIRER, E. Ensaio sobre o homem — introduc&o a uma filosofia da cultura humana.
S0 Paulo: Martins Fontes, 1997.
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gue o tempo e 0 espaco para avisao mitico-religiosa ndo séo homogéneos.
No quetange ao tempo, ndo ha uniformidade. Por maisque se universlizeo
seu conceito, ha uma peculiaridade diferencial de como ele é dado. O tem-
po é qualificado nos contextos culturais e histéricos e no modo como as
religifes se desenvolveram. Esta percepcdo qualificadaresultanaidéiade
que o tempo sagrado e 0 espaco sagrado sejam inpregnados de rupturas
qualitativas, de acordo com as énfases da dial ética sagrado e profano. Des-
te modo, o tempo n&o € apenas a seqliéncia dos acontecimentos, mas o0
sentido especial dado e aindentificacéo das singularidades de cada perio-
do.

Na lembranca de Halbwachs, o objetivo da religido € preservar
intocavel alembrancade um momento ontol égico considerado origina no
curso da histéria, sem que subseqlientes memarias comprometam o ponto
inicial.** Deste modo, podemos esperar a concepcao da verdade absoluta,
sendo que o rito assume cada vez mais modos de preservacdo do momento
primordial. Estas formas simbdlicas apresentam um cardter de memaria
religiosa, presentes no discurso religioso de caréter apol ogético em relacéo
aoutros grupos religiosos. Quanto mais a memoria religiosa se distancia
dos eventos fundadores, tende a rejeitar outras memarias, pois se realiza
em uma dialética entre a memaria ancestral e os eventos hodiernos que
coloca em questéo a ortodoxiareligiosa.

A pds-moderni dade apresentatemporali dades superpostas que, em
Ultimainstancia, evidenciam o pluralismo religioso como formaimpactante
dareligido e de conhecimento também realizado no &mbito da escola. A
experiénciado tempo, sob a 6ticada ortodoxiareligiosa, encontraa oposi-
¢ao da vel ocidade e fracionamento dos discursos no mundo pés-moderno.

Nossa opgéo € a superacdo do tempo absoluto e da verdade abso-
luta no que se refere a religido como conhecimento. As temporalidades
religiosas diferem das temporalidades seculares. A constitui¢éo darede de
relaces queidentificam um periodo naHistoriareligiosa possui operacdes
culturais especificas, iniciadas num passado que deste modo trazemos a
tonano presente. A lembranca de L e Goff: “a oposi¢éo passado/presente é
essencial naaquisi¢éo daconsciénciado tempo.”*? Estaoposi¢éo € edificada

11 HALBWACHS, M. On colective memory. Chicago: The University of Chicago Press, 1992.
12 LE GOFF, J. Histéria e memdria. Campinas: Unicamp, 1996.
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eestasubmetidaatemporalidade do sujeito queaconstréi. Astemporalidades
religiosas sdo temporalidades das hierofanias e a gestdo do espaco sagra-
do. A partir destes pontos configura-se uma rede de relagdes que tecem a
tramadahistériareligiosa.

O sagrado, considera Rehfeld, € como aquilo que retorna no tem-
po.: Uma reminiscéncia duradoura que se distingue do ndo-sagrado, pois
atribui significados avidado homem diante do cotidiano. O tempo sagrado
refere-se alembranca de uma série de fatos que, periodicamente, sdo evo-
cados nosritos e festas sagradas. As caracteristicas do tempo sagrado séo a
permanéncia e o reavivamento sistemético de um passado especifico, em
umatemporalidade primordial.

S0 tempos construidos pel o discurso, que se apresentam nareali-
dade cotidiana, provocando as rupturas qualitativas onde discernimos o
sagrado. E um tempo ligado ao contexto das agdes simbdlicas que nos fa-
zem articular as outras dimensdes deimanéncia e transcendéncia. S&o tam-
bém metéaforas estruturadas que relinem as pessoas has préticasrituaisreli-
giosas.

Segundo Cassirer “(...) para a concepcao mitico-religiosa ndo se
trata de uma sintese puramente | 6gica, dareunido do ‘agora’ com o ‘antes
e'depois naunidade ‘trancendental dapercepcao’, mas aqui tudo depende
de qual direcdo da consciénciatemporal adquire preponderancia sobre to-
dasasoutras.” Parao autor existem diferentes” sentimentos detempo”* no
plano daHistériadaReligido e éjustamente nesta alternanciana percepcao
e significagdo do tempo que reside as diferencas no caréter de cada reli-
gido.

Do mesmo modo, 0 espago € singular naintui¢ao mitico-religiosa.
Ele ocupa uma posicao intermedidria entre 0 espago concreto material e o
espaco abstrato, geométrico, do conhecimento puro. O espaco concreto éo
espaco sensivel que ndo é coincidente com aapreensdo do espaco abstrato.
O espaco material possui multiplas determinagdes da percepcdo do sensi-
vel, que necessitam ser superadas para podermos atingir o espaco do co-
nhecimento puro. Deste modo, 0 espaco abstrato tende a homogeinidade,
suasinferéncias pessupdem nogdes de situagdo, porém desprovidas de con-

13 REHFELD, W. I. Tempo ereligido. Sdo Paulo: Edusp, 1988.
14 CASSIRER, op. cit., p. 210-211.
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telido autdbnomo. No pensamento cassireniano, o ser do espaco abstrato é
puramente funcional e ndo substancial. Tendo em vista que ndo ha contel-
do em sua idealidade, também ndo é possivel o atributo da diversidade;
portanto, € homogéneo. O espaco homogéneo é um espaco concebido, rea-
lizado em sualégicafuncional. Todavia, no espaco sensivel estes atributos
nao sdo possive's, pois cada lugar tem um significado singular, tem um
valor proprio. Sendo assim, 0 espago sagrado esta muito mais préximo de
um espaco da percepcdo do que os espacos concebidos pelo intelecto.

O espaco sagrado € um espaco produto da consciéncia religiosa
concreta. Neste contexto, ndo € possivel a separagéo entre posi¢ao e con-
telido, pois o ultimo parte de uma consciéncia do vivido plenamente sensi-
vel. Sendo assim, em seu cardter, 0 espaco concreto percebido e 0 espaco
sagrado sdo avessos a descricdo universal e conceitual, mas sdo vividos
como tal. A cada posicéo no espaco sagrado convergem valores afetivos
especificos atribuidos pelo homem religioso, sendo este um espaco dain-
tuicdo que distingue o sagrado do profano.

O fendmeno religioso é umarealidade que se apresentano espago-
tempo do cotidiano que nos permite estudé-1o a escala das Ciéncias Huma-
nas. O sagrado como conceito-chave torna este estudo operacional, porque
perpassa as vérias instancias do fenémeno religioso.

ConsideracOesfinais

O Ensino Religioso nas escolas e sua crise epistemol dgica é ainda
inconcluso. Muito embora os ditames da pds-modernidade e as renovadas
pressdes do pluralismo religioso no Brasil criem um caldo cultural sem
precedentes na histéria da disciplina, seu destino ainda € incerto. Tanto
quanto incertas sdo as mudancas estruturais dainstituicdo Escolano Brasil.
N&o podemos separar estasrealidades, contexto e pensamento sobre o mes-
mo mundo.

O quediagnosticamos em uma primeiraaproximacao € que o Ensi-
no Religioso precisaimprimir umanova semanticano espaco escolar, des-
prender-se do seu passado confessiona e recente interconfessional, para
poder alcancar seu status de disciplinaautbnoma. Renovar seu comprome-
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timento com o processo do conhecimento no meio cientifico e, por que ndo
dizer, no proprio seio dasinstituicdes religiosas. Aparece, entdo, a oportu-
nidade de repensarmos a religido como forma de conhecimento necessério
no devir da sociedade. Além de uma razéo de fé assumir uma razéo de
entendimento do mundo.

Pensar 0 Ensino Religioso como disciplina autdbnoma requer rever
Nnossos paradigmas, muitas vezes diferentes daquel es cristalizados nos dis-
cursos dos lideres religiosos e dos especidistas da religido. Desde modo,
0s interesses das estruturas de poder religiosas ja postas na
instrumentalizac&o da disciplina, mediadas por vezes pela politica secular,
s8o colocados em questdo. Repensar o objeto desta renascida disciplina &
mais que um desafio técnico-cientifico: é abusca quase arquetipicada es-
séncia da convivéncia e interacdo do homem com o sagrado.

A objetivacdo do sagrado como foco do fendmeno religioso, con-
solidando um redimensionamento do objeto do Ensino Religioso, tem for-
talezas e fragilidades devido a polissemia do conceito. Pois o sagrado € o
qualitativo da hierofaniano espaco-tempo, é o objeto de culto, é o culto per
si. S8o as relacdes sociais por ele motivadas e é inclusive um prisma por
meio do qual interpretamos e avaliamos o mundo. Como categoriaele tem
contelido, forma, funcéo e estrutura, que nos permite entendé-lo sob ara-
z80 conceitual e compreendé-1o nas nuancas do seu sentido subjetivo. To-
davia, este espectro de possibilidades revela também as dificuldades de
sistematiz&-1o no plano pedagdgico. Mas, este é o desafio do pensar a
disciplinano labor do processo ensino-aprendisagem, ndo parafornecemos
as respostas prontas, mas para rever nossas posi¢des no plano do discurso
académico ereligioso.

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, n. 43, p. 103-121, 2005. Editora UFPR



