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Devocbes Populares no BRASIL: Contextualizando

Algumas Obras das Ciéncias Sociais’

André Luiz da Silva™ [andre.ls@ig.com.br]

Encontram-se entre n0s muitos estudos sobre a Igreja Catolica, contudo sentimos alguma
dificuldade para localizar nesta bibliografia estudos voltados especificamente para a
religiosidade propriamente dita. Desde Procopio Camargo, na década de 60, tem-se falado
muito a respeito do catolicismo, mas do catolicismo enquanto instituicdo: os temas
abordados giram em torno das questbes de poder, das relacdes da Igreja com o Estado e
com a politica.! Esta dificuldade aumenta quando se procura por trabalhos sobre devocoes
populares; porém, a julgar pela producédo recente dos nossos programas de pés-graduacao

em Ciéncias Sociais e da Religido, este quadro tem se alterado.

Apresentamos a seguir um breve exame do desenvolvimento da discusséo brasileira acerca
da devocao popular aos santos catélicos tomando como referéncia as duas Ultimas décadas
do século XX. Nao se trata de expor aqui uma analise bibliografica sistematica do periodo;
diferentemente, elegemos para estudo obras que tomamos como exemplares da discussao
em voga no periodo em que surgiram. Basicamente, a selecdo das obras — feita no ambito
da pesquisa para a conclusdo de mestrado em ciéncias da Religido (SiLva, 2003) — realizou-
se em funcdo da importancia que as mesmas possuem para os estudos das devocdes
populares junto aos programas de pos-graduacdo acima mencionados, considerando-se
mais especificamente os trabalhos realizados na pos-graduacdo em Ciéncias da Religido da
Pontificia Universidade Catodlica de S&o Paulo, na qual realizamos nosso mestrado.

*Este trabalho € uma versao ligeiramente modificada de um tépico do segundo capitulo da dissertacéo de
mestrado em ciéncias da religido, "Faces de Maria: catolicismo, conflito simbdlico e identidade", defendida pelo
autor em marcgo de 2003 na Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo. Agradecimentos a Fundacao de
Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (FAPESP) pelo financiamento da pesquisa sobre a qual se
sustenta a dissertacéo.

**Mestre em Ciéncias da Religido, pesquisador do Nducleo Interdisciplinar de Pesquisas de Praxis
Contemporaneas e professor de Antropologia da Universidade de Taubaté.

1 Veja-se a este respeito o importante artigo de MonTero (1999).
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Analisamos, assim, uma tese na area de Sociologia da Religido (Ouiveira, 1985) ao lado de
outras trés teses de Antropologia (Branbio, 1986; Maues, 1995; Stei, 1996). Estes quatro
trabalhos abordam as relagbes entre o catolicismo erudito e o popular, e consideram o
campo do catolicismo popular como o espaco de re-significacdo da Religido catélica oficial.
Entretanto, tentaremos mostrar como, no ambito especifico das relacbes entre a esfera
oficial e popular, hd um deslocamento na compreensao destas relagdes para a dire¢cdo que
interpreta estas re-significagfes e reapropriagcdes de simbolos e representaces como um
movimento reciproco ou um fenémeno de mao dupla, conforme a sugestdo do conceito de
circularidade, cuja énfase encontra-se nos fendmenos de interacdo entre a cultura do povo e
a das elites.” Tal deslocamento acompanha uma mudanca de visdo das Ciéncias Sociais no
gue diz respeito ao exame das relacfes entre Religido, politica e cultura. Nas duas obras da
passagem da década de 70 para a de 80 o foco encontra-se no par religido-politica; por
outro lado, nas obras de uma década depois, 0 ponto central estd no par religido-cultura.
Considerando as teses sobre as quais converge o nosso olhar, é facil perceber como ocorre
essa transferéncia. Primeiramente, as analises acompanham as discussfes mais gerais no
ambito das preocupac¢fes da academia. A atencao dedicada a politica e as formas possiveis
para a democratizacdo da sociedade brasileira refere-se ao contexto do final do regime
militar no pais; tema que foi pulverizado e deslocado para que as Ciéncias Sociais
abracassem novos campos de estudo, até para entender de que forma o potencial
democrético e participativo das classes subalternas ou populares permaneceu, até certo
ponto, latente no periodo poés-redemocratizagao.

Em segundo lugar, o deslocamento do olhar dos cientistas sociais ocorre em fungao de uma
revisdo tedrico-metodoldgica e do redimensionamento do objeto de estudo. Veremos como
as andlises passam da abordagem do catolicismo nacional & observacdo de uma devocao
em particular, passando pela andlise da diversidade religiosa de um espaco geogréafico
delimitado. Pode-se argumentar que a natureza do objeto segue as orientagdes disciplinares
em questao dizendo que, ao mudarmos da Sociologia (Ouiveira, 1985) a Antropologia (Stei,

1996) passamos das analises macro as analises micro. No entanto, mesmo dentro de cada

2 Esse conceito surge nos estudos sobre a cultura na Idade Média, Bakhtin (1987) neste ponto é referéncia
fundamental.
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uma destas areas em particular, a tendéncia tem sido de uma especializacdo do estudo em
torno de um segmento especifico do campo religioso. No caso da Antropologia, por exemplo,
ocorre uma passagem do estudo de universos do tipo considerados pela Antropologia
culturalista dos anos 50 — os estudos de comunidade —, abordando geralmente uma cidade,
para os estudos de universos constituidos ndo mais geograficamente, mas sim segundo o
carater devocional; nestes casos podendo abranger um pequeno povoado ou redes de

relagdes extensas, que ultrapassam limites regionais ou até mesmo estaduais’?

No limite, sustentamos que o caminho percorrido pelas obras aqui reunidas segue uma
l6gica que acompanha a dindmica de transformacgdes da sociedade ocidental; deste modo, a
abordagem da Religido segundo sua dinamica cultural oferece melhores resultados para o
entendimento da religiosidade contemporanea, intrinsecamente marcada pela
individualizacdo e transitoriedade das experiéncias religiosas. Como ilustracdo desse
"sucesso", n0s somamos as obras anteriores uma tese inédita (Auveiba, 2001), sobre um
caso contemporaneo de aparicdo de Nossa Senhora no interior do Brasil, para entender
como as contribuicbes apresentadas anteriormente tém sido trabalhadas em prol da

compreensédo da dinamica atual das devocgdes populares.

E importante destacar que neste trabalho devoc&o popular diz respeito ao culto tradicional
aos santos, isto €, a um culto caracterizado por uma maneira especifica de se relacionar
com 0 santo que se resume na pratica de aliancas ou contratos, na forma de dom e contra-
dom, em que o fiel se compromete a retribuir simbolicamente uma vantagem material ou
simbdlica conseguida ou pretendida (cf. Ouiveira, 1985, p. 113ss.). Em oposicdo a este modo
popular de relacéo, ha uma relagcéo “esclarecida” com os santos, que € mais cristocéntrica e

abstrata (soteriol6gica), na qual o santo presta-se a modelo de e modelo para 0 seguimento

3 Compare-se, por exemplo, Branddo (1985) e Steil (1996). Na sociologia, mesmo os estudos de cunho
generalizante dificilmente podem abarcar com sucesso a “Religido Catdlica no Brasil”; assim sendo, hoje a
atenc@o recai sobre segmentos desta religido como as comunidades eclesiais de base ou a renovagéo
carismética catélica — compare-se aqui Oliveira (1985) e Prandi (1997). Ressalve-se que tanto os trabalhos
sociologicos de abrangéncia nacional quanto as sociologias da relagédo religido e politica formam importante
campo de pesquisas dentro da sociologia atualmente. A titulo de exemplo devem ser mencionados as
pesquisas do ISER no Rio de Janeiro e do departamento de sociologia da Universidade de S&o Paulo
(respectivamente FERNADES, 1998 e PIERUCCI & PRANDI, 1996). Também na Antropologia essa linha de
pesquisa produz 6timas analises como comprova a recente coletanea organizada por Pierre Sanchis (2001).
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a Cristo, portanto, mais racionalizada, nos termos weberianos, porque estabelece um fim (a
“salvacao”) e os meios — uma conduta — para atingi-lo (cf. Weser, 2000, p. 292, 357-385).

A andlise socioldgica da relacédo entre Religido e Estado

No final dos anos 70, em Religido e Dominacgao de Classe, sob a influéncia da Sociologia e
da Antropologia marxistas, Pedro Ribeiro de Oliveira (1985) procura explicar as relacdes
dindmicas entre estrutura e superestrutura, estudando a forma pela qual o capitalismo
agrario e a correspondente ideologia liberal-burguesa puderam tornar-se hegeménicas no
pais, sem terem sido, necessariamente, coercitivas. O sucesso da dominac¢ao burguesa do
pais se explicaria, portanto, pela valoracdo moral que o ‘catolicismo romanizado” — com sua
promessa de salvacdo eterna — empresta as praticas sociais do modo de producéo
capitalista. Segundo a argumentacdo do autor, o modelo sécio-econémico mercantilista é
baseado no modo de producéo patrimonialista e senhorial, cujas relagcdes sociais sdo de
dependéncia hierarquica e marcadas pelas relacdes pessoais de “alianca entre poderosos e
fracos”. Este modelo sécio-econémico possui um catolicismo medieval com uma visdo
religiosa que organiza as entidades sobrenaturais hierarquicamente, a qual orienta as
relacbes com o sagrado como uma alianca dos homens indefesos e seus poderosos
protetores celestes. A existéncia desta visao religiosa justifica e possibilita este modelo de
sociedade. O modelo posterior € o da implantacdo e consolidacdo do capitalismo agrario,
cujas relacdes sociais sdo impessoais e marcadas pelas relacées de venda e de troca no
mercado de bens e servicos. Este modelo possui uma Religido centralizadora e
racionalizadora (no sentido de avaliagdo dos meios e dos fins) com uma viséo religiosa que
traz a promessa soterioldgica da salvacédo eterna e individual (ou seja, uma promessa da
melhoria simbolica da condi¢cdo existencial). A existéncia dessa visdo religiosa, da mesma
maneira, justifica e reflete a hegemonia de uma nova classe dominante, que promete ao
trabalhador que aderir as relagdes de producéo capitalista uma melhoria de suas condi¢des
materiais de existéncia. Nao se pode negar que, em seguida, o autor faz a ressalva de que a
romanizacdo ndo apenas reflete a instauracao do novo regime de producéo, ‘mas € também

uma das condicbes de possibilidade de instauragdo do capitalismo agrario no Brasil, se
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referindo oportunamente ao carater dialético da histéria e as limitacdes de uma abordagem
mecanicista da histéria (Ouiveira, 1985, p. 315-323 e 333-337).

O catolicismo popular ndo é o tema central desta tese; ndo obstante, o tépico a ele dedicado
€ importante por fazer uma sintese das principais abordagens até aquele momento,
reunidas, sobretudo, na Revista Eclesiastica Brasileira — importante féorum de discussédo dos
tedricos catdlicos do periodo — e também esparsas em obras histéricas e antropoldgicas ou
em estudos até entdo inéditos. Nesse sentido, o autor acaba por apresentar uma sintese
reveladora da produgdo anterior sobre o tema. Esse catolicismo popular representa um
importante elemento para a argumentagao de Oliveira que esbogcamos acima. Em sua viséo,
as representacdes e as praticas de culto aos santos sdo permanéncias que se referem a
organizagdo social do tipo colonial, nomeada 'formac¢do social senhorial' e caracterizada
pelo fraco desenvolvimento das for¢cas produtivas. Segundo o autor, apesar do catolicismo
popular constituir-se num sistema religioso intimamente ligado as estruturas sociais de
dominacdo senhorial, ele é, no extremo, ilusério e alienante e, portanto, a chave para a
dominacé&o senhorial (Ouiveira, 1985, p. 126-135).

Em referéncia a natureza deste sistema religioso, encontramos uma visdo que o considera
como a permanéncia de algo produzido e funcionalmente valido para o passado. E a partir
desse suposto que Oliveira explica a emergéncia dos movimentos religiosos de protesto
social no inicio da implantacdo da formacao social do capitalismo agrario. O descompasso
entre as representacdes religiosas do aparelho de hegemonia e as estruturas sociais
acabaria por gerar uma crise de hegemonia, segundo os termos da teoria gramsciana
utilizada por Oliveira (1985, p. 239-274).

Contudo, apesar do avanco e da consisténcia desta obra de analise macro-social da
Religido, a énfase nas func¢des sociais da moral da Igreja Catdlica no Brasil — concebendo-a
como “um poderoso aparelho de hegemonia” (Ouveira, 1985, p. 274) — ndo permite perceber
as relacdes complexas e as influéncias mutuas entre o modo de vida e a concepcao religiosa
do mundo. Principalmente quando se percebe que todas as caracteristicas da Igreja
romanizada que se afinam com o modo de producao capitalista sdo producdes da hierarquia

catélica, impostas a populacédo brasileira que ndo as aceitam necessaria e simplesmente. Na
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maioria dos casos as agOes romanizadoras foram ressemantizadas pelo povo, que no
contexto das condi¢des do regime do padroado, ja era habituado a formar suas concepcoes
religiosas fora do espaco de acao do clero.* Da mesma forma consideramos equivocado o
raciocinio que destaca a afinidade entre a urbanizacdo e a romanizacdo sem que se faca
referéncia as demais religides, pois, se a romaniza¢do logrou mais éxito no meio urbano,
nao podemos esquecer que foi neste meio que também floresceram com mais vigor outras
formacdes religiosas e, ainda, outras esferas da formacdo do sentido e da concepcao de
mundo, como a cientifica/educacional, a jurisdicional, 0 senso-comum, entre outros. Sem
esquecer, além disso, que nessas outras esferas formam-se, até mesmo, concepcdes
sagradas do mundo. Acreditamos, assim, que a macro-analise, neste caso, ndo percebe

adequadamente as relacdes entre o modo de vida e a concepc¢ao de mundo.

A micro-politica e os deuses populares

Um conjunto de trabalhos influenciado por Bourdieu (1992), deteve-se no entendimento das
relacbes dos especialistas oficiais e néo-oficiais da Religido. Dentro deste conjunto
destacamos como referéncia, dada a sua excepcionalidade, Os Deuses do Povo de Carlos
Rodrigues Brandao (1986).° Entretanto, adiantamos que aqui, por mais que se tenha
buscado os elementos culturais que iluminam as tensdes dentro do catolicismo, salvo raras
excecgOes, as andlises ainda desembocam na questédo “classes dominantes versus classes
subalternas”. Branddo (1986), deslocando sua andlise de um universo macro-sociologico de
relacdes entre a classe dominante e a classe dominada, pode perceber as relagdes entre a
cultura e a Religido eruditas e a cultura e a Religido populares. Apresentou, desta forma, a
Religido popular como uma forma de resisténcia das classes subalternas, desembocando a
questdo na micro-politica dos diversos grupos que lutam pela possibilidade de representacéo
nas relagdes sociais na cidade de Itapira, SP. Fato que gera conflitos verticais (interclasses)

e horizontais (dentro da prépria classe subalterna).®

4 Sobre esse ponto oferecemos uma discussdo detalhada no primeiro capitulo de nossa dissertacdo SiLva,
2003, p. 57-72).

5 Ao lado deste e com a mesma envergadura, destacamos o trabalho de Zaluar (1983).

6 Uma das criticas mais contundentes aos trabalhos como o de Branddo chama a atencdo para a sua visdo
essencialista da tradicdo enquanto fonte de resisténcia do rural (passado) frente ao urbano (presente). Para
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Analisando minuciosamente as relagcdes e representacdes dos diversos grupos das
diferentes religides populares dos bairros pobres e da area rural de Itapira, Brandao faz
constatacdes inovadoras e importantes para a compreensdo do assunto. O autor destaca,
por exemplo, o fato de a légica das religibes populares do catolicismo e do evangelismo ser
a mesma, ou melhor, ele verifica que nas religibes que estudou o processo e a forma logica
sdo 0s mesmos; estas religides diferen por serem preenchidas por praticas e crencas que se
distinguem conforme a experiéncia anterior e a afiliacdo religiosa dos agentes populares do
sagrado. Apropriando-se das idéias de Garfinkel poderiamos dizer que as diversas religides
populares possuem um mesmo método de producao de significados (apud Martins, 2000, p.
61).” Outra importante conclusdo do estudo de Branddo é que a Religido ndo serve apenas
para a manutencao das estruturas sociais de dominancia. Como o autor bem identificou nos
Varios casos que apresentou, a Religido € o lugar da contestacdo da ordem estabelecida.
Ele explica que os servi¢os entre a Religido e o poder secular tém a ver com os projetos de
hegemonia erudita dos dominantes. [Mas, também] tém a ver com as estratégias de
autonomia e resisténcia politica e cultural dos subalternos. Tém a ver com as lutas de
interesses profanos e, também, com as esperancas de reconhecimento e salvacdo de
sujeitos e grupos internos a todas as classes sociais. Quando vista de longe, a Religido
significa a equacgao sacralizada de uma ordem social existente ou percebida como um todo
(Durkheim, 1968: 600-609). Olhada mais de perto, a Religido revela que legitima modos
definidos do poder que sustentam a ordem de dominancia politica segundo o0s interesses
definidos por algumas de suas classes. Mais de perto ainda, as vezes pelo lado de dentro,
as agéncias e as ideologias mostram que respondem por funcdes e servicos de significacao
diferenciada de modos sociais de vida, e dos projetos politicos de cada uma das classes de
uma mesma formacao social. (Branbio, 1986, p. 297-298).

De maneira que, logo adiante, ele pode afirmar que a Religido popular ‘é a parte subalterna
de um trabalho simbdlico e politico no setor religioso” (Branbio, 1986, p. 298). Tal premissa

nasce do fato de a Religido popular ser considerada um locus no qual a relagéo estrutural de

maiores detalhes remetemos o leitor para o ensaio bibliografico de Paula Montero (1999, p. 332-338).

7 Garfinkel, um importante fenomenolégico da teoria social contemporénea, refere-se ao senso-comum, mas
sua teoria serve perfeitamente as constatagfes feitas por Brandao (1986) sobre as religides populares.

www.pucsp.br/rever/rv3_2003/p_silva.pdf 36



Revista de Estudos da Religiao N°3/2003/ pp. 30-49
ISSN 1677-1222

oposicoes do mundo politico se apresenta segundo artificios culturais especificos.
Poderiamos afirmar que a Religido é o locus privilegiado da producdo nao-hegeménica, ou,
mais precisamente, do “saber ou conhecimento local”’® No Brasil, a Religido, enquanto uma
esfera ainda importante de producao de sentido, € a esfera em que o “saber local” e popular

encontran as maiores brechas para agir.

O estudo de Branddo também é inovador na andlise dos conflitos entre as esferas erudita e
popular. Mostra como, na primeira, a l6gica de encontro com a diferenca € exclusivista, isto
€, 0 erudito se relaciona com o popular para nega-lo, corrigi-lo, ilumina-lo, segundo aquilo
gue considera o correto, o verdadeiro. Ja, do lado do popular, a légica que rege o encontro é
inclusiva, o popular vé o erudito como mais uma alternativa para se conhecer e se relacionar
com a realidade visivel e invisivel, toma-o como complementar ao seu modo (limitado) de

ser, sem deixar de reconhecer que também o erudito tem limitacdes.

Além disso, segundo Paula Montero, os estudos como o de Brandao (1986) e de Zaluar
(1983), entre outros trabalhos sobre o catolicismo popular, se destacam, pois tiveram a
virtude de contribuir para a superacao do reducionismo inerente a Sociologia dos discursos
institucionais dos anos 70, permitindo um entendimento da Religido em seus proprios termos
e ampliando o modo de compreender as relagdes entre mundo religioso e politica...(MonTero,
1999, p. 361).

Por sua preeminéncia, o trabalho de Carlos Branddo é uma solida base para os estudos
sobre devocgdes populares. Porém, devemos avancar na analise de mais algumas obras,
pois acreditamos que a compreensao atual desse tema, sem negar a importancia da esfera
politica da Religido popular, passa pela andlise de questdes culturais presentes nas
formacdes das identidades dos grupos e dos sujeitos-devotos abordados.

A tenséo interna do catolicismo como chave de leitura
SO recentemente, na década de 90, mais distante dos determinismos metodoldgicos que
marcaram sobretudo os anos 60-70, apareceram mais trabalhos que avancam n&o no

sentido de negar a importancia das relacdes apontadas acima, mas por enfatizar a

8 Conforme a terminologia geertziana: ‘local knowledge” (Geertz, 1997).
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centralidade das tensdes culturais para a determinacéo e orientagdo dos conflitos religiosos.
Restringindo os exemplos apenas ao campo catdlico, citamos as teses monograficas de
Raymundo H. Maués (1995) e Carlos A. Steil (1996) como representantes desta abordagem
gue se afigura no estudo das religides.’ Além destes destacam-se, também, outros
trabalhos, como o de Rosado Nunes (1994), que chamam a atencao para o fato de que os
diversos seguimentos do campo religioso catélico ndo devem ser entendidos enquanto
unidades genéricas, mas, ao contrario, como possuidores, por exemplo, de um corte de

género heuristicamente relevante.

Raymundo H. Maués (1995) defendeu uma tese que é de grande utilidade para o nosso
proposito aqui. Apesar de falar sobre as representacfes do catolicismo popular e da
pajelanca de uma regido do interior da Amazonia, seu estudo traz importantes contribuicbes
para 0 campo de pesquisa sobre os cultos catélicos populares, principalmente por se
concentrar num aspecto que, por ser geralmente considerado como Obvio, passa
despercebido em alguns estudos sobre o tema. Fazemos referéncia ao carater constitutivo
gue a tenséao, o conflito, exerce no catolicismo. Alias, como veremos a seguir, a tensdo pode
ser considerada constitutiva ndo sé do catolicismo, como de praticamente todas as religides,
se as consideramos como sistemas de simbolos religiosos. Isto porque, como lembra Victor
Turner (1974), os simbolos — especialmente os simbolos religiosos — possuem uma
caracteristica de condensacdo que poden reunir polos contraditorios de significado. E isto,

no caso das religides de motivacdo universalista, € muito mais evidente.

Na introducdo de seu trabalho, Maués (1995, p. 18-21) apresenta uma classificacdo
interessante das obras das Ciéncias Sociais sobre o catolicismo no Brasil que vale a pena
ser mencionada aqui. De um lado, o autor reune os trabalhos que, de um modo geral,
analisam as relagOes entre a Igreja, a sociedade civil e o Estado, formados por duas linhas
de interesses: a primeira, que enfatiza as mudancas da Igreja que busca se adaptar a partir
de meados do século XX as mudancas da sociedade e do Estado brasileiros, libertando-se

dos compromissos com a estrutura patrimonialista-paternalista da velha sociedade agréaria

9 Tanto o livro de Steil (1996) quanto o livro de Maués (1995) séo frutos de suas teses de doutoramento em
Antropologia Social, no Museu Nacional / UFRJ.
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do Brasil colonial. A segunda que enfatiza a relacdo entre diferentes grupos dentro da
mesma Igreja e a questdo dos conflitos sociais e a estrutura de classes."”

O outro conjunto de trabalhos, que reiine a maioria dos textos antropologicos, esta voltado
para tematicas mais especificas. Desse lado a variedade de temas € enorme, por iSso
Maués se limita a citar exemplos de temas estudados, como os rituais: desde a missa até as
tradicdes populares mais distantes da Igreja institucional e os estudos que analisam o
catolicismo e a religiosidade popular em areas rurais e urbanas. Alids, o autor lembra que
outra forma de classificagcdo destes estudos colocaria em destaque, exatamente, 0S
trabalhos sobre as religides populares.

Uma importante constatacdo de Maués deveria servir de orientacdo ao método de analise
dos projetos de pesquisa sobre devocbes. Diz o autor que, apesar da importancia do
conjunto da literatura sobre o catolicismo e a religiosidade popular, ele carece ‘de analises
voltadas para categorias sociais especificas’, porque, em geral, os trabalhos das Ciéncias
Sociais, com raras excec¢fes, consideram a populacdo na sua totalidade, ainda que
assumam um recorte de classes e se comprometam com a classe subalterna (Maugs, 1995,
p.20)."

bY

Quanto a religiosidade popular propriamente dita, Maués (1995, p. 21-22) identifica dois
grupos distintos e complementares de trabalhos; um deles, segundo o autor, tende a

identificar a religiosidade popular com as classes subalternas, o proletariado e o

10 Optamos por ndo relacionar as obras analisadas por Maués por entender que, para este trabalho, é
suficiente a constatacéo das diferentes tematicas do catolicismo abordadas pelas ciéncias sociais brasileiras.
Aos interessados no assunto, sugerimos que busquem em seu livro estas referéncias, mesmo porque, 1a a
classificacdo estd mais bem embasada e justificada. Outra importante analise do quadro tedrico social sobre o
catolicismo pode ser encontrada no ja citado ensaio bibliografico de Paula Montero (1999). Seu trabalho analisa
ndo s6 a producdo sobre o catolicismo, mas também, de um modo geral, os estudos sobre as religies
brasileiras e os dilemas da sociedade nacional, segundo a 6ética presente nos autores dos trabalhos abordados.
Interessa-nos neste trabalho, sobretudo, a identificacdo da autora com relagc&o a dicotomia tedrica, criada pelas
intencionalidades dos pesquisadores, entre o desejo da modernizacéo da sociedade brasileira e a valoracao da
identidade dos grupos classificados como populares. Segundo Paula Montero (1999, p. 347), somente a
superacgdo desta divisdo pode resultar em trabalhos produtivos que associem leituras sensiveis dos processos
de significacdes as analises das macro-determinacfes que orientam a acao social.

11 O autor lembra oportunamente que a dificuldade em se considerar categorias especificas decorre da
generalidade do fenémeno religioso que se expande por todas as classes e grupos sociais, € mesmo que 0
recorte de classes possa oferecer alguma especificidade as manifestacdes religiosas, existem momentos da
religido em que as classes se dissolvem na generalidade (cf.Maugs, 1995, p.21).
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campesinato (é nesse grupo que se encontram os trabalhos de Brand&o, entre outros). O
outro grupo esta mais preocupado com a globalidade do social e com as relacdes
hierarquicas e de status presentes na sociedade brasileira.

Iniciando seu trabalho com um breve balanco da producédo das Ciéncias Sociais sobre o
catolicismo, Maués encontra um caminho pouco percorrido nos estudos em questdo e se
propbe a pesquisar as especificidades locais do catolicismo, enfatizando as crengas,
representacdes e praticas religiosas de populagdes rurais ou de origem rural de uma regido
interiorana da Amazonia. Para 0os nossos objetivos seu trabalho € util, principalmente por
suas conclusdes quanto a tensdo constitutiva do catolicismo, formada no encontro e embate
entre a logica clerical do sacramento e a logica laica popular do santo.

Religido: multiplicidade de sentidos e interacdo cultural

Seguindo nossa contextualizacdo gostariamos de apresentar mais uma obra antropoldgica
recente, importante especialmente por sua contribuicdo a respeito da metodologia de anélise
deste conflito interno ao catolicismo. O estudo sobre o santuario do Bom Jesus da Lapa, de
Carlos A. Steil (1996), também fornece alguns marcos teérico-metodoldgicos para a analise

das devocgdes contemporaneas.

Essa € uma obra que se sobressai entre a recente producao sobre devocgdes populares no
Brasil. Ela se destaca, em primeiro lugar, pelo rigor metodoldgico e tedrico, que permitiu ao
autor analisar os dados coletados num consistente trabalho de campo a luz das teorias mais
recentes sobre o tema em foco, além de incorporar ao longo do texto a presencga concisa e
harmoniosa de algumas das mais importantes teorias classicas da Antropologia. Em
segundo lugar, porque brinda o leitor com uma criativa anélise das multiplas narrativas sobre
o0 culto ao Bom Jesus no Santuéario da Lapa—BA.

Por trds das andlises deste autor temos uma concepcéo de que o social e o religioso nao
S840 consensuais, num Viés que nao despreza o que é ambiguo e contraditorio, que privilegia
as tensfes e vé o social como um drama, um campo de forcas em luta, no caso, para
estabelecer os sentidos do culto da romaria ao santuario de Bom Jesus da Lapa, no Estado
da Bahia.
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Naquilo que esta obra contribui para este estudo nds destacamos a constatacdo de que,
além da tensdo que lhe é inerente, no caso do Brasil o catolicismo possui uma pluralidade
de sentidos nas diferentes esferas de préaticas e crencas, que, como bem apontou Steil,
estdo mais explicitas em grandes momentos da religiosidade como os rituais de
peregrinacdo, devido a sua natureza de aglutinar a polissemia e a multivocalidade dos
simbolos religiosos. O autor define com habilidade a maneira como, nas romarias, entram
em choque os diversos sentidos emprestados a Religido, principalmente a tentativa de se
conectar o universal ao local e vice versa, traduzida na tentativa clerical de se apropriar da
tradicdo oral sobre o culto, bem como a atuacdo dos romeiros tradicionais de apropriacéo
dos elementos universais do discurso clerical como uma forma de legitimar sua producao
local (cf. Stewn, 1996). Desse modo Steil descreve como as configuracdes das varias
conjunturas da Igreja catélica mundial se realizaram no contexto especifico de um culto

regional.

Administracao paroquial da multiplicidade catdlica

Conforme podemos observar, com a exce¢do de Branddo, os autores que relacionamos
acima estudam a confluéncia historica entre a Igreja Catélica nacional e universal e a
sociedade civil. Separando Ribeiro de Oliveira que faz uma Sociologia marxista desta
confluéncia da sociedade brasileira de modo global, os outros dois autores vao tentar
perceber como se configuraram historicamente esses movimentos da instituicdo catdlica
numa esfera especifica, seja nas praticas festivas, institucionais ou nao institucionais de uma

regido da Amazonia, seja num ritual de peregrinacdo a um santo popular tradicional.

Por meio da discussdo acima procuramos apresentar um dos arcaboucgos tedricos que
fundamentaram nossa andlise dos conflitos da Religido nas sutilezas das variadas praticas
rituais de uma devog&o. No ambito deste texto consideramos necesséario examinar como ele
pode ser operado na andlise de uma devocéo especifica, no caso uma aparicdo de Nossa
Senhora. Ao mesmo tempo, esperamos destacar a significacdo atual do culto mariano no

Brasil.
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A devocgao contemporéanea a Virgem Maria

As aparicdes, definitivamente, ndo sdo fendbmenos s6 do passado. A recente onda de
aparicdes de Nossa Senhora e de imagens de Nossa Senhora comprova aquilo que os
estudiosos vém afirmando: as aparicbes sdo atuais e possuem forte apelo religioso,
principalmente quando veiculadas pelos meios de comunicacdo de massa ou por grupos
organizados com ampla insercao territorial e social. Steil (1995, p. 546) defende mesmo que
se pode “situar as aparicbes de Nossa Senhora como parte de um processo mais
abrangente de ‘re-encantamento’ do mundo moderno, inscrevendo-se no limiar entre uma
tradicdo catdlica de longa duracdo e uma nova corrente de espiritualidade que se afirma a
margem da instituicdo”. A tradicdo catdlica milenar refere-se aos elementos biblicos do
Apocalipse de Séo Jodo. Ja a nova espiritualidade diz respeito ao que, em outro trabalho
sobre o tema, Steil (2001) denominou de internalizacdo do “self sagrado”,'? que esta
fortemente associado a espiritualidade da Renovacdo Carismatica Catodlica (RCC). Para
examinar de perto esta alteracdo de paradigma no culto de aparicao talvez seja importante
analisar rapidamente o desenvolvimento diacrénico de um caso especifico estudado por
Tania Almeida (2001).

A aparicdo de Maria em Piedade dos Gerais (MG) inicia-se em 1987, com a vidéncia de trés
meninas que liam em unissono as mensagens que a Virgem escrevia com uma varinha no
céu. Essas mensagens se reportavam aos trabalhadores rurais da regido e conclamavam
para que eles se preparassem para o breve advento de um mundo melhor. Passados alguns
meses da primeira apari¢cao, formou-se no local uma comunidade com algumas dezenas de
pessoas que abandonaram tudo o que faziam para atender ao chamado da Virgem. A partir
desse momento, as mensagens se alteram e voltam-se para a estruturagdo do grupo. As
mensagens passaram a ocorrer varias vezes ao dia, se dirigiam a pessoas especificas,
duravam até horas e tratavam dos minimos detalhes das relacdes e atividades cotidianas.

Mas, nos finais de semana, quando romeiros das cidades vizinhas chegavam ao local, as

12 A internalizag&o ou interiorizacé@o do self sagrado indica que o sagrado ndo se apresenta objetivamente como
um outro exterior, que se expde em sua corporeidade e transmite ao “vidente” (aquele que vé) uma mensagem;
mas na propria consciéncia do individuo, muitas vezes se confunde com o préprio individuo, ndo se
caracterizando, pois, como vidéncia, mas como uma ‘“locucao interior”, segundo a categoria usada pelos
proprios carisméaticos (cf. Stei, 2001, p. 130).
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mensagens tinham se alterado no sentido de conter informacdes mais genéricas e
subjetivas, preservavando o tema da salvacdo e da constru¢cdo de um mundo melhor (cf.
ALvEIDA, 2001).1

Passados outros tantos meses, instala-se na comunidade grupos urbanos que vinham
frequentando assiduamente o local. De um lado, vieram pobres e marginalizados das
cidades, de outro, pessoas da classe média e média alta. Desta classe mais abastada, a
maioria era formada por carismaticos. Essa diversidade étnica, social, moral e até mesmo
religiosa trouxe enormes desafios para a comunidade do local da apari¢do, relativamente
homogénea até entdo. Uma das alteragcBes mais significativas ocorreu no fenébmeno da
aparicao propriamente dita. AS mensagens passaram a ser transmitidas essencialmente por
uma unica vidente. Apesar de todo o grupo de videntes ver a Virgem, somente uma passou
a retransmiti-la. E lentamente foi ocorrendo uma transformacdo do self divinizado do
fendmeno, as mensagens foram se deslocando do ‘ela esta pedindo...” para o “eu peco...”. A
vidente principal, a mensageira, foi deixando de ditar a mensagem que via, para transmiti-la
na primeira pessoa, a maneira da locucao interior. Essa transformacéo possibilitou ndo s6 a
proliferacdo da vidéncia entre varios membros do grupo, como também a extrapolacdo do
fendmeno para fora do “lugar sagrado”. A mensageira passou a receber a mensagem em
locais independentes do contexto inicial, incrementando o publico atingido pelas mensagens.
Nesse tempo as mensagens passaram a se dirigir a “humanidade”, despersonificando seus
receptores. Na mesma ocasido, quando séo dirigidas para a heterogénea comunidade do
santudrio que se criou, tornam-se inconclusas (‘fagam o que os seus cora¢cdes mandarem”,
“acontecera o que Deus quiser”’), abrindo margem para diferentes interpretacdes subjetivas,

respondendo, desta forma, as mais diferentes aspira¢des reunidas no local.

Para Steil (2001, p. 125-132) é exatamente a presenca dos carismaticos no contexto das

aparicdes o que vai caracterizar e diferenciar as aparicbes contemporaneas. A partir de

13 Observa-se claramente nestas mensagens uma oposi¢do radical com relacdo as mensagens européias
guanto ao carater das mensagens. Se 0s segredos caracteristicos das aparicdes européias de Fatima a
Medjugorje estdo associados a catastrofes iminentes e ao fim dos tempos (cf. Stei. 1995), as mensagens de
Piedade possuem um carater revolucionario de glérias para os marginalizados do local: o advento da Boa Nova
do reino de Deus para os oprimidos, tema afinado ao pensamento libertador das CEBs, uma das expressdes
religiosas vivenciadas naquele contexto (Ameipa, 2001).
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Medjugorje as aparicdes (eventos localizados) perdem o monopodlio clerical da mediagéo
com o universal. A presenca dos carismaticos enquanto mediadores entre o local e o
universal re-configura os aspectos das aparicbes. E, para poderem circular no mercado
globalizado dos bens simbdlicos pela via dos carismaticos, uma das transformacfes que
ocorrem nas aparicdes € exatamente a interiorizacdo do self sagrado, ou seja, nos novos
fendbmenos de aparicbes, as profecias (elemento comum entre as aparicbes e 0s ritos
carismaticos) se deslocam do ritual da vidéncia para a experiéncia das locucdes interiores.
Porém, esse processo de mudanca cultural ocorre na via contraria. Isto €, nos contextos
carismaticos de locucdes interiores, o self sagrado se desloca da figura do Espirito Santo
para a de Maria. Em outras palavras, h4 um duplo mimetismo no qual Maria se subjetiva
manifestando-se diretamente e intimamente na consciéncia individual dos “videntes”, ao
mesmo tempo em que o0 Espirito Santo que fala a consciéncia do carismatico vem sendo
substituido pela figura de Maria. Essa confluéncia com nitida valorizagdo da locucao interior,
segundo Steil, corresponde “a uma tendéncia mais geral da Religido na condicdo poés-
moderna”, marcada pela reflexividade entre tradicdo e a inovacdo e que se expressa,
entendemos, pela privatizacdo da experiéncia religiosa. Essa dimensdo da subjetividade e
da reflexividade presente na condicdo pés-moderna da Religido demonstraria, ainda
segundo Steil (2001), a leitura que a tradicdo vem fazendo das novas formas de expressao

religiosa.

Outra diferenca observada por Steil (2001, p. 132-133) é que se nas apari¢cdes anteriores 0s
rituais e mensagens se mostravam chaves de leitura da cultura e da estrutura social das
comunidades locais, hoje as apari¢ées ja ndo representam mais uma realidade anterior. As
comunidades formadas pelas aparicbes reinem a mais expressiva alteridade
contemporanea: diferentes pessoas vindas dos mais diferentes lugares. Agora, portanto, as
pessoas que se agrupam em funcdo das aparicbes sao instruidas na vivéncia dos rituais,
passam a se organizar e pautam as suas vidas em funcédo da criacdo de um self coletivo —
ou um novo mundo, tido como dado — que fornecera os modelos de organizacdo da vida e
do culto. “...De modo que, mais do que revelar comunidades referidas a um espaco material,

as aparicdes contemporaneas estédo criando comunidades rituais que, ao se depreenderem
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da paisagem local, acabam inserindo-se na extensa rede de referéncia do movimento

carismatico...”. Esse processo pode ser observado tanto na aparicdo de Taquari, RS,

estudada por Steil, como na de Piedade dos Gerais, estudada por Almeida.

Mas antes de prosseguir € preciso destacar a maneira pela qual ocorrem as relacdes entre
estes dois géneros catolicos de Religido (o catolicismo popular das apari¢cdes e o catolicismo
de massas da RCC). Com efeito, Steil retoma, no estudo sobre as aparicbes marianas
(2001), o que observou em outro contexto de religiosidade popular (1996). Ele afirma que ha
uma disputa no campo dos sentidos e das estratégias dos grupos mediadores envolvidos no
fendbmeno (clero e carismaticos) em busca de legitimidade e hegemonia. Conforme os dois
grupos se relacionam, isto €, disputam e negociam significados e rituais, troca de favores e
espacos de atuacdo, a abrangéncia do evento serd maior ou menor, tanto na sociedade

local quanto entre os peregrinos.

Este elemento também desponta na analise de Almeida (2001). No caso de Piedade dos
Gerais, trata-se da capacidade que o complexo de simbolos envolvidos nos fenébmenos da
aparicdo tem para reunir diferentes tipos de catolicismo, valores e projetos sociais. Cada um
deles capaz de se expressar e encontrar sentido nas mensagens enunciadas por Nossa
Senhora naquela aparicdo. “..Espontaneamente, longe de qualquer projeto elaborado por
elites clericais ou teologicas, tal evento surgiu em moldes capazes de agregar diversas
misticas populares e propostas utopicas, tentando, cada uma, legitimar-se e colocar-se
como a hegeménica...” (Auveiba, 2001, p. 22-23).

Esse ponto de vista considera os simbolos religiosos como expressdes ndo s6 da unidade
das sociedades, mas também de suas contradi¢cdes. Dessa forma, a autora, fazendo eco as
analises antropolégicas que tém chamado a atencéo para o carater dinamico e ambiguo dos
simbolos religiosos e da transitoriedade de seus significados, destaca do fenbmeno de
Piedade dois elementos interdependentes.'* O primeiro deles é, justamente, a pluralidade de
identificacdes individuais e grupais relacionados pelo conjunto simbdlico da aparicdo. O

14 As ciéncias sociais da religidao tém destacado a importancia de compreender, por trds da unidade de cada
uma das religides, a complexa convivéncia de distintas religiosidades. Menos para fixar as diferencas pré-
existentes e mais para reconhecer a existéncia dinamica de um conjunto de valores e elementos rituais em
constantes re-combinagdes.
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segundo, a fragmentacdo discursiva das mensagens. Ambos levam, muitas vezes, a
conflitos e oposi¢cdes. No entanto, formam um complexo de reconhecimento muatuo que
acaba acolhendo a pluralidade, por meio da fragmentagao discursiva, dentro do centro
simbdlico formado pela tbnica das mensagens: a salvacao e a construcdo do reino de Deus.

Com efeito, em Piedade dos Gerais “0 antagonismo inerente ao simbolo religioso vem sendo
vivido de modo cada vez mais agudo e dramatico” desde 1987 (Aimeiba, 2001, p. 297).
Contudo, tanto os casos analisados por Almeida e por Steil como o que estudamos
demonstram que o simbolismo mariano € privilegiado para apresentar a articulacdo entre o
pélo ideoldgico — dos aspectos centrais da universalidade catélica — e o pélo orético — da
literalidade dos aspectos concretos e emotivos que 0 objeto sagrado tem para a cultura local
— (cf. TurNER & TURNER, 1978 e AcosTinHo, 1986, p. 20-21).

Conclusao

Com relacdo ao aspecto ambivalente do simbolismo em geral, e especialmente do
simbolismo religioso, verificamos que, em algumas obras que analisamos, o0 elemento da
tensao interna tem sido privilegiado nos estudos mais recentes sobre as religides do pais,
principalmente os que se referem ao catolicismo. O estudo das disputas pelos sentidos e da
tentativa de fixacdo hegemonica de valores e préaticas € fundamental para o entendimento
das religiosidades do catolicismo e das demais religides (cf. Stei, 1996 e 2001, ALMEIDA,
2001; Maues, 1995; e também Sanchis, 1979 e 1992 para o catolicismo; e Branbio, 1985 e
1986; MonTerO, 1999 para o catolicismo e outras religides).

Estudando as tensdes no campo das representacdes religiosas no ambito das devocdes
marianas de uma paroquia catolica do litoral paulista, pudemos observar que, mesmo nos
cultos onde o movimento carismatico ndo esta articulado, ocorrem leituras sui generis
profundamente influenciadas pelo carater reflexivo da relacao entre tradicdes e inovacoes. E
mais: entendemos que o surgimento de uma nova instancia mediadora entre o local e o
universal — possibilitado pela facilidade contemporanea de acesso a universalizacao — é
consequéncia e reflexo de uma formacéo coletiva (transitoria e dificilmente estruturdvel em

termos tradicionais) de busca de novas identidades capazes de responder aos dilemas da
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vida cotidiana. E neste sentido que percebemos a aparicdo em Piedade dos Gerais e a
tensé@o entre o clero e as devotas de Nossa Senhora que estudamos em Ubatuba. Ambos
constituem atualizagbes do catolicismo popular tradicional. Percorrido o caminho aqui
tracado, esperamos ter demonstrado o lugar dessas re-significacbées no campo religioso do
catolicismo no pais.

Reunindo os diversos recursos analiticos da diferenciacdo e negociacdo interna do
catolicismo e do campo religioso em geral, tentamos tornar evidente o projeto tacito que os
estudos recentes tém empreendido para revelar a complexidade dos fenémenos religiosos e
sua aplicabilidade para o alargamento ndo sé do debate sobre o tema, mas também das
possibilidades de compreensdo dos fendmenos religiosos, sobretudo em contextos sociais

complexos como o das sociedades urbanas ou em vias de urbanizagdo/modernizagéo.
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