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Resumo

Esse trabalho pretende apresentar elementos para o debate a respeito da identificacdo do
ser evangélico no Brasil contemporaneo a partir de uma perspectiva politico relacional de
identidade. Exploramos alguns elementos sociolégicos comuns a maioria das comunidades
evangélicas, analisados utilizando a no¢éo de seita como concebida por Weber e Troeltsch.
Sem pretensGes de descrever minuciosa e exaustivamente os elementos litirgicos ou
doutrinarios das muitas denominac¢des evangélicas, propde-se que essa forma especifica de
organizacdo eclesiastica sectaria, marcada pelo conversionismo, denominacionalismo e
condicdo minoritaria, deve ser levada em consideracdo no esforco analitico sobre a
identidade evangélica no Brasil. O foco do trabalho, portanto, concentra-se na interacédo
entre 0 jogo de forcas envolvido na construcdo dessa identidade e o0s processos de

moderniza¢do e democratizagao.
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Abstract

This paper presents elements concerning the debate on evangelical identification in
contemporary Brazil, based upon both a political and relational perspective of identity. We
explore some of the sociological elements common to a majority of evangelical communities,
analyzing them using the concept of sect as conceived by Weber and Troeltsch. Without the
intention of describing meticulously and exhaustively the liturgical or doctrinal elements of the
various evangelical denominations, we intend to state that this specific form of sectarian
ecclesiastical organization, marked by conversionism, denominationalism and its minority
status, must be taken into account as part of the analytical effort concerning evangelical

identity in Brazil. The focus of this paper, therefore, concentrates on the interaction between

* Sandro Amadeu Cerveira é licenciado em Histéria e doutorando em Ciéncia Politica pela Universidade
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the power plays involved in the construction of this identity and the process of modernization

and democratization..

Keywords: evangelicals, identity, sect, modernization, democracy.

Introducao

A presenca dos evangélicos na arena publica brasileira € hoje um fenbmeno consolidado.
Segundo o IBGE o contingente de adeptos era, em 2000, de 26 milhdes de pessoas, ou
seja, 15,45 % da populacao brasileira. Os evangélicos estavam crescendo até entdo a uma
taxa de 7,9% ao ano e praticamente duplicaram entre 1991 e 2000. Em alguns Estados os
percentuais sdo ainda maiores: Rio de Janeiro (21%), Espirito Santo (27,5%) e Rondonia
(27,7%). A forca das instituicdes evangélicas se expressa também em sua presenca nos
meios de comunicacdo de massa, nos esportes e na politica institucional. Da Constituinte a
eleicdo de Lula, o peso politico da chamada Bancada Evangélica tem se feito sentir.
Impressiona seu peso efetivo e simbdlico, sobretudo se comparado com a trajetoria dos
protestantes em outros paises de tradicdo catdlica e presenca evangélica mais recente. O
impacto dessa presenca tem sido acompanhado freqiientemente por uma curiosidade que,,

por vezes raia a perplexidade em relacdo a quem seriam e o que desejariam 0s evangélicos.

O objetivo desse trabalho se insere modestamente nesse grande tema. Pretende-se
contribuir ao debate sobre quem s&o os evangélicos mediante uma analise socio-histérica de
elementos da configuracdo institucional evangélica brasileira com foco em alguns aspectos
comuns a grande maioria das igrejas evangélicas brasileiras desde que o chamado
protestantismo de misséo langou suas raizes em solo nacional.

Para os fins desse trabalho, recorro a literatura ja abundante no Brasil sobre os evangélicos,
como, por exemplo, Freston, Pierucci, Mariano, Oro, Buriti, Machado entre outros, assim
como a fontes primarias recolhidas durante pesquisa como integrante do Grupo de Historia
Oral da FAFICH/UFMG e no desenvolvimento do mestrado em ciéncia politica também na
Universidade Federal de Minas Gerais. As fontes primarias consistem basicamente de fontes

orais, como entrevistas semi-estruturadas com liderancas evangélicas, escritas como
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documentacdo das préprias igrejas e organizacdes evangélicas, além de observacdo a

cultos, encontros, seminarios, congressos e reunidées em geral.

Quem sao os evangélicos?

Ao falar de identidade nos afastamos de uma perspectiva essencialista em relacdo a essa
categoria e nos aproximamos do que seria um olhar politico relacional. Monteiro (1997) situa
a passagem de uma visado centrada na esséncia para uma visdo preocupada com as
relac6es do grupo, sobretudo as que se dao nas fronteiras, a partir do seminario dirigido por
Lévi-Strauss no College de France, em 1974-75. O proprio Lévi-Strauss faz uma critica

“

radical ao conceito de identidade, sugerindo que: “... a identidade ndo corresponderia a
nenhuma experiéncia substantiva, mas seria um foco virtual, um esforco de construcéo
indispensavel a explicacdo, mas cuja existéncia seria puramente tedrica” (Monteiro,1997:

62).

Assim, as identidades nado resultam espontaneamente do pertencimento empirico a uma
cultura.

Seriam ao contrario, consequéncia de um processo simbélico de autodesignacao
de tracos culturais (...) que retira sua inspiracdo de um repertorio cultural
disponivel (préprio ou alheio). (...) a identidade ndo é mais definida como um
modo de ser cuja natureza profunda € preciso revelar, mas como um jogo
simbdlico no qual a eficacia depende do manejo competente de elementos
culturais. (Monteiro, 1997: 63)

A nocdo de identidade como defendida por Monteiro (1996) tem sido mobilizada em
particular quando o objeto sdo os grupos indigenas brasileiros. O vigor dessa categoria,
assim delineada esta justamente na possibilidade de se analisar grupos fragmentados e
minoritarios que eventualmente vem a arena publica demandar reconhecimento, direitos e

recursos.

Os evangélicos no Brasil ndo possuem assim como os catdlicos, por exemplo, um centro
institucional autorizado a falar em seu nome; tampouco possuem uma homogeneidade

doutrindria, litirgica ou mesmo de costumes e tradigdes capaz de ser utilizada como senha

www.pucsp.br/rever/rv1l_2008/t_cerveira.pdf 29



Revista de Estudos da Religiao marco / 2008 / pp. 27-53
ISSN 1677-1222

Unica de identidade. Some-se a isso 0 conhecido afa competitivo dos evangélicos na busca
de novos adeptos; competicdo com as religibes afro-brasileiras e com o catolicismo, mas
também entre os proprios grupos evangélicos numa guerra mais ou menos santa, mais ou
menos intensa. Por fim, também é correto dizer que apesar do crescimento dos evangélicos
estes continuam sendo grupos minoritarios, pouco conhecidos em suas particularidades,

diante de uma populacdo majoritariamente catdlica, ainda que nominalmente.

Embora ndo se negue, ou desconsidere, a presenca de elementos doutrinarios comuns
entre os diferentes tipos de evangeélicos optamos por dar prioridade nesse trabalho a
algumas caracteristicas relacionadas com a formatacao social em interagcdo com as demais
esferas sociais. Esses elementos séo tipicos, ainda que ndo exclusivos de grupos religiosos
com uma formatacdo que Weber (1979) e Troeltsch (1956) chamaram de seitas em

contraste com as igrejas.

A classica tipologia opde dois grandes modelos organizacionais dos quais destaco apenas
alguns elementos por considera-los centrais. A Igreja seria marcada, entre outras coisas, por
sua superioridade numérica, abrangéncia que em geral coincide com um territério e/ou etnia
e por alguma forma de adesdo presumida pelo nascimento. As seitas, por sua vez, se
caracterizariam por ser uma parte (secta) de/ou em relacdo a um grupo religioso maior, por

uma abrangéncia restrita em termos territoriais ou étnicos e por uma adesao voluntaria.

E desnecessario lembrar que para a sociologia da religido essas categorias nd0 possuem o
peso normativo e pejorativo que 0 senso comum ou a apologia religiosa lhe atribuem. E
importante, porém destacar, que embora exista um interessante debate sobre a validade e
vigor dessas categorias para analisar os fendmenos religiosos contemporaneamente o
detalhamento dessa discussdo extrapolaria os limites desse trabalho. De qualquer forma a
relevancia dos tipos ideais ndo estd em gue eles descrevam cada caso concreto a ponto de
coincidir com os casos empiricos sendo que nos fornecam marcos racionais Uteis em termos

descritivos ou explicativos.

Em termos sociolégicos, a grande maioria das organizacdes evangélicas pode ser
considerada sim como seita. De fato a totalidade das denominagfes evangélicas que estdo

se expandindo podem ser assim definidas. E necessario levar em conta esse formato t&o
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marcante entre os protestantes de missdo, pentecostais e neopentecostais ao abordar o
jogo de forcas em torno da identidade evangélica. Destaco trés caracteristicas comuns as
denominacBes evangélicas: conversionismo, denominacionalismo e sua condi¢cao
minoritaria. Proponho que essas caracteristicas tém implicacées importantes exatamente por
afetarem nado so6 as relacdes dos evangeélicos entre si, mas, sobretudo pelas conseqiéncias
no processo de interacdo com os “de fora” sejam eles outras religides, a sociedade em geral
ou o proprio Estado nacional.

Vocé ja aceitou Jesus?

A discussao classica sobre a relagdo entre protestantismo e modernidade passa ainda,
segundo o tedrico alemdo E. Troeltsch, pelo caminho do individuo. Para esse autor, o
vinculo forte do protestantismo com a modernidade esta relacionado, sobretudo, com o

papel fundamental atribuido ao individuo no protestantismo em detrimento da comunidade.

O historiador brasileiro Anténio Gouveia de Mendonc¢a (Mendonca; Velasques, 1990) ecoa a
andlise do tedrico alemdo. Para ele, o deslocamento de autoridade promovido pelo
protestantismo esta na raiz de seu “continuo divisionismo”. A preponderancia do individuo, ja
presente na Reforma alem&, potencializada na Reforma radical e exacerbada pelos
dissinters ingleses, marcou o protestantismo de forma indelével. E necessario mencionar
que o protestantismo mantém um processo de alimentacdo mutuo com a modernidade, e
esta, ligado ao iluminismo e mesmo ao renascimento (Dreher, 1999).

Ao discutir a afinidade historica entre protestantismo e modernidade é preciso evitar
anacronismos. O individualismo contemporaneo, com toda sua carga normativa, ndo estava
presente nem mesmo nos mais “avancados” grupos da reforma. A convergéncia estaria,
segundo Mendonga em consonéncia com Troeltsch, na énfase na liberdade do individuo,
para se relacionar com o divino e para ler e interpretar os textos sagrados a revelia de uma
autoridade eclesiastica central. Esta marca profunda do protestantismo ainda se faz
presente no protestantismo moderno néo por algum “vanguardismo” religioso, mas por ser
esta uma caracteristica ainda comum aos evangélicos, somada a configuracdo socioldgica

de seita ocidental que ainda marca as igrejas evangélicas brasileiras em sua grande maioria.
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Segundo Stuart Mill , a razdo da defesa de liberdade individual tornou-se uma necessidade
decorrente justamente da falta de unidade religiosa e da impossibilidade de qualquer grupo

religioso se tornar hegemaonico.

Aqueles que primeiro quebraram o jugo daquilo que se auto-intitulava a Igreja
Universal em geral estavam tdo pouco inclinados a admitir a diferenca de opinido
quanto aquela proépria igreja. Mas quando passou o calor do conflito, sem dar
uma vitéria completa a qualquer das fac¢fes, e cada igreja ou seita foi levada a
limitar suas esperancas de manter a posse do terreno que ja havia ocupado, as
minorias, percebendo que nao tinham nenhuma chance de se tornar maiorias,
viram-se na necessidade de implorar aqueles, aos quais ndo puderam converter,
a permissédo para diferir. Consequentemente, € quase exclusivamente sobre este
campo de batalha que os direitos do individuo contra a sociedade tém sido
afirmados sobre amplas bases de principio e que a pretensdo da sociedade em
exercer a autoridade sobre os dissidentes tem sido abertamente contestada
(Mill* apud Wefort, 2003: 205,206).

Robert N. Bellah recupera a anélise weberiana no mesmo sentido, falando da importancia e
afirmando, esta sim, a precedéncia da luta pela liberdade religiosa para cada individuo como
a matriz de todas as demais liberdades.

Muito importante nos batistas e em outros sectarios como os quakers foi a
absoluta centralidade da liberdade de religido, do carater sagrado da consciéncia
individual em matéria de credo religioso. Geralmente pensamos em liberdade de
religiago como um entre 0os muitos tipos de liberdade, de direitos humanos,
declarados durante o Illuminismo europeu, 0S quais tiveram repercussao no
mundo desde entdo. Entretanto, Georg Jellinek, amigo e professor de Weber
nesses assuntos, publicou um livro em 1895 intitulado Die Erklarung der
Menschen-und Birgerrechte, traduzido para o inglés em 1901 sob o titulo The
declaration of the rights of man and of citzens (Nova York: Holt, 1901), em que

argumentava que a fonte fundamental de todas as no¢cées modernas de direitos

1 MILL, J.S. Utilitarism, on liberty and representative government.London, Dent & Sons, 1968. p.122-218.
Traducéo de Cid Knipell Moreira.

www.pucsp.br/rever/rv1l_2008/t_cerveira.pdf 32



Revista de Estudos da Religiao marco / 2008 / pp. 27-53
ISSN 1677-1222

humanos se encontra nas seitas radicais da Reforma Protestante,

particularmente entre os quakers e os batistas (Souza, 1999: 299).

Bellah cita a seguinte passagem de Economia e Sociedade, em que Weber referenda essa
hipotese.

Assim a seita consistente ocasionou um direito pessoal inalienavel do governado
contra qualquer poder politico, hierocratico ou patriarcal. Tal liberdade de
consciéncia pode ter sido o mais antigo direito do homem- como Jellinek
argumentou, convincentemente, trata-se, de toda maneira do direito mais bésico
do homem, por compreender toda acao eticamente condicionada e por garantir a
liberdade frente a compulséo, especialmente por parte do poder do Estado. O
conceito era desconhecido, nesse sentido, na Antiglidade, na ldade Média e

também para Rousseau (Souza, 1999: 299).

A relacdo entre protestantismo e individualismo seria entdo uma decorréncia necesséria da
forma como o protestantismo se constitui em contraponto ao catolicismo, uma religido de

pretensdes universais e exclusivistas em meio a formacédo dos estados nacionais.

No século XIX, o ideario liberal estava em alta., havia um otimismo fruto das vitorias das
revolucdes liberais do século XVIII, mas sobretudo em virtude dos resultados politicos na
Inglaterra e despontando rapidamente nos Estados Unidos. A crenca na modernidade
associada ao protestantismo era a crenca dos liberais brasileiros, assim como dos primeiros
protestantes que aqui aportaram. A conjuncdo liberalismo, magonaria e protestantismo,
analisada por Vieira (1980), aponta para esse otimismo. O investimento em colégios, as
inovacdes educacionais e a aproximagcao com politicos como Rui Barbosa, endossaram essa
perspectiva. Vieram, entretanto, os anos trinta e o liberalismo entra em declinio. Nazismo,
fascismo, stalinismo e até mesmo o Welfare State pareciam indicar que o sonho do
liberalismo pleno ndo sé ndo era possivel como ndo era desejavel. O protestantismo
brasileiro crescia numericamente de forma timida e ndo trouxe o0 impacto em termos
macrosociais esperados. Por outro lado, o protestantismo real parecia bastante conservador
do ponto de vista politico e social, sobretudo por seu carater sectario, esvaecendo o ideal de

um protestantismo efetivamente moderno. Atualmente, criticas advindas do préprio mundo
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protestante (Mendonca,1990) e externas a ele (Mariano, 1996), colocam o foco no
conservadorismo e fundamentalismo dos historicos (pentecostais ou ndo) e na alienacéo e
adequacao cultural dos neopentecostais. O protestantismo nao teria, portanto, cumprido no

Brasil seu papel na defesa da liberdade individual, nem no sentido politico nem social.

A analise da relacdo entre o protestantismo brasileiro e a questao do individuo nédo deve ser
procurada, propomos, em um certo discurso modernizador e liberal dos protestantes. Na
verdade, como ja dito, a afinidade entre o proprio protestantismo histérico e o fortalecimento
da nocao de individuo ndo estava prioritariamente no conteudo substantivo da fé protestante
em contraste ao arcaismo catoélico. Essa afinidade foi fortalecida justamente pela condigcédo
de seita a que foi relegado o protestantismo, sobretudo nos EUA sendo o individualismo um
efeito ndo esperado da combinacdo entre elementos teoldgicos e sociolégicos naquele
contexto historico.

Acreditamos, porém, que podemos perceber no campo evangélico brasileiro alguns
elementos que vieram se somar a outros elementos no processo de fortalecimento da nogao
de individuo no Brasil. O mais importante, e que de alguma maneira determina outros
fatores, é que as igrejas evangélicas sdo em sua grande maioria, por opcao teoldgica e
necessidade socioldgica, conversionistas. Excetua-se naturalmente o protestantismo de
imigragdo, mas a prépria existéncia das igrejas evangélicas, e sobretudo seu crescimento e
consolidagéo no territorio nacional, dependeu sempre de conversdes individuais. H& registro
de alguns casos raros de conversdes de lideres locais, 0 que implicava a conversdo de todo
o “cla” (Dreher, 1999). Entretanto, se o protestantismo se estabeleceu, foi em virtude do
processo individual e, muitas vezes, solitario da conversdo. Conversao esta que poderia
significar o rompimento de seus lagos tradicionais inclusive com a familia . Nesse sentido é
importante lembrar que elementos externos ao campo religioso como a separagao de Estado
e Igreja e o0 processo de urbanizacdo ndo devem ser desconsiderados. A entrada do
protestantismo de missdao no Brasil € acelerado com inicio da Republica e a curva do
crescimento evangélico, sobretudo a partir dos anos 60, coincide com a aceleracdo do
processo de urbanizacdo. Sérgio Buarque de Holanda, em Raizes do Brasil, aposta em uma

modernizacdo da sociedade brasileira, iniciada com o fim da escraviddo e com 0 processo
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de industrializacdo, em que o personalismo tipico de nossa matriz ibérica poderia sim dar

espaco para um individualismo tipico da modernidade.

A reflexdo de Procépio Camargo (1971) aponta a importancia das religides interiorizadas, de
conversdo, para o processo de racionalizacdo e secularizacdo da sociedade. Ou seja, a
urbanizacdo e a modernizacdo da sociedade brasileira ajudam a criar as condi¢cdes para o
crescimento de um tipo de religiosidade conversionista, a conversdo de fato ocorrida no
interior dessas igrejas que potencializa o processo de racionalizacdo e individualizacdo do
sujeito. Isso implica o questionamento e o rompimento de seus lacos tradicionais, que lhe
foram dados “naturalmente”, substituindo-os por outros, por ele pensados e individualmente
escolhidos. Ressaltamos ndo ser esta caracteristica exclusiva dos evangélicos. Procopio
Camargo pensa inclusive nas religides afro-brasileiras e em possibilidades dentro do préprio
catolicismo. Mas, se a conversao € uma possibilidade nesses grupos, a tradicao sincrética
brasileira que as permeia néo torna essa conversdo nem a adeséao exclusivista necessaria, 0
que é condicdo sine qua non para O ingresso nas igrejas evangélicas herdeiras do

protestantismo de misséao.

As mudancas recentes no protestantismo brasileiro, apontadas por varios autores (Mariano,
Freston, Mendonca, Dias, entre outros) apontam para um arrefecimento do significado da
conversdo, com baixos niveis de exigéncia, sobretudo nas igrejas neopentecostais,
consideradas, por alguns, agéncias de prestacdo de servico religioso, em moldes similares a
relacdo estabelecida com as religibes afro-brasileiras. Nao pretendemos entrar em

detalhamento nesta questdo, mas gostariamos de fazer algumas consideracoes.

Se as mudancas sao recentes, isso nao invalida todo o processo de aproximadamente cem
anos, no qual a adeséo evangélica significou um rompimento individual e individualizante de

lacos tradicionais, em favor de uma filiacao religiosa nova e exclusiva.

Em segundo lugar, acreditamos que seriam necessarias pesquisas empiricas com 0sS
frequentadores e membros das Igrejas neopentecostais para determinar se, de fato, o
fendbmeno da conversdo nessas igrejas difere significativamente das demais igrejas

evangélicas. Pieurucci (1996) tem enfatizado que o sacrificio tipico das igrejas
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neopentecostais embora ndo seja sinbnimo de conversdao também marca a relacédo do fiel
com sua nova comunidade religiosa.

Por fim, os dados do ultimo censo apontam para um processo curioso que parece referendar
a hipotese de que o processo de conversdo uma vez ocorrido tende a contribuir com o
processo de secularizacdo e ndo o inverso. Estudo comparativo, feito por Alexandre Brasil
Fonseca (2000) sobre o crescimento dos sem religido, aponta uma variagdo concomitante
importante entre o crescimento dos sem religido com as regiées de maior crescimento das
igrejas que adotam a teologia da prosperidade, caracteristica tipica dos neopentecostais. A
analise dos dados feita por Alexandre Brasil Fonseca aponta que os 38% dos sem religido
vindos do catolicismo ndo chamam a atencéo, dada a tradicdo de um catolicismo nominal no
Brasil em contraste com o alto nivel de participacdo dos evangeélicos. Surpreende,
entretanto, que mais de 28% dos sem-religido venham de igrejas evangélicas. Fonseca
busca a explicacdo desses numeros em um possivel processo de desenraizamento do

individuo ligado & ades&o ou a conversdo, para o utilizar o termo mais comum.

A pista que nos parece mais interessante — ndo por uma possivel capacidade
racionalizante, mas pelo desenraizamento que produz- é a que relaciona o
crescimento evangeélico e a consequente pluralizacdo do campo religioso com a
itensificacdo do processo de secularizacdo em nosso pais.[...] esse “revival
religioso” experimentado no Brasil favorece o desenraizamento dos individuos da
cultura tradicional (no caso catdlica) o que acaba por fortalecer o aumento dos
gue se definem como sem religido. As pessoas percebem que é possivel a
mudanca e se abrem a virtualidade de se quebrar varios cédigos sociais, de se
romper com a tradicdo. Dado o primeiro passo, as consequéncias se apresentam
de forma variada, viabilizando potencialmente a negacao de pertenca religiosa
(Fonseca, 2000).

Seriam os sem religido alimentados pela “porta dos fundos” das igrejas evangélicas? O fato
de ter rompido com o catolicismo, aderido a outra igreja e rompido também com esta, torna
impossivel a este crente (os sem religido créem em Deus) se auto-identificar como catolico
nao-praticante?
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Parece que, de fato, o processo de interiorizar uma outra religido que ndo aquela recebida
na familia envolve, como propde Procépio Camargo, uma racionalizagdo do sagrado pelo
individuo e, na ponta do processo, uma secularizacdo da sociedade com o aumento
crescente daqueles gque, embora creiam em Deus, tem como alternativa viavel estruturar
inclusive sua espiritualidade a margem de uma filiacao religiosa formal. O crescimento da
religido de servico, que pode ser interpretada como uma revitalizacdo da magia em um
mundo desencantado, também pode ser pensada como um momento em que os individuos
nao estdo mais “encantados” com a estrutura religiosa, por esta ja ndo ser mais necessaria
nem para sua vida social e nem para garantir sua relacdo com o sagrado. Nesse sentido, a
contribuicdo evangélica parece estar ligada ao seu discurso de origem. Ao contrario da
maxima catélica segundo a qual “fora da igreja ndo ha salvacao”, o protestantismo sempre
apregoou que a salvacdo dependia Unica e exclusivamente da relacdo do individuo com
Deus mediante uma fé pessoal; a relacdo desse crente com a igreja seria conseqiiéncia da
sua relacdo com Deus e ndo o contrario (Dreher, 1999). Se o0 que importa é a fé, entendida
pelos protestantes histéricos como uma relacéo de confianga no sacrificio vicario do Cristo, e
pelos neopentecostais como a certeza de ter direito a uma série de béncédos em virtude das
promessas divinas, a igreja ndo é de fato condicdo necesséria; ela €, no maximo, uma
comunidade de individuos que compartiiham crencas e valores ou uma agéncia

potencializadora da fé individual para se alcancar a prosperidade.

Essa énfase, ja destacam os autores citados, permite inferir que o crescimento evangélico
esta associado com o processo de modernizagcdo e na medida em que se alimenta
simultaneamente reforca o processo de desenraizamento e individualizagéo tipicos de uma

sociedade secularizada.

De que igreja o irméao €?

Quando Weber (2000) fez a classica distingdo entre seita e igreja, apontou como principal
distincdo o caréater inclusivo da igreja em contraste com o exclusivismo da seita. A igreja
considera que todos as pessoas dentro de um determinado territério, desde a sua infancia,
independentemente de seu comportamento moral, estdo nela incluidos. Ao contréario, a seita
s6 considera como membro aquele que voluntariamente a ela se afiliou, em geral,

representado por algum rito de passagem e que se mantém dentro dos parametros
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comportamentais por ela estabelecidos como regra de fé e conduta. Entretanto, por mais
gue a obra weberiana tenha se tornado conhecida, seu conceito de seita nunca se tornou
senso comum, pelo contrario, o conteddo pejorativo e uma perspectiva apologética
continuam associados indelevelmente a idéia de seita.

O termo mais utilizado atualmente, como auto-identificacdo protestante, que foi uma
invencao dos puritanos ingleses do séc. XVIl e que se generalizou nos Estados Unidos, € o

de denominacéo.

As denominacdes sdo associacdes de congregacfes embora as vezes se possa
dizer que as congregacdes sao subdivisdes localizadas de denominacdes — que
tém uma tradicdo em comum. Além disso, uma denominacdo verdadeira néo
alega ser a UuUnica expressao legitima da igreja. (...) a designacao
tradicionalmente se aplica tanto a movimentos dentro do protestantismo, tais
como os batistas e os metodistas, como também aos numerosos ramos
independentes dos movimentos que se tém desenvolvido no decurso dos anos,
principalmente por causa da expansao geografica e da controvérsia teoldgica
(Elwell, 1988: 409,410).

E possivel situar a nog¢do de denominagdo entre os conceitos de seita e igreja
(Niebuhr,1992). A denominacéo se distingue da igreja a medida que ndo pretende abarcar a
totalidade dos cristdos de uma determinada regido, mas baseia sua relagdo com o fiel a
partir de uma adesao voluntaria. Afasta- se da seita, no sentido comum atribuido ao termo, a
medida que ndo pretende ser a Unica expressdo verdadeira da igreja invisivel, embora se
considere, geralmente, a melhor e mais correta maneira de vivenciar a igreja visivel. Do
ponto de vista institucional pode -se dizer que a denominacéo € tolerante, porém guarda com
0 conceito weberiano de seita, em suas congregacdes locais, a adesdo voluntaria e a
possibilidade da exclusdo do membro, caso este ndo se coadune com algum dos elementos
da tradicdo que a caracterizam, sejam eles teoldgicos, litargicos ou morais. Privilegiamos, a
partir deste ponto, o termo denominacdo no sentido definido acima, e inicialmente por
Richard Niebuhr (1992), ressalvando que ele se aproxima muito do sentido weberiano de

seita ou mesmo como definido por Troeltsch (1987). Fazemo-lo, entretanto, em virtude da

www.pucsp.br/rever/rv1l_2008/t_cerveira.pdf 38



Revista de Estudos da Religiao marco / 2008 / pp. 27-53
ISSN 1677-1222

persisténcia do sentido pejorativo de seita e de esta ser a auto-identificacdo efetivamente

usada pelos grupos evangélicos.

O denominacionalismo parece ser a forma mais ampla de organizacdo protestante, mesmo
clérigos de igrejas nacionais como a Anglicana a percebem como uma denominacao.
Entretanto, ndo € sem algum mal- estar que os protestantes lidam com essa fragmentacéao,
considerada, por alguns tedlogos, um divisionismo pecaminoso; entretanto sdo realistas o
suficiente para reconhecer a impossibilidade de uma unidade institucional, embora
desconfortaveis pela recorréncia do elemento fragmentador das denominacdes. O Rev. John
Stott, importante nome do evangelicalismo internacional e pastor anglicano, assim se define.

Primeiramente, e acima de tudo, pela misericérdia de Deus eu sou cristdo,
procurando seguir a Jesus Cristo. Em seguida, eu sou um cristdo evangélico, por
causa de minha conviccdo de que os principios evangélicos (especialmente Sola
Scripturae e a Sola Gratia) s&o integrais ao cristianismo auténtico, e que ser um
cristdo evangélico é ser um cristdo neotestamentario, e vice-versa. Em terceiro
lugar, eu sou um evangélico anglicano, desde que a Igreja da Inglaterra é a
particular tradicdo histérica ou denominacdo a que pertenco. Mas eu ndo sou
primeiramente anglicano, desde que denominacionalismo € algo dificil de
defender (Stott apud Cavalcanti, 1997: 66).

E possivel perguntar ent&o, se “o denominacionalismo ¢ algo dificil de defender” e se de fato
existe pouco ou nenhuma discusséo teoldgica protestante a seu favor (Elwell, 1988), por que
0 protestantismo parece fadado a esta fragmentagao institucional? Fala-se em vinte mil
denominagbes no mundo, quarenta principais e mais de duzentas menos destacadas

somente no Brasil (Cavalcanti, 2000).

Em primeiro lugar, ser protestante ndo pode ser atrelado a uma unidade teoldgica fixa,
mesmo em seus primoérdios (Dreher, 1999). E bastante conhecido o processo desencadeado
pelo movimento luterano ou protestante. Esse movimento ndo parou na Alemanha. Logo
vieram outros reformadores, Calvino, Zwinglio, Henrique VIII e finalmente os radicais, entre
eles os anabatistas e assim por diante; foram tantas as variacfes teoldgicas, liturgicas e

organizacionais que o termo protestante se tornou rapidamente quase indefinivel. Segundo
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Martin Dreher ha, porém, um elemento comum as denominacdes evangélicas em meio a
toda diversidade deste universo. “A unidade protestante estd em um movimento que
constantemente se quer orientar no Evangelho, mas no qual a violenta discussao teologica

pela descoberta da verdade leva a divisdo da unido” (Dreher, 1999: 216).

Se o fator comum, “unificador” do protestantismo, € justamente um elemento desagregador,
esse movimento parece realmente fadado a um “continuo divisionismo”, como sugere
Antdnio Gouveia de Mendonca (1990), que aponta como causa para tal fragmentacédo o
deslocamento, efetuado pela Reforma Protestante, da fonte de autoridade da tradicdo da

Igreja e do clero sacerdotal, tipica do cristianismo medieval.

Essa fragmentacdo denominacional que tanto incomoda autores evangélicos, catolicos,
ateus, para nao falar do senso comum e de jornalistas alarmados com “o nascimento de
uma igreja por dia no Rio de Janeiro”, € a nosso ver uma consequéncia de se esperar, senéo
necesséaria, de um movimento que ja na sua génese nao entende a unidade cristd como
unidade institucional e que abre as portas para uma outra epistemologia (relacdo com a
verdade) ndo mais atrelada as estruturas rigidas da tradicdo ou de um colégio apostolico,
mas que enfatiza tanto a liberdade na interpretacéo dos textos sagrados como a legitimidade
de uma organizacdo ndo dependente de alguma instituicdo central, mas baseada na propria
comunidade dos fiéis.

O Brasil, assim como ocorreu em outros paises, poderia ter passado por um reforma da
igreja nacional. A hipétese se deve a conjuncdo de varios fatores ocorrida sobretudo no
Brasil do século XIX. Nesse século o padroado, o regalismo do imperador e de diversos
lideres catodlicos, baseado na doutrina conhecida como galicismo, e o0 jansenismo de
importantes setores do clero estavam alinhados em projeto que incluia a separacéo efetiva
da igreja nacional da autoridade da Sé Romana, aliada ao desejo de reformas que incluiam
desde o fim do celibato clerical a elementos teol6gicos muito préximos a vertente protestante
(Vieira, 1980). As esperancas de reforma dos jansenisatas aliados as pretensdes regalistas
acabaram, entretanto, frustradas pelo processo de fortalecimento do clero ultramontano e
pelo golpe final, a propria proclamacdo da Republica. A separacdo entre Estado e Igreja

Catolica acabou possibilitando a Santa Sé liberta das amarras do padroado romanizar a
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Igreja catdlica brasileira em um movimento de cima para baixo, no qual as tendéncias
galicistas e jansenistas foram finalmente derrotadas e o catolicismo “popular’” enquadrado.
Se a reforma da igreja ndo se efetivou como pretendiam os jansenistas, a influéncia desses
durante a segunda metade do século XIX foi fator importante para a tolerancia e até mesmo
0 aparato juridico que em muito contribuiu para a entrada do protestantismo no Brasil. A
amizade do Padre Diogo Feij6 com o missionario americano Fletcher é apenas um exemplo

do clima que possibilitou a entrada do protestantismo no Brasil (Ribeiro, 1973).

E conhecido que o primeiro movimento de entrada de protestantes no Brasil foi o
protestantismo de imigracdo. A especificidade desse tipo de protestantismo no Brasil sera
tratada a seguir, quando abordarmos a questdo dos direitos civis em relacdo a liberdade
religiosa, assim como as caracteristicas sociologicas de igreja do luteranismo em contraste
com as denominagdes de carater proselitista e com elementos de seita, que desembarcaram
mais tarde em solo brasileiro. O que pretendemos apontar é que a via que se concretizou, 0
transplante denominacional, acabou estabelecendo um cenario dentro do protestantismo
marcado pela fragmentacéo e pulverizacéo, estabelecendo as condi¢cfes para a legitimidade
e a necessidade, ja que nenhuma denominacdo poderia se impor como a Unica, de um
formato institucional que implica o fortalecimento do pluralismo religioso e que sera adotado
mesmo pelas igrejas autdctones pentecostais e mais recentemente pelas chamadas

neopentecostais.

O chamado “transplante denominacional” se refere ao movimento, iniciado no contexto que
acabamos de descrever, em que as denominacdes, sobretudo norte-americanas, iniciam seu
trabalho missionario com duas principais caracteristicas: o proselitismo e a montagem de
uma estrutura eclesiastica (denominacional) nos moldes da matriz norte americana. Isto se

aplica sobretudo aos chamados histéricos ou protestantismo de missao.

As missbes norte-americanas (...) adotam um modelo de "mercado aberto de
missdes" onde varias igrejas diferentes competiriam pela adeséo voluntaria dos
fieis. Nesse modelo cada igreja teria as caracteristicas socioldgicas do que
Troeltsch qualificaria como "seita" ou que Richard Niebuhr (1929) chamaria de

"denominacéo." A separagdo constitucional entre a igreja e o estado nos
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Estados Unidos forca as igrejas norte-americanas a se re-inventarem como
organizacoes religiosas independentes da franquia do governo; denominacdes
gue competem entre si pela aderéncia dos fiéis num "mercado” religioso aberto,
onde nenhuma dessas igrejas teria 0 apoio exclusivo do poder (Cavalcanti, 2002:
62).

Batistas, presbiterianos, metodistas, menonitas, entre outros, sdo fruto desse transplante
denominacional operado pelas missdes norte americanas. Igrejas que se construiram a partir
do proselitismo, uma vez que ndo tinham uma comunidade ja estabelecida como os
luteranos. Uma conjuncdo de fatores culturais, sobretudo de cunho religioso, juridico e
politico contribui significativamente para a entrada do protestantismo no Brasil, primeiro em

sua versao “ de imigracao” e, em seguida, o denominacional.

O modelo de missdes “de mercado aberto” se estabeleceu rapidamente criando entre os
protestantes o paradigma da denominacédo que dava legitimidade e implicava a crenca da
necessidade dessa forma de organizacdo. O melhor exemplo dessa consolidagao talvez seja
a entrada do pentecostalismo no Brasil, no inicio do século XX. A Assembléia de Deus e a
Congregacéo Crista do Brasil sdo igrejas autéctones iniciadas por estrangeiros, dois suecos
e um italiano respectivamente, no seio das igrejas batista e presbiteriana. Ao contrério do
catolicismo que conseguiu assimilar sua vertente pentecostal, o pentecostalismo protestante
rapidamente se separa das igrejas nas quais se origina dando origem a duas novas
denominagbes e em seguida se subdivide pelos motivos mais diversos dando origem a

novas denominacoes.

As implicacdes do denominacionalismo, com sua fragmentacéo explicita e necessidade de
tolerdncia mutua, para a pluralizagdo do campo religioso brasileiro é evidente, e, fazemos
guestdo de ressaltar, muito importante. Embora a laicizacdo formal do Estado brasileiro,
sobretudo ap0s a proclamacéo da Republica, seja condigdo necesséria para a pluralizacéo e
criacdo de um mercado religioso, esse processo seria no minimo anémico se ndo houvesse
grupos religiosos disputando de maneira intensa dentro desse mercado. Ou seja, a liberdade
de mercado néo evita per si a possibilidade de monopdlios, € somente 0 aumento da oferta
vélida que da realidade a liberdade de opcdo. Nesse sentido, a forma denominacional do

protestantismo brasileiro, comum, como j& apontei, a todos 0s ramos, mesmo 0S
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neopentecostais, tem sido fator determinante na pluralizacdo do campo religioso brasileiro
com conseqiéncias para a propria secularizagdo da sociedade brasileira. Antdnio Flavio

Pierucci € um dos autores que aposta nessa equacao.

... por maior que seja a magnitude demografica dessa mobilizac&o religiosa, por
mais que se intensifiquem a adesdo e a pratica religiosa de pessoas até entdo
desinteressadas e desmobilizadas, por mais que novos grupos religiosos e
novas igrejas se formem e agitem o campo com novas energias de combate e
conquista, isto ndo significa de modo algum o fim da secularizagéo, antes pelo
contrario, ajuda-o, acelera-o. Quanto maior o numero de religibes
compartilhando o0 mesmo espacgo-tempo comprimido, tanto mais se intensifica a
secularizagao (Pierucci apud Oro, 1997: 258).

E importante ressaltar que se a denominagdo legitima institucionalmente um conjunto de
congregacdes e, como ja dissemos, requer a tolerdncia no ambito de um determinado
territério ou nacao. A falta de uma tradicdo e doutrina que reforce a unidade institucional,
antes, pelo contrario, favorece também a multiplicacdo de inUmeras pequenas congregacoes
independentes. O significado dessa fragmentacédo local certamente ndo esta na importancia
e impacto de qualquer uma delas, mas deve ser procurado na propria multiplicacdo de
grupos e igrejas, muitas vezes, iniciados por pessoas com baixa escolaridade e nenhuma
formacéo teoldgica, que reforcam o pluralismo religioso e uma certa secularizagdo da
sociedade a medida que enfraquecem a legitimidade de qualquer centro ou tradicdo
religiosa. Nesse sentido, a denominacdo mais forte institucionalmente contribui para o
pluralismo e para o préprio didlogo religioso, pois s6 pode haver didlogo entre iguais
(Monteiro, 1997) e as pequenas seitas, sobretudo nas periferias das grandes cidades,
contribuem com o pluralismo a medida que aumentam a oferta de opc¢des religiosas em uma
linguagem e caracteristicas sociologicas adaptadas ao meio onde estdo inseridas, pois é dali

mesmo que se originam.
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Um pequeno rebanho
Todos 0s grupos protestantes cresceram durante a Republica Velha. Uma onda pietista
marcou indelevelmente o protestantismo brasileiro pelo menos até os anos 60. Martin Dreher

enumera algumas caracteristicas do protestantismo desse periodo:

1- Piedade pessoal, participacdo na vida Igreja, testemunho publico da fé;

2- Ao invés de praticar o lazer e de resignar, é considerado trabalhador e
poupador;

3- Pratica a temperanca: ndo bebe, ndo fuma, é higiénico;

4- E obediente, desconhecendo o “jeitinho”.

5- Nao transforma a sociedade, mas a condena por causa dos seus vicios. E

contra o carnaval, bailes e festas;

6- Separa Igreja e politica. A Igreja é considerada espiritual, nada tendo a ver

com este mundo.
7- Ao invés do carater profético, surge nesse protestantismo o institucionalismo.
Dentre todas essas caracteristicas uma sobressai: a educacéo.

Todas as caracteristicas apontadas tém como centro o individuo em uma relacéo
do tipo Eu-Deus, em que os valores do individualismo moderno sado adotados e
valorizados em meio a uma sociedade percebida como idélatra e atrasada.
(Dreher, 1999: 230)

A participagdo de politicos evangélicos foi marcada, até inicio dos anos 60, por essa
oposicao atraso versus modernidade, liberalismo versus conservadorismo. As atuacfes de
evangélicos tiveram tom laicizante, democratico, sobretudo nas primeiras décadas do século
XX. A caracteristica de separacdo entre igreja e politica, em parte também um reflexo da
heranca norte-americana, e o fato de os evangélicos serem minoria, de qualquer forma, foi
fundamental em um tipo de insercdo evangélica essencialmente individualista. Os politicos
evangeélicos o eram por suas proprias carreiras e ndo por qualquer impulso ou apoio de suas

igrejas. Por outro lado, no meio pentecostal, houve uma predominancia do discurso “crente
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ndo se mete na politica.” A excec¢do do fundador da Igreja Brasil Para Cristo apenas
confirma a regra, sobretudo quando os futuros lideres da mesma igreja reforcardo que a

decisdo de entrar na politica era uma posicéo pessoal e institucional.

O periodo Vargas foi de reaproximacéo do catolicismo com o Estado. Festas monumentais,
restricbes aos cultos afro-brasileiros, representacfes de “autoridades religiosas” em
solenidades oficiais ilustram a relacdo que se (re)estabelecia do catolicismo com o Estado. A
Igreja Catolica, que deixara de ser oficial, agora poderia ser chamada de oficiosa. Entretanto,
a lgreja que se (re)aproximava do Estado no periodo Vargas ja era uma igreja romanizada e
nao a Igreja nacional dos tempos do padroado. Continuava sendo uma igreja que se
pretendia diferente do catolicismo popular, mas seu clero, instituicbes de ensino,
confederacdes e o apoio velado do Estado formavam nesse momento um novo cenario . Os
protestantes, longe dos corredores da maquina estatal, empenhavam-se nos seus colégios,
esperando assim converter e influenciar a elite nacional, e também nas camadas mais
pobres, no campo e, mais tarde, nas cidades, onde o crescimento, sobretudo pentecostal foi
considerado “assustador”. Politicamente o cenario era de aversdo a tudo que fosse da
esquerda, em virtude de seu ateismo e materialismo militante. A aproximagdo com o
integralismo aconteceu tanto nas igrejas de migracdo como nas igrejas historicas. O
pentecostalismo se recrudescia no “gueto” sob a égide de que a igreja € espiritual e ndo é
deste mundo; dai a necessidade de se separar.

Com a redemocratizagcdo e o crescimento das instituicbes e da membresia evangélica,
estabeleceu-se um quadro de afirmacdo dos protestantes. Em especial nas igrejas
histdricas, os membros com carreira politica foram vistos pelos mais jovens, como uma
evidéncia de prestigio e reconhecimento. Grandes concentracfes, nascimento de
importantes 0rgaos interconfessionais como a ABUB (Alianca Biblica Universitaria do Brasil),
marcando também a chegada dos evangélicos as universidades, indicavam um crescimento
tanto numérico como politico. E também esse o momento das controvérsias entre
conservadores e liberais e, sobretudo, a respeito do “evangelho social”. O mundo protestante
se pluralizava e se politizava. Essa politizacao, todavia ndo era homogénea. Denominacfes
inteiras sequer tomavam conhecimento do processo. Assim como internamente a questao

era tensa, também nao havia uma unidade de direcédo. Diferentemente do periodo imperial,
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nao era mais possivel falar de uma coincidéncia entre protestantismo e o este ou aquele
movimento politico. O ideal modernizador se mostrara fracassado e a énfase pietista e
intimizante da religido vivida o tornava sem sentido para a grande maioria. Somente o lema
da liberdade de culto, essencial para a continuidade do movimento, fazia sentido para a
grande maioria. Ai talvez encontremos uma das raizes de um pavor protestante em relacéo
a esquerda. Além do ateismo e do materialismo histoérico, esse foi 0 periodo da guerra fria,
no qual noticias de perseguicdes religiosas terriveis, impetradas pelos comunistas na antiga
URSS, geravam um sentimento de solidariedade pelos irméos atras da cortina de ferro e, ao
mesmo tempo, a convic¢ao de que o perigo vermelho deveria ser evitado a qualquer custo,

mesmo que fosse uma aproximacdo com o catolicismo brasileiro.

A postura evangeélica durante o golpe de 1964, e mesmo no periodo autoritario, tem como
cenério a prépria guerra fria e as questdes relativas a liberdade de culto. Mesmo sem uma
“Marcha da familia com Deus pela liberdade”, o imaginario evangélico dessa época era
muito similar. A grande diferencga, entretanto, parece-nos, esta no elemento institucional e no
namero reduzido de liderancas evangélicas inseridas e consolidadas no campo da esquerda.
Institucionalmente, salvo as igrejas luteranas, as demais eram “denominacdes” ou “seitas”
nacionais com lacos frageis no exterior, sendo que, quando os tinham, era com os Estados
Unidos. A igreja Presbiteriana, a titulo de exemplo, ficou famosa por sua caca aos
comunistas dentro da prépria Igreja e seminarios, com noticias de entrega dos préoprios
membros a repressao (Araujo, 1976). O jornal Batista suspendeu seus artigos sobre
responsabilidade social e se desencadeou um processo de aproximagao com o regime que
culminou com o convite ao Pastor Nilson do Amaral Fanini, um dos maiores lideres
denominacionais na época, para cursar a ESG. Analisamos que esse momento historico,
longe de refletir um consevadorismo inerente ao mundo protestante, demonstra a vitéria de
um projeto em detrimento de outro. Todas as discussdes, manifestos, Associacdes, que
vicejaram no periodo democréatico, e a propria discussdo em torno do “Evangelho Social” ,
assim como os movimentos a esquerda de Manoel de Mello (fundador da Igreja Pentecostal
Brasil Para Cristo), no periodo pré-64, indicam uma possibilidade que foi abortada durante o
regime militar. Sob a acusacao de liberalismo teoldgico, heresia grave para os evangélicos

da época ja fortemente influenciados pelo fundamentalismo norte-americano, muitos nomes
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foram alijados de suas instituicdes. O exemplo mais famoso talvez seja o0 de Rubem Alves,
fundador da lIgreja Presbiteriana Unida, uma das poucas denominagdes com alguma
resisténcia a ditadura interna e externa, assim como o ISER, uma possibilidade de voz para
esses exilados religiosos.

Ao se iniciar o processo de redemocratizacdo brasileira algumas caracteristicas evangélicas
estavam delineadas.

Em termos de auto-identidade, podemos falar em um “continuum” evangélico (Freston,
1993), que vai da igreja luterana, uma igreja de imigracdo que se nacionaliza ao longo
desses mais de cem anos, até a Igreja Universal, tipo ideal do movimento neopentecostal
com caracteristicas absolutamente novas para 0 mundo protestante brasileiro, passando
pelas igrejas histéricas e pelo pentecostalismo tradicional, que seriam uma espécie de
“evangélico medio”.

Ser evangélico, portanto, € uma identidade social e historicamente elaborada. As diversas
denominagOes brasileiras, mesmo autoctones, foram influenciadas, de maneiras diferentes,
por diversos movimentos histéricos do protestantismo internacional. A Reforma propriamente
dita fundamenta a possibilidade de ser cristio sem ser catdlico no Ocidente. O
evangelicalismo dos “dissenters” da conteudo teoldgico e ideoldgico e consolida o termo
“evangélico”. Os avivamentos do século XVIII e XIX marcam o cunho pietista, intimista e a
“separagao do mundo” .

Institucionalmente o ser evangélico no Brasil foi marcado pelo “transplante” denominacional
(Freston, 1993; Dreher,1999; Cavalcanti, 2002), originando entre n6és um desenho similar na
dispersdo ao campo religioso norte-americano. A grande diferenca é que, se la o
denominacionalismo significa uma espécie de sobrenome a um cristianismo
hegemonicamente protestante, no Brasil, significa divisdo para um grupo ja minoritario que
concorre, seja no mercado religioso, seja no mercado politico, com uma grande instituicao
gue é majoritaria e que é pelo menos formalmente una. Do ponto de vista estratégico, no
que se refere ao mercado religioso, parece que as divisbes favoreceram os evangélicos.
Com uma maquina eclesiolégica menos “pesada” e hierarquizada, com importante lugar para

o leigo, o0 processo de tentativa e erro no caminho da expanséo ficou muito mais barato,
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mais rapido e sobretudo mais adaptado. No terreno politico como as denominacdes se
caracterizam por um certo apoliticismo, pelo menos até os anos 80, as identidades politicas
ficaram a cargo de oOrgdos e movimentos interdenominacionais, gerando assim redes

diferentes que perpassam as diversas denominacdes.

A oposicdo ao catolicismo marcou também profundamente os evangélicos brasileiros. A
aversao evangeélica historica a imagem, uma teologia centrada no ndo-ser e uma pobreza
litirgica e simbdlica sdo apenas alguns aspectos dessa oposi¢cdo a um “inimigo” com o qual
se disputa a salvacdo das almas. Oposicdo esta que, nos primeiros anos, traduziu-se em
oposicao politica em uma luta por direitos primarios a propria existéncia do protestantismo,
mas que precisou ser relativizada, na arena politica, diante de novos desafios igualmente

importantes no imaginario protestante.

No final dos anos oitenta, 0 mundo evangélico, em sua face pentecostal e neopentecostal,
aparecera de maneira forte na midia, tanto por seu crescimento propriamente dito, inclusive
deixando seu publico tradicional, os mais pobres, para alcancar setores da classe média,
como por sua entrada peculiar na politica institucional. Peculiar por abandonar, de forma
aparentemente abrupta, seu apoliticismo, como também pela maneira nova de entrar no
cenario politico a partir da figura dos candidatos oficiais. Os evangeélicos histéricos, ja
proporcionalmente superados pelos pentecostais e mais timidos em sua insercéo, repensam

suas proprias formas de atuacdo assim como os proprios catolicos.

Em termos mais sintéticos o que pretendi destacar até aqui é que o fato de serem uma
minoria privada inicialmente de um status de igualdade frente a religido hegemaonica afetou a
identidade evangélica e a prépria sociedade brasileira. A continua reinvencao evangélica tem
sido marcada por uma intensa militAncia e demanda por recursos em busca da
sobrevivéncia e consolidacéo institucional. Se por um lado a separacdo entre a Igreja e o
Estado brasileiro, ocorrida por ocasido da proclamacdo de Republica, contribui na
configuracédo juridica do mercado religioso por outro lado a existéncia e a pressao politica ,
crescente nas Ultimas décadas, tem realimentado o processo reforcando o pluralismo

religioso de fato e de direito no Brasil.
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Consideracdes finais
O destaque neste trabalho foi dado a trés caracteristicas predominantes no conjunto dos
grupos protestantes, incluindo aqui histéricos, pentecostais e neopentecostais, quais sejam:

0 conversionismo, o denominacionalismo e sua condi¢cdo minoritaria.

O conversionismo , ou seja, a adesao religiosa que passa pela aceitacao individual de uma
nova religido, implicou, ao longo deste quase um século, o reforco a nocédo do individuo. A
conversao leva ao rompimento com a prépria “biografia da pessoa”, quebrando lagos sociais
tradicionais e desnaturalizando o campo religioso. Isso contribui para a secularizagdo da
sociedade a medida que estabelece o paradigma da religido como possibilidade de escolha
individual e ndo como conseqiéncia necesséaria de outra relacdo, seja ela familiar ou

nacional.

O denominacionalismo é a caracteristica protestante decorrente de sua incapacidade de
construir uma nova unidade institucional em virtude do deslocamento do centro de
autoridade espiritual do colégio apostélico para o texto sagrado, este passivel de
interpretagdo pelo individuo. A fragmentagdo denominacional é importante fator na
pluralizacdo do campo religioso, o que acaba reforcando e acelerando o0s processos de
seculariza¢do, bem como implica uma outra forma de relacdo entre os individuos religiosos

ou nao.

Finalmente, a presenca evangélica, no Brasil, em condi¢do de religido minoritaria frente a
uma igreja oficial, forgou-os a pressionarem o estado e a sociedade pelo reconhecimento de
direitos civis individuais, inicialmente, e mais tarde a uma luta por isonomia social e politica.
O crescimento do numero de igrejas lutando por espaco e direitos na mesma sociedade foi
um dos fatores mais importantes, segundo Stuart Mill (1968), para a laicizacdo do estado
durante os tempos modernos, pois, ndo havendo apenas uma igreja legitima, sao
necessarios a tolerancia e o ndo-compromentimento do estado com esta ou aquela vertente,

sob o risco de tornar a disputa religiosa em disputa politica e, eventualmente, em guerra.

A partir desses termos, ao contrario da tradicional idéia que vincula o religioso, em especial
0s evangélicos, ao conservadorismo e a posturas antidemocraticas, € possivel propor que a

pluralizacdo do campo religioso, as consequUéncias da propagacdo de uma religido
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internalizada para o fortalecimento da nocdo de individuo e a secularizacdo que se alimenta
também deste processo, séo fatores importantes na democratizagdo da sociedade, elemento

fundamental para a construcdo do arranjo democratico institucional.
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