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Babalorixa baiano
Babalawo cubano
“Eu quero pegar emprestado de

suas maos o livro El Monte, nele tem “Me  gustaria  hacer una

rituais nos quais eu quero aprofundar e
testar se sdo iguais. Sempre ouvi dizer
que ambas as cerimdnias Sd0 muito
parecidas, eu acho gque tanto em Cuba e
quanto no Brasil nossas religides
africanas sdo quase as mesmas, ainda
que vocé encontre quem diga que 0s
rituais ndo sdo exatamente iguais. Um
amigo me mostrou esse livro e fiquei
fascinado. Me empresta? quero ler e
saber se 0 mesmo acontece com 0s
Orixas. Acho que sdo os mesmo la e
ca”. (Cao, 52 anos. Salvador/Bahia)

investigacion que englobe Cuba vy
Brasil. Es sobre las caracteristicas de los
orichas y el comportamiento de sus
hijos de santo. Yo creo que cuando una
persona tiene asentado un oricha en la
cabeza su comportamiento en la vida
real se asemeja a la de su oricha. Si
tomara un grupo de personas que tienen
santo asentado y otros que no lo tienen,
de aqui y alla, eso diria cuanto nos
parecemos, porque tanto aqui como alla
los orichas se manifiestan iguales”.
(Riv, 43 afos. Cdad. Habana/Cuba)

Estes trechos de discursos sdo partes do depoimento de duas pessoas que tem
realizado cerimdnias de iniciagio no Candomblé e na Santeria. Representam a
curiosidade gnosioldgica destes dois fieis com o legado ancestral, como parte das
identidades religiosas de ascendéncia africana em Cuba e no Brasil. Por sinal, ambos
estdo consagrados ao orixa Xangd e disseram sentir uma forte identificacdo com a
narrativa mitologica que representa ao Orixa, em especial, depois que realizaram as
cerimobnias de iniciacao e receberam simbolicamente nas suas cabecas 0s tracos que 0s
identificaram religiosamente com esta deidade, de quem disseram ser filhos legitimos.

Parentesco que fundamenta suas origens na significacdo dos rituais de
consagracao que representam uma nova volta a vida, isto é, o nascimento de alguém que
vai dedicar sua vida a esses fazeres religiosos com certa exclusividade. Momento, a
partir do qual se assumem novas responsabilidades além das ja adquiridas como sujeitos

sociais e que, de fato, poderiam ser refundidas com as religiosas, segundo 0 processo de
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sacralizagdo ou racionalizagdo que faca cada consagrado diante do principio ético do
dever-ser.

Assumir o processo de consagragdo como um nascimento significa, para estes
religiosos, admitirem a expressao religiosa como uma familia conceptuada, estruturada
e hierarquizada. Portanto, cada casa-de-santo ou terreiro € um espaco onde se resignifica
e recria constantemente as relagdes de parentesco situadas dentro do conceito familia. E
é significativa esta vinculacdo que se produz entre religido e familia mediante a
cerimbnia de consagragdo porque, segundo afirma o nigeriano Felix Ayoh’Odimiré', o
que autenticava o sentido de pertenca a religido iorubana nos antigos povos onde se
cultuavam os orixas era o lago consangtiineo. Parentesco dado por via paterna originado
a partir do mito da criacdo. Mais adiante retomamos ao tema. O importante neste
momento é salientar, que na diaspora os iorubanos tentaram manter essa relacédo filial
ainda ndo pudessem manter a linhagem familiar. No caso de Brasil, essa relacéo filial de
certa forma se manteve em alguns candomblés, ao respeito Renato da Silveira quando
reconstruiu a histéria da formacdo do terreiro Alaketo, teve em conta esta linea
sucessoria, a partir da historia das duas irmas gémeas com o titulo de nobreza, vendidas
como escravas em ocasido do trafico negreiro®. Tradicdo que, de certa forma, explica ou
justifica enfoque de género feminino atribuido aos candomblés tradicionais da Bahia.
Assunto ao que nao vamos dedicar espaco neste trabalho.

Tanto o habanero como o soteropolitano tem realizado cerimdnias
consagratdrias em outros grupos religiosos com rituais ndo proprios da cultura iorubana
dos cultos aos orixas, segundo expressaram nas entrevistas realizadas. Essas outras
expressdes que os acolheram sdo representativas das religides de ascendéncia africana
conformadas em seus paises, 0 qual recria e resignifica ainda mais o conceito familia,
aparentando expressdes diferentes através atos de consagracdo. Quer dizer, que si um
sujeito tem cerimoénias de consagracdo em duas casas de tradicGes religiosas diferentes,
comparte relacdes de parentescos com todos os membros de ambas as casas-templo ou

terreiros.

! Ver ao respeito a tese de doutorado de Felix Ayoh’Odimiré, Yorubanidade Mundializada: O Reinado
Da Oralitura Em Textos Yorub&-Nigerianos E Afro-Baianos Contemporaneos, apresentada ao Programa
de Pds-Graduacgdo em Letras e Linguistica do Instituto de Letras da Universidade Federal da Bahia como
parte dos requisitos para obtengéo do grau de Doutor em Letras. Area de concentragdo: Teorias e Critica
da Literatura e da Cultura. Salvador, 2005.

2 Ver de Renato da Siveira, “Sobre a fundagdo do Terreiro do Alaketo” in, Afro-Asia, n°. 29-30, p.345-
379.



E este fato aponta diretamente a outra questdo que tem a ver com a vida
comunitaria dos africanos durante o periodo da escraviddo, mantido apds dela e
transmitido & descendéncia, nos referimos as identidades sociais que se simplificam na
atualidade em uma mentalidade cada vez mais homogenia respeito a Africa, reinventada
no tempo e hibridizada em seus aportes culturais, independentemente da conservacao de
certo rasgos étnicos e da defesa de certa pureza da tradicdo keto-nagd, defendidos por
alguns consagrados e discutidos por estudiosos desta temética®. Aspecto que também
ndo podemos dedicar atencao neste trabalho por falta de espaco.

Outro assunto que ndo podemos deixar de mencionar e que resulta interessante
porque complementam o atuar religiosos destes entrevistados, aplicaveis também a
outros, se relaciona com o batizado na lIgreja Catdlica. Prética regular a nivel
populagional, por constituir esta uma instituicdo de tradicdo religiosas, ainda oficial em
alguns paises, como o caso do Brasil. Ambiente que serviu durante o periodo da
escraviddo como um espaco de manipulacdo da ideologia religiosa colonial, a dizer de
Maria Inés Corte Oliveira (1988)*. Hoje seus servicos sdo utilizados como
complementos que veiculam estes individuos com uma realidade social tradicional.
Lugar também visitado pelos recém iniciados, como parte do périplo realizado depois
de sair do periodo de reclusdo durante o processo de iniciacdo. O que demonstra a
possibilidade que tem adquirido estes individuos de conviver harmonicamente com
distintas crencas religiosas.

Esta harmonia poderia se transferir para o nivel social, apesar da maior
complexidade que isso implicaria. Conviver com as diferencas significa o respeito ao

proximo, até porque, inclui a necessidade de conhecimento dos outros, ndo para manter

® Ao respeito a polemica circundava sobre a grandeza cultural e religiosa dos nag6 no Brasil, melhor dizer
nos candomblé da Bahia. Ver: Peter Fry, “Gallus Africanus est!, ou como Roger Bastide se tornou
Africano no Brasil », In: Folhetin 391, S&o Paulo: edi¢do Folha de S&o Paulo, 1984. Stefane Capone A
busca da Africa no candomblé: tradigdo e poder no Brasil, Tradugio Procépio Abreu, Rio de Janeiro:
Contra Capa Livraria / Pallas, 2004. Beatriz Gois Dantas, Vovd Nagb e Papai Branco: Usos e Abusos da
Africa no Brasil, Rio de Janeiro: Graal, 1988.Vagner Goncalves de Silva, Orixas da Metropole,
Petrépolis, RJ: Vozes,1995; entre outros.

* Alguns historiadores, sobre todo, os que tém trabalhado o tema das Irmandades, confirmam que estes
espacos oferecidos pela Igreja Catolica aos africanos e descendentes para formar suas organizagdes
religiosas ao servico do Deus cristdo em seu interesse evangelizador, se converteram, por intermédio
dessas Irmandades, em centros de conformacdo de identidades com certa utilizagdo pragmética. Ver ao
respeito tese de doutorado de Lucilene Reginaldo, Os Rosarios Pretos dos Angola: Irmandades negras,
Experiéncias Escravas e Identidades Africanas na Bahia Setecentista. Apresentada ao departamento de
Histéria de Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas de Universidade Estadual de Campinas sob a
orientacdo da Profa. Dra. Silvia Hunold Lara, 04/03/2005.



a distancia, porém para ndo incorrer em erros de exclusdo através de subestimacéo,
desvalorizagéo ou desprezo.

A curiosidade gnosioldgica. O saber sobre o continium.

A vontade de saber o que os une e diferencia em matéria religiosa respeito as
influéncias africanas em Cuba e no Brasil € curiosidade expressa ndao s6 pelos
entrevistados, também outros religiosos cubanos e brasileiros gostariam saber ao
respeito, fundamentados no fato de conhecer a diversidade étnico-racial e as
semelhangas culturais herdadas dos africanos introduzidos forgosamente em ambos os
paises. Misturas de culturas que ndo s6 incluiu as africanas que junto as européias e
autoctones deram origem ao que hoje representam 0s povos e as culturas, as
nacionalidade e as identidades cubana e brasileira, mas também a criacdo de uma
religiosidade muito prdpria destes paises, conformada de essa varias fusdes culturais
presentes em sua populacao.

Para os depoentes, as semelhancas e diferencas estdo presentes tanto nas
cerimdnias rituais como no comportamento individual dos consagrados aos orixas.
Segundo se infere dos trechos dos discursos acima citados, o centro da questdo € saber
sobre o continum, ou seja, conhecer até onde as tradicdes sdo conservadas tanto entre
consagrados cubanos quanto brasileiros.

Entretanto, as formas de chegar as constatacdes diferem pela metodologia a
seguir por cada um deles. O baiano, pai-de-santo que pratica cerimonias rituais dentro
de uma casa de angola e outra nag6, procura encontrar este continum nas tradicGes
religiosas africanas em ambos os paises, em forma de semelhancas, mediante a leitura
de um livro escrito pela etndloga cubana Lidia Cabrera, EI Monte®, baseado em
depoimentos sobre descri¢es de cerimdnias rituais tanto de paleros (de origem banto)
quanto de santeros (de procedéncia ioruba), mediante a invocacdo de mpungos e orixas.
Um livro que, mediante os relatos orais de consagrados vai recompondo o mundo
magico vinculado saberes especializados da religiosidade de ascendéncia africana
mediante a utilizacdo dos elementos da natureza na preparacdo de determinadas
cerimbnias. Destacando o poder que eles atribuem aos orixas e 0s ancestrais como
forcas do bem e do mal na execucdo dos ritos e, quando afirmarmos forcas do bem e do

mal, nos estarmos estabelecendo uma relacéo dialética entre ambos os fatos que ndo sao

® Lidia Cabrera, “El Monte”. Editorial Letras Cubanas, La Habana, 1994.



totalmente excludentes nem dicotdmicas e estabelecem uma relacdo de possiveis
mudancas em dependéncia dos resultados que o religioso espera obter.

Segundo a hipétese do depoente brasileiro, Cao, que realiza consultas em sua
casa apelando as forcas dos ancestrais, “a forca da natureza e o atuar ancestral dos
africanos predispdem as semelhancas nos rituais cubanos e brasileiros”, porque
segundo ele, “se foram as mesmas tribos ld e cd o axé é o mesmo”. I1St0 NOS remete
retrospectivamente a avaliar o tipo de religiosidade africana que se conformou a partir
da introducdo dos africanos escravizados e como ela caracteriza ambas as sociedades
em estudo. Particularidade, que tem sua origem na troca comercial que significou o
comércio negreiro desde as costas africanas para a América quando foram juntados
homens e mulheres de diferentes regides da Africa subsariana.

O cubano Riv, que é santero e babalawo, tem cerimdnia de inicia¢cdo no Palo
Monte, expressao religiosa de ascendéncia banto e, por conseguinte, como babalawo é
especialista nas artes da adivinhacdo, procura verificar empiricamente as condutas dos
individuos consagrados a determinados orixas, para contrasta-la com a vida cotidiana
daqueles ndo consagrados. Ele acredita que, cada iniciado, ou seja, cada filho-de-santo
tem na vida cotidiana comportamentos semelhantes aqueles narrados pela mitologia
sobre os orixas, que tais formas comportamentais dos individuos devem-se as forcas
astrais que atuam sobre 0 mundo e a transposicéo da religiosidade em sua forma mais
pura para os lugares onde se assentaram os iorubas. Para este babalawo, na conjugacéo
das forcas ancestrais existe uma simpatia consequente para com a religiosidade que
conformam o modo cotidiano de atuar do futuro consagrado, que condicionam aos
orixas escolher como filho aqueles que mais se aproximarem as suas caracteristicas
mitolégicas, muito antes da cerimdnia de iniciacdo. Semelhancas que, em seu dizer,
devem estar presentes nos iniciados cubanos e brasileiros.

Os dois partem do mesmo critério hipotético: a similaridade. Critérios que se
fundamentaram em semelhancas de processos historicos e sociais que sofreram as
populacdes negras que se introduziram como mdao-de-obra escrava no continente
americano e em processos de sincretismos, transculturacdes e hibridez cultural que se
produziram a partir da diversidade étnica, religiosa e cultural que conformam os paises
em estudo.

A partir da hipdtese de similaridade fundamentada em processos sincréticos e
transculturativos, fundamentarmos esse continum que existe para ambos o0s paises.

Entendemos o sincretismo como um processo de sintese, vinculagcdo e aproximacao



entre todas e cada uma das manifestacOes de religiosidade que se confrontaram nestes
novos ambientes, que como processo teve e tem seu proprio ritmo histérico de
conformacdo, ndo necessariamente igual em intensidade e aportes em cada uma das
partes implicadas, nem nos lugares geo-historicos onde se produz. No entanto, sem
animo de estabelecer uma ordem prioritaria exclusiva sentenciamos que, no caso que
nos ocupa, este processo comegou primeiro entre as religiosidades africanas através de
seus portadores, pelos contatos que tiveram que antecedem e procedem a sua chegada a
América. Uma vez neste continente, tais simbioses se reforcaram no convivio diario que
inclui também, colonizadores e a populacdo autdctone. Vale salientar que essa
conjuncdo com a religiosidade indigena se produziu mais em uns paises que em outros.
O processo de sincretizacdo € caracteristico de todas as religides e religiosidades a nivel
mundial e ndo exclusivo das conformadas no continente. Como assinala Sergio Ferretti
quando afirma que “todas as religibes sdo sincréticas, pois representam o resultado de
grandes sinteses integrando elementos de varias procedéncias que formam um novo
todo” (Cardoso e Barcelar, 1999:114)° e as religides de ascendéncia africana tanto em
Cuba quanto no Brasil sdo produtos religiosos nacionais, com as suas especificidades
socio-histdricas em dependéncia das novas condi¢des de desenvolvimento.

O conceito transculturacdo se utiliza no sentido orticiano, isto €, se toma como
referencia ao cubano Fernando Ortiz’ para quem o termo expressa as diferentes fases de
um processo transitivo de uma cultura para outra, transicdo que ndo consiste somente na
adquisicdo de uma cultura distinta, sendo na criacdo de novos fenémenos culturais.
Portanto sincretismo e transculturacdo estdo na base da conformacdo das expressdes
religiosas nascidas em Cuba, Brasil e outros paises deste continente americano.

Um pouco de histéria para entender o continum.

A historiografia explica que as semelhancgas entre as religiosidades de matriz
africana no continente americano, coincidem com o aparecimento na arena internacional
das primeiras formas de globalizacdo do capital comercial e humano. A expansdo
européia para América e o comércio que implicou o trafico de escravos responderam ao

desenvolvimento tecnolégico dos paises europeus que precisavam ampliar suas riquezas

6 Sérgio Figueiredo Ferretti, Sincretismo Afro-Brasileiro e Resistencia Cultural. In Caroso, Carlos &
Barcelar, Jéferson (org.). Faces da Tradicdo Afro-Brasileira. Religiosidade, Sincretismo, Anti-
sincretismo, Reafricanizacdo, Préaticas Terapéuticas, Etnoboténica e Comida. Pallas Editora, Rio de
Janeiro/Salvador, 1999.

" Fernado Ortiz, Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar. Editorial Ciencias Sociales, La Habana,
1983.



e lucros comerciais, assim como se expandir territorialmente. Nessa busca de novas
rotas comerciais encontraram em Africa, um mercado para a aquisicdo de mio de obra
barata e em América, terras e riquezas para expropriar. Comecava desta forma se impor
uma nova ordem mundial, através da qual o mundo se triangularia entre o novo, o velho
e 0 provedor, onde pela imposicéo, as potencias comerciais do velho mundo europeu
saquearam as riquezas humanas de Africa e se apropriaram de terras ja povoadas do
recém conhecido “novo mundo”.

O estabelecimento da populacdo negra tanto em Cuba quanto no Brasil teve
como caracteristica primordial a criacdo de uma identidade étnica multidimensional®, a
partir de processos alternativos de denominacdo e adesdo que se conformou, como
demonstrou Nicolau se referendo especificamente ao caso de Brasil. No entanto, seu
raciocinio é valido e estendivel a outras nacGes de Ameérica, por exemplo, a Cuba.
Conformacdo que como processo, segundo explica este autor, passa por diferentes
niveis de articulagdo que comeca no lugar de procedéncia desde onde era
comercializado o escravo ou a partir do etnénimo com que era vendido.

O primeiro nivel assinalado por Nicolau se corresponde com as relacbes de
poder entre a classe dominante e os dominados em relacdo vertical. Isto €, a partir de
imposicdo dos valores e usos sociais dos colonizadores no cotidiano de vida dos
escravos. Neste sentido, a instituicdo eclesial legitimava o atuar do Estado e sancionava
politica e ideologicamente suas agdes. O Catolicismo, como religido oficial de ambas as
coldnias ibéricas, contribuiu para a “legitima¢do” do poder dos “dominantes” ¢ para a
“domestica¢do dos dominados” (Bourdieu,1998). Nessa relacdo vertical do processo de
“domesticacdo” no que tange as colbnias cubana e brasileira ndo rendeu os frutos
esperados. A mesma gerou espacos que foram utilizados pragmaticamente pelos negros
africanos e crioulos através das Irmandades e da utilizacdo dos servigos religiosos com
determinado carater social, como foi explicado anteriormente.

Os africanos trouxeram as lembrancas de suas proprias culturas e principios
religiosos que o0s unia em comunidades, ao tempo que diferenciava seus éthos.
Experiéncia cultural e de convivéncia que se viram forcados a mudar a partir das nas
novas condicdes politicas, sociais, econdmicas e culturais que regularam as vidas desses
sujeitos. No entanto, nesses novos contextos, esses grupos humanos conformaram suas

estruturas cosmogdnicas, com independéncia do que a instituicdo eclesial brindasse ou

& \Ver ao respeito de Luis Nicolau Parés, A Formacao do Candomblé. Historia e ritual da nagéo jeje na
Bahia. Editora UNICAMP, 2006. pp 76-95.



exigisse em troca, porque a salvacéo para eles comecava desde o ato de nascimento e
contemplava toda a comunidade, onde a boa ventura deveria se impor sobre o
infortunio, segundo sua filosofia de vida. Ao respeito Eduardo Oliveira afirma:

As religides africanas sdo eminentemente comunitarias. A dimensdo
comunitaria destas religides expressa sua concepcdo da vida e do
universo. O importante é o bem-estar de todos os membros da
comunidade. Nao existe divisdo de classes ou privilégios sociais. Os
beneficios da religido e da religiosidade sdo universais (para o grupo,
familia, cla, ou cidade). (Oliveira, 2003:65-66)°

Portanto nascer em Africa e voltar para l4 tinha um significado especial entre os

nascidos nesse continente. As historiografias cubanas, brasileiras, nigerianas constam
com o registro de tais acontecimentos, Felix Ayoh faz mencao deste fato em sua tese de
doutorado. Situacdo que se estendeu até as primeiras décadas do século XX™.
Entretanto, esses africanos que falavam outras linguas, procediam de outras terras e
tinha habitos diferenciados como exemplificou Nicolau como o caso de Joaquim jeje,
diante os crioulos eram estrangeiros. Esta diferenciacdo, que corresponde as “relagdes
internas de cooperacdo e conflito entre 0s negros-mesticos e principalmente entre os
africanos marca o segundo nivel na conformacdo dessa identidade étnica
multidimensional. Trata-se, de alguma forma, de dialética de carater essencialmente
étnico mais do que racial ou de classe... Aqui as diferencias linguisticas e culturais... se
tornam o campo de diferenciacdo e contraste” (Nicolau, 2006:77)

Vale salientar que alguns africanos se agruparam em torno das proximidades
étnicas e culturais que ja se produziam entre diferentes comunidades em determinadas
regibes do continente africano, como o0 caso dos grupos étnicos das regides bantos
(Slenes, 1995) ou a regido do Golfo de Benin (Nicolau, 2006). Outros encontraram nas
feitorias modos de comunicacao ou identificacdo entanto esperavam decifrar o futuro
(Matory, 1999). Os de procedéncia iorubana que chegaram a maiores proporcoes para 0
periodo que sinaliza o fim do comércio legal e o contrabando clandestino de escravos,
aproximadamente entre 1830 e 1860, costumavam se aglutinar em torno de suas
expressdes culturais: como mdsica, danca ou rituais. Fato que resultou atraente para a

populacdo negra, escrava ou ndo, pelas possibilidades de camuflar seus orixas nos

® Eduardo Oliveira, Cosmovisdo Africana no Brasil: elementos para uma filosofia afrodescendente.
Publicacéo Ibeca, Fortaleza: LCR, 2003.

19 Julio Braga em seu livro A Gamela do Feitico. EDUFBA. Salvador, 1995, salienta o fato do retorno a
Africa como um processo de reafricanizacio desenvolvido principalmente entre membros dos
candomblés nagd, quem tentaram resgatar ou perpetuar sua hegemonia de “pureza” étnico-religiosa.
Situando na cabeca deste movimento do século XX a figura de Martiniano Eliseu do Bomfim.



santos catolicos e realizar celebragfes festivas em aparente comunhdo com a instituicao
religiosa, representante ideoldgica do poder (Reis, 2002).

A diferenciacdo dos grupos étnicos nas sociedades tradicionais africanas nao
somente se estabeleceu pela sua origem, meio ambiente ou tipo de organizagédo
econdmica. No processo de distin¢do intervieram também tracos culturais marcantes,
como praticas religiosas, o sistema de parentesco, o papel desempenhado por cada
individuo dentro do grupo e outros aspectos que compunham sua identidade como
escarificacOes dos rostos e corpos, estilos de vestir ou formas de ornamentar o cabelo.
Manter esses matizes diferencidveis frentes aos conterraneos africanos marca o terceiro
nivel destacado por Nicolau, na destas identidades sociais, “que se corresponde aos
processos de diferenciacdo entre os povos englobados sob uma mesma denominacao
metaétnica” (Nicolau, 2006:78)

Como foi demonstrado por historiadores africanistas a exemplo de Robert Slenes
(1995), Linda Heywood (2002), Luis Nicolau (2006), Thornton (2004)™, entre outros,
existiam amplas regides na Africa com tragos culturais semelhantes que, de certa forma,
estreitavam 0s espacos das chamadas fronteiras étnicas, permitindo uma comunicacao
mais fluida entre grupos diferenciados. Estes autores destacam a necessidade de ir ao
resgate dessa informacao, porquanto permite aprofundar em estudos sobre as tradicGes
culturais e, sobre tudo, como refere Nicolau, o aparecimento de “categorias étnicas
prevalecentes na propria Africa, quase invisiveis para a classe dominante ou outros
grupos africanos” (Nicolau, 2006:78)

O papel da memaria nessa continum.

Vale lembrar que as maiorias desses africanos que foram introduzidos no
continente vinham de culturas sem escrita, onde a memoria e a oralidade constituiam a
divisa fundamental nas comunicacdes e no aprendizado. Segundo Jacques Le Goff
(1984)"* a memoria étnica caracteriza as sociedades sem escrita é “O primeiro dominio
onde se sacraliza a memoria coletiva [...] aguele que da um fundamento —aparentemente

historico- a existéncia das etnias ou das familias, isto ¢, dos mitos de origem” (Le Goff,

1 Robert Slenes, “Malungu, ngoma vem!” Africa encoberta e descoberta no Brasil. In Cadernos Museu
Escravatura, Luanda, Angola, 1995; Linda Heywood (org.), Central Africans and Cultural
Transformations in the American Diaspora. Cambridge University Prees, 2002; Luis Nicolau. Op. Cit;
Thornton, A africa e os africanos na formacdo do mundo Atléantico. 1400-1800. Traducdo Marisa Rocha
Motta. Elsevier Editora Ltda. Rio de Janeiro, 2004.

2 LE GOFF, Jacques. “Memoéria”. In Enciclopédia Einaudi. Vol.1- Memoria-Historia, Imprensa
Nacional/Casa da Moeda, Lisboa. 1984. pp11-51.



1984:25). Elemento bésico que constitui pilar nas religides e na religiosidade nascida
das culturas africanas.

E nesse respeito que Hampaté Ba (1982)*2 afirma que a utilizacéo da palavra na
Africa das tradicdes orais encerrava uma origem divina. Isto é, contribuiu para criar um
homem particular de alma africana. Tradigdo oral que permitiu conservar e transmitir 0s
mistérios da criacdo, ao tempo que constituiu uma grande escola da vida. Em geral,
nessas sociedades a meméria era a alma da palavra que, em sua maxima expressao,
constituiu sua Histéria oral, ainda que contivesse alguns tracos nas artes de adivinhacéo,
vinculados a determinadas histérias miticas que serviram como recursos mnémicos que
contribui organizar as idéias no momento de memorizar certos ditados ou historias
religiosas. Dito na propria linguagem dos consagrados “por intermédio dos signos falam
0s orixas”. Segundo este autor “A memoria coletiva parece, portanto, funcionar nestas
sociedades segundo uma “reconstrugdo generativa” ¢ ndo segundo uma memorizagao
mecanica” (Le Goff, 1984:15). O que significa cataloga-la como ordenadora e
reprodutora de fatos essenciais para a compreensao da dinamica social.

Em tal sentido Le Goff destaca trés elementos de ordenacdo desse tipo de
memoria, a nosso entender, fundamentais para entender os mecanismos de transmissdo
de saberes entre africanos e crioulos, como parte do continum cultural, social e religioso
que os depoentes iniciais querem constatar comparativamente em ambos 0s paises em
estudo.

Em primeiro lugar, enfatiza um aspecto ja abordado em parte neste trabalho, a
identidade coletiva. S6 que para Le Goff, ela se funda em certos mitos de origem. Os
mitos de origem sao para as tradi¢Oes iorubanas as sustentacfes da existéncia dos orixas
e dos ancestrais e da familia. E aqui o papel mitoldgico do criador da cidade sagrada de
Ile-1fé em relacdo & propria crenca nos orixas e a sua difusdo em outras regides vizinhas.
Como afirma Felix Ayoh’Odimeré:

O fato é que, dentro da tradicdo yorubana, a mitologia e aquilo que a
ortodoxia ocidental classificaria como ‘““auténtica historia”, parecem ser
muito intimamente ligadas. Como afirma um ditado yorubano: “Bi
omodé ko mé itan, & ba ardba, ardba baba itan ”, ou seja, mesmo quando
se desconhece a histdria (itan), a mitologia (ar6ba) estard sempre ao
alcance. Na otica da historiografia tradicional, essa ar6ba representa, na
realidade, o verdadeiro “pai” (baba), isto ¢, o fundamento, da propria
historia. (Omideré, 2006:45)

* HAMPATE BA, Ahmed. “4 tradi¢do viva”. In KI ZERO, Joseph (Coord.) Historia geral da Africa-1.
Metodologia e pré-historia da Africa. Sdo Paulo, Atica/lUNESCO, 1982, pp181
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E precisamente por isso que na atualidade consagrados tanto cubanos como
brasileiros asseveram, que pelo intermédio dos orixds ou pelas suas a¢fes o mundo
adquiriu sua forma, porque eles contribuiram na sua formacéo e, pelas suas bocas, as
forcas divinas se comunicaram com os homens®. Mitologia que também fundamenta
esse parentesco religioso entre os consagrados. Por tanto retomando de novo ao
nigeriano Felix Ayoh’Odimeré resumimos este primeiro topico da seguinte forma:

Logo, 0 que caracteriza a pertenca de todos esses grupos a yorubanidade
é sua identificacdo enddgena que exclui todo e qualquer duvida quanto a
origem comum que une a todos como descendentes do mesmo herdi
fundador, ou seja, todos se consideram Omo-Oduduwa. A marca
unificadora corresponde ao que Poutignat et alii chamam de “critérios
definicionais”, ou seja, o uso coletivo da lingua yorubd, a religido dos
orixas e todo um conjunto de costumes e tradi¢fes que partilham, mais o
fato de que todos reconhecem Ilé-1fe como sua cidade santa e origem
étnica™. (54-55)

Em segundo ordem Le Goff coloca “o prestigio das familias dominantes”, que a

seu modo de ver se destacam pelas genealogias. A familia constituiu um espaco onde se
redesenharam as fronteiras étnicas e se reproduziram o legado ancestral das culturas
africanas, como assinalou Le Goof (1984) referindo se a ordenacdo da memoria
coletiva. Esse espaco de contato fisico e afetivo denominado familia, resignificado no
novo contexto, tanto em Cuba quanto no Brasil, constituiu ndo s6 o espaco mediante o
qual se (re)organizaram o0s africanos tentando dar continuidade histérica e
transcendental a sua origem étnica, amoldada as novas condigdes historicas de vida.
Foi, por acima de todo, o lugar onde se estruturaram diferentes grupos religiosos que
conformam as religides de origem africana em ambos 0s paises em estudo e, o lugar
onde se redesenharam as fronteiras étnicas afro-latinas que como reflete Costa Lima
referindo se ao “Conceito de Nac¢do nos candomblé da Bahia”, titulo de um artigo
publicado na Revista Afro-Asia.

A nacdo, portanto, dos antigos africanos na Bahia foi aos poucos
perdendo sua conotacdo politica para se transformar num conceito quase
exclusivamente teoldgico. Nacdo passou a ser, desse modo, o padrao
ideoldgico e ritual dos terreiros de candomblé da Bahia... fundado por
africanos.. —sacerdotes iniciados de seus antigos cultos, que souberam dar
aos grupos que formaram a norma dos ritos e o corpo doutrinario que se
vém transmitindo através aos tempos e a mudanca dos tempos. (Costa
Lima 1975:25)*

1% Entrevista de Cao, Salvador, Bahia, Julio 2007.
15 ver, COHEN, 2001; ELLIS, 1894 e ABIMBOLA, 1976 dentre outros.

18 Vsivaldo da Costa Lima, A Familia de Santo nos Candomblés da Bahia. Ed. Corrupio, 2003.
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Interpretacdo ndo sé atingivel aos candomblés da Bahia. Como processo,
constituiu uma consequiéncia légica de reorganizacdo social no continente que
respondeu a padrBes historicos contextuais, onde a necessidade de construcdo de
identidade e transcendéncia humana configurou expressdes culturais que se
materializaram ndo s6 no seio da familia, sendo também na criacdo de grupos e modelos
religiosos que tinham como “modelo diferenciador” as origens étnicas que
representavam as nagoes.

Em tal sentido, as familias religiosas que se tem conformado em cada
comunidade, casa ou terreiro de qualquer pais do continente americano derivam dessas
tradicOes africanas, porquanto dentre desses grupos de consagrados aos cultos dos
ancestrais, vodus e orixas persistem valores éticos, respeito aos agentes religiosos, a
natureza, na obediéncia aos preceitos e, sobretudo um estrito perfil da hierarquizacao
representativa da comunidade religiosa, que reforca o compromisso de dependéncia e
confraternizagdo entre eles.

Em terceiro, Le Goff insere a transmissdo do saberes especializado, vinculados a
magia religiosa, isto €, atraves das préaticas religiosas. Si hd uma caracteristica
distinguivel dentro da Santeria e dos Candomblés nag6-keto é o nivel de especializacédo
que vdo adquirindo os consagrados dentro das atividades rituais. Dai os diferentes
cargos e as diferentes funcdes dentro do ritual. Atividades que hierarquizam as casas-
templos ou terreiros e, logicamente, a familia religiosa.

Por exemplo, os Babalorixa ou as lalorixa sdo pais e mées-de-santo requisitados
nas funcbes de iniciacdo ou consagracao. Dentre suas responsabilidades se encontra a
organizacdo e preparacdo desta cerimdnia. Fica a seu zelo e resguardo a instrucdo e
supervisdo de todos os participantes nesta cerimonia para o ensino das regras que a
religido impde: a utilizacdo das plantas, o conhecimento das cantigas, dancgas, 0s sons
dos atabaques e os significados dos rituais, das cores, dos tracos, dos nomes; entre
outros elementos proprios das ceriménias; assim como das formas de comportamento de
todos em cada uma das atividades religiosas a comparecer. Ao atuarem como agentes
religiosos no processo de iniciacao e na formacédo integral dos iniciados, 0s pais e mées-
de-santo, em conjunto com 0s seus ajudantes, atuam como um “corpo de sacerdotes”.
Eles serdo os encarregados de transmitir o saber técnico aos iniciados e também os
responsaveis da ritualistica vinculada a magia religiosa.

Resumindo, através de estes trés aspectos observamos como caracteristicas

préoprias das tradicbes africanas construiram seu proprio continum mantendo matizes
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diferenciaveis frente a seus conterraneos. Tal vez o fato de terem sido o0s iorubanos os
altimos em entrar massivamente no Brasil e em Cuba depois de conflitos bélicos
internos que destruiu o reinado de Oy6 ja no século XI1X, ajudou com esse certo nivel de
preservacdo de suas tradicOes religiosas que hoje os depoentes querem saber. Cabe
afirmar sobre essa curiosidade gnosioldgica, que na contemporaneidade tanto os antigos
Nagds da Bahia como os Lucumis de Cuba, transformados em depositérios e
transmissores ativos desses legados culturais se autodenominam afro-descendentes.
Categoria conceptual que vai além da questdo racial como posicionamento sociocultural
discriminatério, para manter como célula basica de unidade étnico-religiosa a lingua
ioruba, a cosmogonia, os mitos de origem e, sobretudo, o culto aos orixas por acima de
suas diferencias. Aspecto que contribui a manterem suas identidades acorde a

caracteristicas nacionais.
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