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RESUMO

O objetivo datese é mostrar, através da analise dos textos da obraContra Academicosde
Agostinho, o estamento da verdade: a sua situagcdo e 0 seu valor. Para iSsO comegamos por
contextualizar a obra, fazendo uma divisdo em trés momentos importantes que a retérica usa na
construcao do discurso e que encontrariam uma certa correspondénciacom o percurso davidade
Agostinho. Deste modo, chegamos a compreender aimportancia de sua andlise da verdade e o
porqué daargumentacao usada contra os académicos, destacando atriade Filosofia e Sabedoria,
Razéo e Autoridade, Platdo e Cristo.

ABSTRACT

On the basis of atextua analysis of Contra Academicos, this thesis seeks to show the role of
truth: its status and its value for Augustine. To accomplish that goal, | will, first of al, present the
work in its context, dividing it into the three most important components which rhetoric utilizesin
the construction of adiscourse - components which to some degree correspond to the stages of
Augustine'slife. In that way, thisthesiswill seek to understand the importance of hisanalysis of
truth and the reason for the kind of argumentation he follows, highlighting, as he does, the triad of
Philosophy and Wisdom, Reason and Authority, Plato and Christ.
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1. Introducéo.

No presentetrabal ho se pretende focalizar averdade tal como € apresentada por Agostinho
na sua obra Contra Academicos. Ocorre que para mostrar qual € a sua situacdo, seu valor e seu
interesse naintencdo do autor, fazse necessario seguir muito de perto todos e cada um dos passos
dados por ele dentro deste seu escrito, procurando entender as situacOes e as experiéncias
narradas (que ajudam a decifrar melhor alguns dos conteidos), aém de analisar as diversas
argumentacdes usadas contra os académicos, as quais explicam, completam e mostram -cadavez
mais nitidamente- aimportancia e o papel fundamental da verdade.

Com ointuito de ser o maisfiel possivel a explicacdo do autor no que diz respeito ao papel
da verdade, inicia-se com uma contextualizacéo da obra, expondo a peculiaridade do momento
em que foi escrita, seguida de uma divisdo geral dos escritos, abrangendo os trés discursos de
cada um dos trés volumes que a compdem em um Unico discurso geral, e que se divide em
principio, meio e conclusdo. Uma vez judtificada esta divisdo, procura-se penetrar no seu
conteido sem descaracterizé-10 e sem alterar, na medida do possivel, a sequiéncia; € considerada
também, em paralelo e dentro da primeira parte geral da divisdo da obra, certa correspondéncia
com o percurso seguido pel o préprio Agostinho desde 0 seu despertar parao ideal filosofico, com
aleiturado Hortensius, até 0 momento da sua conversao.

Intercala-se acomparacdo entre afilosofiae a sabedoria, passando-se aleiturados livros
platonicos e das cartas paulinas, através das quais (e em face da relevancia que o proprio
Agostinho da ao assunto) € aprofundada e analisada pormenorizadamente a complement acdo que
faz entre ambos os textos, buscando-se maior luz, que venha ndo somente a valorizar toda a
frescura original, bem como, servindo de aporte a pesquisa, para melhor compreender algum
aspecto que ainda possa ter ficado obscuro no trgjeto. Ao final desta primeira parte encontra-se
uma andlise entre razéo e autoridade que, sem serem excludentes, contribuem— ambas - para o
entendimento da segunda parte do discurso geral.

Ao se chegar asegunda parte daobra, ou meio, tenta-se explicar o bom uso virgiliano por
parte de Agostinho, afim de ndo permitir divagacdes e que possam ser seguidos todos 0s passos
de suaexposi¢éo, o que indica—em conjunto com achegada de Alipio—aretomada dos traba hos
com empenho, colocando a problemética em questdo: a situacdo da verdade frente & afirmagao

académica da impossibilidade de se chegar a ciéncia nas coisas tocantes a filosofia e do homem



ser sabio, consistindo a sua missdo na busca da verdade. A partir dessa visdo, so explicadas as
diferencas entre anova Academiade Arcesilau e aantiga Academia de Platdo, quando Agostinho
expde agravidade do problema que advém com nova proposi ¢ao dos chamados académicos,
chegando ao aparente paradoxo de defender estes grandes vardes e atacar sua doutrina pela sua
perversa consequéncia, pois, se por um lado, parecem afirmar abuscadaverdade, defato, acabam
com o critério daverdade parapoder encontra-|a, afirmando, fundamentados numa definicéo de
Zendo, o fundador do Portico, que sendo os sentidos passiveis de erro, nada pode ser percebido
gue seja acompanhado de indubitabilidade e, por tanto, a nada deve ser dado assentimento.

Na sequéncia, segue a argumentacdo de Agostinho, que vai de encontro a estes, para
mostrar que o sabio académico deve agir conforme arazéo e conhecer asabedoria, aém de deixar
claro que até um ignorante como ele pode saber com certeza, ou chegar a ciéncia, através da
filosofia— que divide em fisica, ética e dialética— superando, assim, o motivo pelo qual nada se
pode afirmar. E ndo s6 defende, mas recuperaadoutrinade Platéo, que voltaabrilhar em Plotino,
ao elaborar, finamente, uma filosofia perfeitamente verdadeira que é a do mundo inteligivel, via
para o conhecimento cientifico, embora exija como necesséria a purificacéo dos sentidos e, por
esse motivo, a limitagdo do nimero de seguidores.

Finalmente, uma vez recuperada esta via, ainda Agostinho propde também uma segunda
via, que esta latente em varios momentos da obra: a do Filho de Deus encarnado, Verdade e
Sabedoria de Deus, de cuja autoridade ndo quer se afastar, e expde o valor e a importancia de

ambas as vias para conhecer a verdade sobre s mesmo e sobre Deus.

kkhkkkkkkkkhkhkhkkkkkkikk*k

Observe-se que o texto do Contra Academicos usado no presente trabal ho encontra-seno
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum (CSEL), v.63, Vindobonae-Lipsiae, Holder-
Pichler-Tempsky A.G.1922, Recensuit Pius Knoll, Academiae Litterarum Vindobonensis.

Ressalve-se que a tradugdo portuguesa de todos os textos citados no trabalho é de
responsabilidade do autor deste, exceto nos casos onde houver mencao explicita do tradutor na
nota explicativa. Quanto ao sistema de referéncia, o titulo da obra sera citado em italico por
extenso na primeira citagdo e de umaforma resumida nas seguintes. Serdo utilizados algarismos
romanos na identificacéo dos capitulos e ardbicos nados parégrafos, conforme a numeracdo de

CSEL. Este mesmo sistema sera adotado para todas as demais obras citadas de Agostinho.



2. Contextualizacéo da Obra.

2.1. Conversdo e producéo literaria.

O Contra Academicos é a primeira obra escrita de Agostinho, conforme ele mesmo se
expressa o livro das Retractationes,' onde faz uma revisio e enumeracdo critica dos seus
escritos. Corresponde a um dosmomentos de maior fecundidade literaria da sua vida. Em pouco
menos de seis meses, provavel mente desde novembro do ano 386 que parece ter iniciado esta
obra,? até pouco antes do seu batismo, que tem lugar em Mil& no més de abril do ano 387,
Agostinho escreve cinco obras e inicia uma sexta: 0 Contra Academicos, o De beata vita, o De
Ordine, os Soliloquia, o De Immortalitate Animaee partedo De Libris Disciplinarum. As quatro
primeiras as escreve durante o retiro de Cassiciaco, numa casa de campo do seu amigo
Verecundo, préximaaMildo, onde esteve preparando-se para receber o batismo, com sua mae
Monica, seu filho Adeodato, seu irmdo Navigio e um grupo de amigos, entre os quais Alipio,
Trigécio, Licéncio, Lastidiano e Rustico. Enquanto que o De Immortalitate Animaeo escreveem
Milo,® onde inicia tamrbém o De Libris Disciplinarum, com o primeiro livro De Grammatica.*

Estaproficua producdo literériaé motivada pelapeculiar situagéo existencial queviveno
momento. Agostinho jatinhadeixado de lado as antigas barreiras do maniqueismo e superado 0s
lacos ameagadores do ceticismo. Possui convicgdes que o levam a abracar afé catdlica e desgja
exprimir as razdes pelas quais o faz, argumentando contra aqueles que |he tem retido na
desesperanca de poder chegar a certeza de algo. Ja o titulo escolhido para aobra: Contra
Academicos, é um fiel reflexo desta motivacdo, conforme se pode ver pelas suas proprias
palavras, ainda nas Retractationes:

“Escrevi primeiro os livros Contra Academicos ou acerca deles, com afinalidade de
remover do meu animo, com quantas razoes pudesse, 0s argumentos que ainda me fazemforca,
através dos quais tiram a muitos a esperanca de encontrar a verdade, assim como inibem ao

! Retractationes,!,1,1: “Tendo deixado pois as coisas que tinha conseguido, seguindo as ambicdes do mundo, jaas
guetinhadesejo de conseguir, acol hendo-me ao descanso da vida cristd, embora ainda sem receber o batismo, escrevi
primeiro os livros Contra Academicos ou acerca deles” “Cum ergo reliquissem vel quae adeptus fueram in
cupiditatibus huius mundi vel quae adipisci volebam et me ad Christianae vitae otium contulissem, nondum
baptizatus contra academicos uel de academicis primum scripsi”.

2 Cf. Contra academicos,|,1,4.

3 Cf. Retractationes,|,5,1.

4 Cf. Retract.,|,6.



sabio de poder dar 0 seu assentimento a algum enunciado e conseguir chegar a uma evidéncia ou
certezadealgo”.”

Neste fragmento afinalidade do Contra Academicos parece ser dupla, pois além de
combater os argumentos dos académicos para remové-los do seu animo, pensa e cita
expressamente as pessoas que ainda eram presas destes mesmos argumentos, tirando-lhes a
esperancade encontrar averdade. Insinuando com esta dupla preocupacéo que poderia chamar-se
individual ou prépria e coletiva ou comum, o0 que através da obra mostrara como dois grandes
movimentos. um interior, em direcdo a S mesmo e outro exterior, em direcéo aos outros. O
movimento em direcdo aos outros o levara para fora de s, se bem que ndo para afastar-se de s,
mas para chamar 0s outros a esse encontro consigo. Na prética Agostinho esta colocando em
pauta um itinerario filosofico, através do encontro consigo mesmo poder chegar ao encontro com
a verdade que habita no interior do homem. Esse sera o itinerério da sua alma, 0 percurso e a
descoberta que ele tem feito e de alguma maneira quer deixar plasmado para sempre.

O interesse pela filosofia Ihe vem desde o tempo em que sendo ainda jovem leu o
Hortensius de Cicero pela primeira vez, porém a consagracao definitiva a esta, dedicando-se
finalmente a0 seu estudo e conhecimento,® ndo se pode reduzir somente ao desejo de resposta a
uma das suas maiores aspiragfes, mas ao resultado de uma maior maturidade filosofica e
religiosa,’ fruto da sua experiéncia pessoal e da sua converso.

O insistente convite de Agostinho para empreenderem juntos o estudo da filosofia,®
dirigido a0 seu amigo Romaniano, a quem vai dedicada a obra do Contra Academicos, permite
mostrar a importancia e o alcance fundamental do papel que este estudo ocupara na casa de
campo milanesa.

O fato que Agostinho ndo se limite a escrever somente uma obra, mas quatro obras
importantes e todas entrecruzadas, somado ao claro e manifesto empenho pelo estudo e
conhecimento da filosofia, d& félego para pensar que o autor parece ter, junto ao empenho do
estudo filosofico, um outro interesse, 0 de querer mostrar afilosofia que esta abracando e aqual

quer dedicar-se, fruto da sua vivéncia e dos seus ruminados conhecimentos. Para isso devera

® Retract.,l,1,1: contraacademicos uel de academicis primum scripsi, ut argumenta eorum, quae multis ingerunt ueri
inueniendi desperationem, et prohibent cuiquam rei assentiri et omnino aliquid tamguam manifestum certum que sit
adprobare sapientem, cum eis omnia uideantur obscura et incerta, ab animo meo, quia et me mouebant, quantis
Eossem rationibus amouerem.
Cf. Contra acad.,l,1,3;11,1,1;11,2,3;11,2,5.

’ Contra acad.,l,1,3: Ipsa me nunc in otio, quod vehementer optavimus, nutrit ac fovet: ipsa me penitus ab illa
superstitione, in quam te mecum praecipitem dederam, liberavit.

8 Cf. Contraacad.,1,1,1;11,2,3.
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mostrar e razoar os motivos que o impulsionam e dar suaresposta pessoal através de uma anélise
razoada que envolve também acritica.

Levando em consideracdo que, requele tempo, a filosofia® contemplava uma triplice
forma de pesquisa filoséfica que vinha da época de Platdo'® e ponderando, como o faz notar
Didgenes Laércio,™! que essa visio era comum e abrangia a logica, a ética e a fisica, talvez se
possa entender melhor desde perspectivapanoramica, o conjunto das obrasde Cassiciacoea
correspondéncia de algumas destas com as trés partes da filosofia, como o tem afirmado Pierre
Hadot.'? Assim se pode ver acorrespondénciaentrea l6gica, que serdaprimeiraobra, eo Contra
Academicos, onde tratar o critério daverdade;** entre a ética que vird em segundo lugar,eo De
beata vita, naqual estudara o summum bonum, onde a felicidade ndo sera outra coisa que o
perfeito conhecimento de Deus;'* e entre a fisicae o De Ordine, que completara o quadro, cujo
tema seré a ordem do mundo ou o mal e a providéncia divina.*® Ainda no Soliloquia fard uma
indagacdo sobreas caracteristicas necessérias para quem aspira al cancar a sabedoria. *® O mesmo
Agostinho fara quest&o de comentar no Contra Academi cos que dadial ética sabe muitas coisas a
mais que das outras partes da filosofia.’

Por isso 0 estudo comegado nesta primeiraobra, ndo sera um empreendimento isolado a
respeito das outras obras de Cassiciaco. Pelo contrério, correspondera ao inicio da sua andise
filosofica que o levara a busca de argumentos e temas relacionados, que se complementaréo
mutuamente e terminardo por proliferar e dar espaco a outras obras escritas em aternancia com

esta primeira ou originaria, como se pode ver nos comentarios que faz ao De beata vita, ao De

® Agostinho mostra conhecer que Platdo sistematizou a filosofia como ciéncia perfeita, como se pode ver nesta
assercao do Contra acad.,I11,17,37: perfectam dicitur composuisse philosophiae disciplinam.

10 ¢f. Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo 1,5,19,recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI.

M |_aertius,Diogenes,Vitae philosophorum,VI1,39: Tpiyiepfi @aoiv & vat tov katd grAocoeiay AdYov: € vat yop
010D TO PV TL UOIKAY, TO & Bkdv, 0 & Aoykov. (Dizem que afilosofia se divide em trés partes: afisica, a
éticae aldgica).

12 Cf. Hadot,P.La présentation du platonisme par Augustin, in Kerygma und Logos. Beitrage zu den
geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike und Christentum. Festschrift fur Carl Andresen zum 70.

Geburtstag, hrsg,von A.M.Ritter,Gottingen,1979,p.275.

13 Retract.,!,1,1: nondum baptizatus Contra Academicos vel De Academicis primum scripsi, ut argumenta eorum,
guae multisingerunt veri inveniendi desperationem, et prohibent cuiquam rei assentiri, et omnino aliquid, tamquam
manifestum certumque sit approbare sapientem, cum eis omnia videantur obscura et incerta, ab animo meo, quia et
me movebant, quantis possem rationibus amoverem.

14 Retract.,1,2,2: In quo libro constitit inter nos, qui simul quaerebamus, non esse beatam vitam nisi perfectam

cognitionem Dei.

15 Retract.,I,4,1: in quibus magna quaestio versatur, utrum omnia bona et mala divinae providentiae ordo contineat.
16 Retract.,1,4,1: itatamen ut in primo libro quaereretur et utcumque appareret, qualis esse debeat qui vult percipere
sapientiam, quae utique non sensu corporis sed mente percipitur.

17 Contra acad.,11,13,29: ego vero plura quam de quavis parte philosophiae.

-11-



Ordine e a0 Soliloquia nas mesmas Retractationes, onde pde claramente em evidéncia a
composi¢do do Contra Academicos em alternancia com cada uma destas trés obras:

“Olivro sobreaVida Feliz o escrevi ndo depois dos livros Contra os Académicos, mais
no meio daqueles”.8

“A0 mesmo tempo, entre aqueles que foram escritos sobre os Académicos, escrevi
também dois livros sobre A Ordem”.

“Escrevi também entrementes dois volumes, seguindo 0 meu interesse e 0 amor guetinha
por indagar a verdade sobre aquilo que mais desgjava saber, questionando-me e respondendo,
como se fossemos dois, a razdo e eu, sendo apenas uno. Por isso chamel a esta obra
Soliléquios”.?°

Esta chamada de atencdo da méo do autor a um fato que néo por acaso € destacado e
repetido em cada uma das obras citadas, poderia indicar uma possivel pauta de leitura e
compreensdo do Contra Academicos, inserindo-o e compreendendo- o dentro de um marco maior,
que corresponderia ao conjunto mais amplo das obras de Cassiciaco, pois ndo somente se
alternam cronol ogicamente, sendo que indicam na verdade um momento cronol 6gico Unico, onde
cada uma delas dém de ser uma pega que brilha pelo seu préprio vaor, forma parte de um
conjunto que se complementa e encaixa, sejadando continuidade ou perspectivasdiferentesaum
mesmo argumento, seja analisando um outro argumento que se gjusta como peca completa e
perfeita na harmoniado todo. E como se durante o debate do temaatratar, a afluénciadasidéiase
as novas sugestdes e questionamentos, tivessem dado origem a outros temas que por fazerem
parte do argumento principal, ndo tivesse importado o avance dos mesmos, € na sua sequéncia
teriam sido iniciadas as novas obras que esclareceriam e compl etariam a programacao originaria

Assim se compreende que os temas principais tratados no Contra Academicos estejam
também presentes nas outras obras de Cassiciaco e a0 mesmo tempo sgjam 0s argumentos
principais de algumas del as. Desta maneira pode-se entender mel hor esta presenca, como éo caso
do tema da verdade, escolhido para ser analisado neste trabalho, que ndo sO esta presente no
Contra Academicos, como também no De beata vita, no De Ordine eaindaé o temaprincipal dos
Soliloquia; sendo que acontece 0 mesmo com o temadafelicidade e daprovidéncia, que além de

fazerem parte do Contra Academicos, também estdo presentes nas outras obras e ambos,

18 Retract.,1,2,2: librum de beata uita non post libros de academicis, sed inter illos ut scriberem contigit.

19 Retract.,1,3,1: per idem tempus inter illos qui de academicis scripti sunt duos etiam libros de ordine scripsi.

%0 Retract.,l,4,1: inter haec scripsi etiam duo uolumina secundum studium meum et amorem, ratione indagandae
ueritatis de his rebus quas maxime scire cupiebam, me interrogans mihi que respondens, tamquam duo essemus ratio
et ego, cum solus essem, unde hoc opus soliloquia nominadli.

-12-



respectivamente, vém a ser o tema principal do De Beata Vita e do De Ordine, com as suas
implicagOes obviamente.

Perler,?! recolhendo e interpretando certas indicagBes dos proprios didlogos e das
Retractationes, chega a estabelecer uma sucessdo ininterrupta dos debates através de um
calendario que comega com o Contra Academicos, seguido doDebeata vita e intercalando o De
Ordine, parafinalizar com o Contra Academicos de novo.

Dewart,??

ao analisar a estrutura dos escritos de Cassiciaco, propde uma leitura destas
obras como um todo, onde a primeira obra a ser lida sgja o livro primeiro dos Soliloquia, para
continuar com o Contra Academicos, salientando que o terceiro livro desta obra, proporciona
pontos fundamentais para o desenvolvimento dos argumentos do De beata vitae do De Ordine,
deixando de lado o segundo livro dos Soliloguia, onde trata o tema da prova filosofica da
imortalidade da alma, por considerar que corresponde mais aos tratados primeiros depois de
Cassiciaco. E Testard, comentando as obras anteriores ao episcopado no seu livro Saint Augustin
et Cicéron,? percebe a estreitaligacdo do Debeata vita com oContra Academicos, embora este
possua caracteristicas criticas que o primeiro ndo tem.

Domenico Gentili, naintroducdo geral aos didogos de Cassiciaco da edicdo italiana,?*
segue um pouco esta linha e estabelece uma relativa cronologia subdividida em trés possivels
etapas, compreendidas nos oito meses que vao de setembro do ano 386 a abril do ano 387. Na
primeirateriam sido escritos o primeiro dosSoliloquia, o primeiro do Contra Academicos, o De
beata vita e o primeiro do De Ordine. No subsequiente momento, teria retomado o Contra
Academicos, escrevendo o segundo livro deste e do De Ordine, terminando o terceiro do Contra
Academicos e 0 segundo dosSoliloquia. Finalmente, depois de retornar aMil&o, de marco a abril
do 387, pouco antes do batismo, teria escrito o De immortatilitate animae.

Confirmando o jaapontado por todos quanto a continuacdo e aligacéo internadas obras
e dos argumentos de Cassiciaco. Por isso ndo se pode prescindir deste ambiente de estudo e
aprofundamento fil osofico, porque com estes escritos intentaradar umarespostaamadurecidadas
suas proprias convicgdes como um todo, da filosofia que disse ter descoberto e que chamara de
verdadeira, desgjando impacientemente ndo apenas aceité la, mas compreendé-la, porque esta

2L Cf. Perler,0.,Recherches sur les Dialogues et le site de CassiciacumAugustinus,Madrid, 1968,pp.345-352.

22 Cf. Dewart J.Mc.W.,La autobiografia de Casiciaco, « Augustinus » 31, Madrid.1986.pp.41-78.

23 Cf. Testard,M.,Saint Agustin et Cicéron,|,Cicéron dans |a formation et dans I’ oeuvre de Saint Augustin,Etudes
Augustiniennes,Paris,1958,p.187.

24 Cf. Dialoghi,Opere di Sant’ Agostino,Citta Nuova Editrice,Roma, 1970, Introduzione Generale a curadi Domenico
Gentile,p.XIV.
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convencido que elalhe portard ao conhecimento da verdade:
“Impacientemente estou desgjando ndo sO crer, mas também compreender com a

inteligéncia o que seja a verdade”.?®

%5 Contra acad.,111,20,43: ut quid sit uerum non credendo solum sed etiam intellegendo apprehendere impatienter
desiderem.
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2.2. Fontesinspirador as.

Em relacdo ainfluenza ou as fontes inspiradoras do pensamento de Agostinho no Contra
Academicos, existe uma literatura muito ampla.?® Limitar-me-ei a destacar um pouco, apenas
aquelas que tém um certo interesse para gjudar a uma melhor contextualizacdo deste trabal ho.

O préprio Agostinho faz referénciaavérias obras do seu mestre de retdrica Cicero,?’ que
€ certamente um dos seus autores mais lidos e, embora ndo costuma citar afonte, faz questéo de
destacar expressamente ainfluénciadealgumadestas, comoo livrochamado “Hortensius”,® a0
qual faz alusdo direta quatro vezes® e cita textualmente outras quatro.>° Hoje 0 “Hortensius” ed4
perdido, mas na sua obraintitulada Confissdes, ** disseque eraumaexortacéo afilosofiae explica
arepercussao que esta obra |he causou, quando aos dezenove anos teve a oportunidade de 1&-la

pelaprimeiravez, provocando uma grande mudancga nos seus afetos e inflamando- lhe a buscar a

%6 Cf. FinaertJ.,L’évolution littéraire de Saint AugustinParis.1939; G,Combes, Saint Augustin et la culture
classique,Paris,1927; J.0roz Reta, San Agustin y la cultura clésica,Salamanca, 1963; H,Hagendahl, Augustineandthe
Latin Classics,Goteborg,1967.

27 Cf. Contra acad.,1,1,4; 1,37; 1,3,8; 1,5,13(Tuscul.l,1); 1,6,16(Tusc.1V,57; De Offi.I1,5); 1,9,24;Contraacad.,!l,1,1;
11,2,5(Tusc.1,73);11,5,12(Acad.I1,25);11,9,22(Verres,1V,82);11,10,24(De orat.1,7);11,11,26(Acad.Cf .frag.10.Muller).
Contra acad.,ll1,4,10(Acad.Il,40);111,6,13(Laelius sen de Amicitia VI,462,em Opera,lll);ll1,7,15(Acad.
Cf.frag.20.Mullen); 111,7,16; 111,8,17;111,9,21(Acad.l,34.Nota complementar 20,pag.926: Acad.l,11,97); 111,11,26
(Acad.l1,45,75; Acad.I1,79);111,14,31(Acad.l1,66; Horten.Cf .frag.100.Testard); 1 11,17,37(Tusc.1,16;111,17,38 (Acad 1 9;
Tusc.1,79;Deorat.111,18,67);111,18,40(Acad.1,12-99; De orat.1,11);111,20,43;111,20,45(Academi cae quaestiones. Cf.
Opera Omnia,1V).

28 Contra acad.,|,1,4: praesertim cum Hortensius liber Ciceronisiam eos ex magna parte conciliasse philosophiae
videretur.

29 Cf. Testard,M., em Saint Agustin et Cicéron,|,Cicéron dans la formation et dans |’ oeuvre de Saint Augustin.Fiudes
Augustiniennes.Paris.1958, considera quatro passagens no Contra Academicos que fazem referéncia ao Hortensius
Contra acad.l,1,4; 1,3,8; 1,9,24 el11,4,7.

30 Cf. Testard,M., em Saint Agustin et Cicéron,|,Cicéron dans|a formation et dans|’ oeuvre de Saint Augustin.Etudes
Augustiniennes.Paris.1958, destaca quatro pasagens no Contra academicos que considera fragmentos do Hortensus
*Contra acad.,,2,5,Cf.frag.36,t. C: ...cum ... rogationem repetissem: beati certe, inquit Trygetius, esse volumus... ;
*Contra acad.,l,3,7,Cf.frag.101,t. A: - Quid, inquit licentius, deillo nostro Cicerone, quid tandem existimas? — Hic,
cum diu tacuisset: sapiensfuit, inquit. - Et ille: Ergo eius de hac re sententia habet apud te aliquid ponderis? - Habet,
inquit. - Accipe igitur quae sit, nam eam tibi excidisse arbitror. Placuit enim Ciceroni nostro, beatum esse, qui
ueritatem inuestigat, etiamsi ad eius inuentionem non ualeat peruenire. - Ubi hoc, inquit, Cicero dixit? - Et licentius:
quis ignorat eum adfirmasse uehementer, nihil ab homine percipi posse, nihil que remanere sapienti nisi
diligentissimam inquisitionem ueritatis, proptereaquiasi incertis rebus esset assensus, etiamsi fortasse ueraeforent,
liberari errore non posset? Quae maxima est culpa sapientis; * Contra acad.l,3,9,Cf.frag.97,t. C: Postremo cum
hominem necesse sit aut beatum esse aut miserum, nonne dementis est eum qui dies noctesque quantum potest instat
investigandae veritati, miserum dicere? Beatus igitur erit; * Contra acad.l11,14,31,Cf .frag.100,t. A: Clamat Cicero,
selpsum magnum esse opinatorem, sed de sapiente se quaerere. Quod si adhuc vos adul escentes ignotum habetis,
certein Hortensio legistis: Si igitur nec certi est quidguam, nec opinari sapientis est, nihil unquam sapiens approbabit.
31 Confessionum 111,4,7: Sed liber ille ipsius exhortationem continet ad philosophiam, et vocatur Hortensius
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sabedoriaonde quer que elaestivesse. A critica®? normalmente aceitaestaobracomoinspiradana
exortacdo a filosofia de Aristoteles® intitulada Protreptico,* respeitando os trés séculos que as
separam e reconhecendo a capacidade criativa e a originalidade de ambos os autores, que
mostram uma diferenca de espiritos e de temperamentos, que ndo ddo pé para pensar numa
simples réplica servil®® e daqual, embora também esteja perdida, existe uma reconstituicéo dos
fragmentos de autores que a citam, a exemplo de Agostinho.3®

O“Hortensius”, além das citagdes do Contra Academicos®’ e das Confissdes, * também
aparece recordado e citado dezenove vezes em oito dos seus escritos, entre os quais De beata
vita*>® que formaparte dos escritos de Cassiciaco, De Trinitate*® e Decivitate Dei, * duasdassuas
maiores obras, além de outras como De Baptismo,*? De Dialectica, ** Contra Faustum** e Contra
lulianum.®®

Nofina doterceirolivro do Contra Academicos, € citada explicitamente umaoutracbra
de Cicero, intitulada Academicos, onde afirma:

“Lede os Academicos™® e quando tenhais encontrado ai a Cicero vitorioso destas

32 Cf. Michel,R.,L’ Hortensius de Cicéron,histoire et reconstitution,Les belles lettres,Paris, 1958; Grilli, Albertus,
M.Tulli Ciceronis, Hortensius,Istituto Editoriale Cisalpino,Milano-Varese1962; Ver nota 140 de Aristotele,
Protreptico, Esortazione alla filosofia,A cura di Enrico Berti con testo a fronte,Utet libreria, Torino,2000: Poiché
I’ Hortensius, come é noto, fu scritto da Cicerone ad exemplum Proptreptici (si veda Hist.Aug.11,97,20-22 Hohl), é
verosimile che anche nel Protreptico di Aristotele questa parte fosse allafine.

33 Cf. Aristotel e, Protreptico,Esortazione alla filosofia,A curadi Enrico Berti con testo afronte,Utet libreria, Torino,
2000; Aristotele,Protreptico,Esortazione alla filosofia,A curadi Mario Casaglia, Editrice Clinamen,Firenze,2001.
34 0 chamado protreptico que vem da palavragrega protreptiko~, que significa exortacéo, é umaformalliteraria
usada para exortar e animar as pessoas atomar uma decisdo, estimulando-lhes aum ideal elevado, como por exemplo
o0 estudo dafilosofia. Aristételes, Epicuro e os estéicos Cleantes, Crissipo e Posidonio escreveram um protreptico.
35 Cf. Michel ,R.,L’ Hortensius de Cicéron,histoire et reconstitution,L es belles | ettres, Paris, 1958 p.11:“ Raressont les
casdereprise servile, comme celui de Jamblique démarquant Aristote” .

36 Ver nota 60 de Aristotele,Protreptico,Esortazione alla filosofia,A cura di Enrico Berti con testo a fronte,Utet
libreria, Torino,2000: Agostinho,De Trinitate,X1V,9,12; Ver nota 146 de Aristotel e,Protreptico, E...Torino,2000: De
Trinitate XIV,9,26; Ver nota 144 de Aristotele, Protreptico,Torino,2000: Contra lulianum Pelagianum1V,15,78.
37 Cf. Contra acad.,l,1,4; 111,4,7; 111,14,31.

38 Cf. Conf,,111,4,7; VIIN,7,17.

39 Cf. Debeata vita l,4; 11,10.

“0 Cf. De Trinitate XI11,4,1i.32; XIV,9,li.8; XIV,19,lin.27.

*1 Cf. Decivitate Dei 111,15,1i.39; 111,17,lin.97.

“2 Cf. De Baptismo VI,cap.28,par.53,pag.326.1in.6.

“3 Cf. De Dialectica IX,pag.15,li.14; 1X,pag.15,lin.19.

44 Cf. Contra Faustum,libr.19,par.24,pag.524,1in.8.

“5 Cf. Contra lulianum|1V,col.774,1in.22; 1V,col.778,lin.33; V,col.802,lin.57.

48 Esta referindo-se & obra de Cicero,Academicorum reliquiae cum Lucullo,recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et
Lipsiaein Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI.(Cf. O’ Meara,J.J..Studies in Augustine and Eriugena.1,The Historicity
of Augustine’s Early Dialogues, The Catholic University of America PressWashington,D.C.,1992,p.19,n.92; Cf.
Fuhrer,T.,Augustin,Contra Academicos:vel De Academicis Blcher 2 und 3, Walter de Gruyter,Berlin-New
York,1997,pp.179 e 481; Cf. Solignac,A.,Doxographies et manuels dans la formation philosophique de saint
Augustin,Recherches Augustiniennes,Paris, 1958,p.116). Ver o § 9 da Introdug&o a obra ciceroniana, Cf. Lévy,C.,
Cicero Academicus cit. e 0s ensaios contidos em Assent and Argument. Studiesin Cicero’s “ Academic Books” .
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bagatelas,*’ que coisa mais facil na verdade?..”*®

O contetido desta obr a esta basi camente presente em algumas das suasafirmaces, detd
forma que, as vezes, quando fala dos académicos esta fazendo alusdo ao pensamento e as
argumentagdes dos principais personagens desta obra, incluindo o mesmo Cicero:

“E entdo? Aqueles (os académicos) ndo viram estas coisas? Viram sim, com muita
argucia e habilidade, e em modo algumme sgja atribuido tanto quanto corresponda de alguma
maneira a M.Tullius em capacidade, atencéo, engenho e doutrina: para quem, ndo obstante
declarando que 0 homem ndo pode saber nada, se somente fosse dito isto: ‘ Eu sei que assim é
visto por mim', ndo abria como desmenti-lo”.*°

E ainda faz questdo de destacar a sua autoridade e a sua influéncia, como se pode
apreciar nestes outros dois fragmentos:

“N&o obstante para que nem os argumentos dos académicos parecam espargir certas
nuvens, nem alguns paregcamos resistir arrogantemente a autoridade de homens doutissimos,
entre os quais principalmente Tullius que ndo pode deixar de agitar-nos”.*°

“Porque nos livros de Cicero, que escreveu em defesa de sua causa, ha certo passo>

Proceedings of the 7 th Symposium Hellenisticum (Utrecht, August 21-25,1995),ed.by B.Inwood and J.Mansfeld,

Leiden-New York-Kdln 1997.

47 Ainda confirma o seu referimento & obra de Cicero nas Retract.l,1,4: Illud etiam quod in comparatione
argumentorum Ciceronis, quibus in libris suis Academicis usus est, meas nugas esse dixi, quibus illa argumenta
certissima ratione refutavi, quamvisiocando dictum sit et magis ironia videatur, non debuit tamen dici.

“8 Contraacad.,11,20,45: L egite Academicos et, cumibi victorem -quid enim facilius? istarum nugarum Ciceronem

inveneritis.

49 Contraacad.,111,16,36: Quid ergo? Haec illi non viderunt? Immo sollertissime prudentissimeque viderunt, nec mihi

ullo pacto tantum adrogaverim, ut MarcumTullium aliqua ex parte sequar industria vigilantiaingenio doctrina; cui

tamen asserenti nihil scire posse hominem si hoc solum diceretur: ‘scio ita videri mihi’, unde id refelleret non

haberet.

*0 Contra acad.,!l1,7,14: Tamen ne aut Academicorum argumenta quasdam nebulas videantur offundere aut

doctissimorum virorum auctoritati, inter quos maxime Tullius non movere nos non potest, superbe nonnullisresistere
videamur.

1 A nota 87 ao texto do Contra Academicos da traducéo italiana de Giovanni Catapano da Editora Bompiani,
Milano, 2005, é muito ilustrativa ao respeito. Disse: Cicero,Acad.fr.20 Miller= Acad.post.l1,p.22,14-p.24,4 Plasberg
(per il quale fra queste parole molte non sono ciceroniane; ragione per cui J.S.Reid non accoglievatrai frammenti il
brano riportato nel 816: cfr. M.Tulli CiceronisAcademica. The Text revised and explained by J.S.Teid, London 1885,
rist.riprografica Hildesheim 1966,p.167,n.34. Secondo L.Nutrimento, invece, “dev’ essere una pagina perduta degli
Academica priora” (Nut.,p.117,n.1). La questione & stata attentamente essaminatada T.Fuhrer, laquale é giuntaalle
seguenti conclusioni: “1) L’interasezione (I111,VI1,15 -32-; V11,16 -65-) risalein unaformao nedll’ altraa Cicerone. 2)
Qualora Agostino si siabasato su un frammento tratto dallaversione degli Academici Posteriores, questo dovrebbe
provenire probabilmente dal quarto libro, cioé - corrispondentemente allaversione di Luc.XXXV1,114; XLVII1,143—
dallaparte conclusivadell’ opera. Si pud sempre pensare, come testo che Agostino avevadavanti, anche alaversione
conservatadi Luc.XXXVI,114 sgg. 3) Se si assume come “originale’ questa parte conclusiva degli Academici

Prioresdi Cicerone, vale adire unascenacomparabile per lunghezza e struttura alla versione poi rielaborata, alloras
deve concludere che Agostino ha parafrasato |’ episodio assai liberamente ovvero gli ha dato unaformanuova. In
guesto caso il luogo ha oramai per il perduto originale ciceroniano, a dir il vero, soltanto il significato di una
testimonianza” (Augustin,Contra Academicos(vel De Academicis),Blicher 2 und 3,Einleitung und Kommentar von
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composto, conforme eu creio, com grande elegancia, em cambio segundo alguns, também
consolidado com firmeza”.>

O’ Meara® comentaque Cicero é afonteessencial de Agostinho nestafase da suavida

Quanto aPlatdo que é citado quatorze vezes no Contra Academicos, umano Soliloquiae
outras cento setenta ao longo de toda a suaobra, ndo se sabe exatamente quai s possam ser as suas
fontes e de onde possater pegado aexposi¢cdo que faz de Platéo e dasuaescola. A esterespeito, 0
mesmo O’ Meara> pensa que, entre as obras lidas, estejam como mais provaveis o Timeu e o
Fedon traduzidos respectivamente ao latim por Cicero e Apuleio. Mas, se bem que o materia
usado pode ter sido multiplo e heterogéneo, além das mesmas obras de Cicero e talvez de
Calcidio,>® Pierre Hadot®® assinala o provavel uso de compéndios ou manuais®’ que ele reconhece
pelo menosem 111,17,37 e que Therese Fuhrer®® admite, salientando a capacidade organizativae
unificante de Agostinho na suaexposi¢do e sintese. Nesta exposi¢do devem ser incluidos todosos
escolarcas citados, como Arcesilau, Carnéades, Varrdo e Antioco de Ascal 0, discipulodeFilzo
deLarissa

Outra obra que Agostinho cita expressamente € a“Eneida” do poeta Virgilio. Das oito

vezes que recorre aesta obrano Contra Academicos, trés sio citagdes textuai s*® ecinco austes ®*

T.Fuhrer,Berlin-New Y ork 1997,pp.291-292).
%2 Contraacad.,11,7,15: Nam est in libris Ciceronis, quosin huius causae patrocinium scripsit, locus quidam, ut mihi
videtur, mira urbanitate conditus, ut nonnullis autem, etiam firmitate roboratus.
%3 Cf. O'Meara,J.J., The Young Augustine. The Growth of &. Augustine’s Mind up to his Conversion,Longmans, Gren
and Co.,London,1954,p.95. Também cita outros autores como provaveis, entre os quais: Varrdo, Sénecae Apuléio,
assim como a Enciclopédia de Celso, Tito-Livio, Lucrécio, Eutrdpio e algumas tradugdes gregas de Aristétel es, como
De Interpretatione e os Topicos, traduzidos por M ario Vitorino.
>4 Cf. O’ Meara,J.J., The Young Augustine.The Growth of S. Augustine’s Mind up to his Conversion,LongmansGreen
and Co.,London,1954,pp.94-95.
%5 Calcidio, conforme Jan H.Waszink, poderia ser colocado no ambiente neoplatdnico de Milo, frequentado por
Agostinho. Foi o tradutor ao latim do Timeo de Plat&o e escreveu un comentério a esta obra que ainda se conserva.
O’ Mearatambém o cita entre os possiveis autores lidos por Agostinho (Vide op.cit.,p.95).
%6 Cf. Hadot,P,La présentation du platonisme par Augustin, in Kerygma und Logos. Beitrage zu den
geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike und Christentum. Festschrift fur Carl Andresen zum 70.
Geburtstag, hrsg,von A.M.Ritter,Géttingen,1979,p.275.
" Naintroducao de G.Catapano ao Contra Academicosda Bompiani,2002,p.47, disse: “Un’ impronta manualisticaé
comunque riconoscibile almeno nell’ esposizione dellafilosofia platonicain 111,17,37, come hafatto notare Pierre
Hadot”.
%8 Cf. Fuhrer,T.,Das Kriterium der Wahrheit in Augustins “ contra Academicos” ,Vigiliae Christianae XLV1,1992,
%3257' 275.

Cf. Contra acad.,1,6,15;111,18,41.
60 Contra acad.,I,5,14: nam cum apud Vergilium Aeneae dictum est amatre: perge modo et, qua te ducit via, dirige
gressum. Verg. Aen. [,401.
Contra acad.,l1,7,18: non opinor ideo, ut modo: ante tubam tremor occupet artus. Verg. Aen. XI,424.
Contra acad.,1,9,22: tollamus iam cunctaista de medio: arma acri facienda viro. Verg. Aen. V111,441.
61 Contra acad.,!,6,18: Vergilii versum eum cogitare respondit.
Contra acad.,l11,1,1: et tu, Trygeti, Vergilii te carminibus oblectasti.
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Sendo que ainda comenta como estavam revisando o primeiro volume de Virgilio® e, em outro
momento, como estavam repassando os trés livros de Virgilio que seguem ao primeiro e
aproveitando-1hes conforme a oportunidade do momento.®® A que livros se refere? Conforme
Courcelle, aEneida, embora Alfaric vejana segunda citaumareferéncia as Georgicas, também
de Virgilio. Marrou acrescenta que, através destas leituras, Agostinho estaria seguindo com os
seus discipulos uma tradicdo bem arraigada e seguida por todos os antigos filésofos, que ndo
somente ndo desdenhavam uma culturaliterariacomum, como aconsideravam basicano conceito
gue tinham de cultura, para a formagéo que recebiam os jovens intelectuais do seu tempo.
Aplicando destaforma os principios tedricos necessarios para uma primeira preparacéo geral da
mente, pois ninguém podia pretender aceder a filosofia se ndo sabia ler e escrever, compor um
discurso e possuir uma bagagem suficiente de leituras varias (classicos, colheita de anedotas e
opinides, etc.).%

A respeito dainfluéncia de autores como Plotino e Porfirio, sdo muitas as pesquisas e
estudos publicados.®® No Contra Academicos,®® Plotino é citado umavez como o filésofo no qual

voltaabrilhar adoutrina de Platdo e no De beata vite®’ uma outra vez, para dizer que tinha lido

Contra acad.,I11,10,22: aliquis te Hercules in tua spel unca tamquam semihominem suffocabit et eiusdem molibus
opprimet docens aliquid esse in philosophia. (Caco o ladrdo mitol6gico). Verg. Aen. VI11,191ss.

Contra acad.,I11,14,30: nunquam efficiet quavis arte Pelasga, ut simul a me victus victorque discedat. Verg. Aen.
I1,152: Dolisinstructus et arte Pelasga.

Contraacad.,l1,1,1: ut Academicorum arma, quando cum eis ad manus venitur, nec medio cribus viris sed acutis et
bene eruditisinvictaet quasi Vulcania videantur. Verg. Aen. VII1,535. XI1,739.

62 Contra acad.,l,5,15: in recensione primi libri Vergilii peractus fuit.

83 Contra acad., 11,4,10: cum tres tamem Vergilii libros post primum recenseremus atque, ut in tempore congruere
videbatur, tractaremus.

64 Cf. Marrou,H.,Saint Augustin et |a fin de la culture antique, Paris,1938,pp.300-301.

8 Cito somente alguns dos mais significativos, entre os muitos estudos publicados a respeito das fontes do
pensamento de Agostinho nos seus primeiros escritos: A lfaric,P.,L’ évolution intellectuelle de Saint Augustin |: Du
Manichéisme au Néoplatonisme,Paris,1918; Theiler,W.,Porphyrios und Augustin, in Schriften der Konigsberger
Gelehrten Gesellschaft,Geisteswissenschaftliche Klasse10,1933; Henry,P.Plotin et I’Occident,Louvain,1934;
Dahl,A. Augustin und Plotin.Lund,1945; Courcelle,P.,Recherches sur les Confessions de Saint Augustin, Paris 1963
O'Meara,J.J., The Young Augustine: The Growth of S. Augustine’s Mind up to his Conversion,London,1954; Id.,
Augustine and Neo-platonism,Recherches Augustiniennes,1958; Solignac,A.,Réminiscences plotiniennes et
prophyriennes dansle début du De Ordine de Saint Augustine,” Archives de Philosophie », 20,1957, pp.446-465;, Du
Roy,O.,L’intelligence de la foi en la Trinité selon saint Augustin. Genése de sa théologie trinitaire jusqu’en
391,[EAA],Paris.1966; Pépin,J.,“ Ex platonicorum persona’ .Etudes sur les lectures philosophiques de Saint
Augustin, Amsterdam,1977; Cutino,M.,| Dialogi di Agostino dinanz al De regressu animae de Porfirio, Rech.Aug.,
27,1994, pp.41-74; Cipriani,N. Le opere di Sant’ Ambrogio negli scritti di Sant’ Agostino anteriori all’episcopato, La
Scuola Cattolica 75,Milano,1997,pp.762-800; Cipriani,N.,Le fonti cristiane della dottrina trinitaria nei primi
Dialoghi di S.Agostino,Augustinianum 34,Roma,1994,pp.253-312; Cipriani,N.,.Sulla fonte Varroniana delle
discipline liberali nel De Ordine di S.Agostino,Augustinianum 40,Roma,2000,pp.203-224; Hadot,P.,Porphyre et
Victorinus,2 vol.,Paris, 1968; Hadot,P.Citations de Porphyre chez Augustin,Revue des Etudes Augustiniennes,s,
Paris,1960,pp.205-244.

€6 Cf. Contra acad.,!11,18,41.

67 Cf. De beata vita,| 4.
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aguns livros seus. Ainda no sétimo livro das Confissdes®® se encontra uma alusio a leitura de
certos livros dos platonicos traduzidos do grego ao latim, e no oitavo livro das mesmas
Confissdes™ explicita que esteslivros dos platonicos, sempre em plural e sem especificar quais,
tinham sido traduzidos a0 latim por Mério Vitorino.”® Parece bastante provavel que estgjam
incluidas aqui as Enéadas de Plotino, assim como seguramente sejam estes os livros a que se
refere no De beata vita'* e no segundo livro do Contra Academicos,’? quando uns livros
esparzindo os perfumes da Arébia, provocaram nele um grande incéndio. Aindano primeiro livro
dos Soliloquia, " cita Plotino a0 lado de Platéo, quando fala da sua doutrina a respeito de Deus.

Quanto a Porfirio, seu nome ndo aparece nas obras de Cassiciaco, embora sgja citado
sessenta e cinco vezes em obras posteriores, enquanto que o de Plotino aparece apenastreze. N&o
obstante, apesar de ndo se encontrar nenhuma citagdo explicita, ha um consenso grande nos
autores em afirmar que Agostinho tenha lido as Enéadas de Plotino e 0 De regressu animae de
Porfirio, que é citado somente no De civitate Dei.”

Além deste autores pagaos, Courcelle’™ destaca a influéncia do ambiente cristdo de
Mildo em Agostinho, que aberto a filosofia neoplaténica contava com um grupo de intelectuais
cristéoslaicos, como M anlio Teodoro, (ao qual dedicao livro De beata vita), e religiosos, como
Simpliciano e o préprio bispo Ambrdsio que o ajudaram ndo somente a conhecer as doutrinas
neoplaténicas, como também a fazer uma primeira critica a luz da fé cristd que ja possuia,
contestando 0 juizo de Alfaric,’® que apresenta um Agostinho mais convertido mora e
intel ectualmente ao neoplatonismo que ao Evangel ho.

Cipriani,”’ além de comentar anovidade introduzida por Courcelle, disse que Agostinho,

antesderetirar-se a Cassiciaco, jatinhalido e estudado obras de autores cristdos como Ambrésio

88 Cf. Conf.,VI1,9,13.

%9 Cf. Conf., VIII,2,3.

70 Custodio Vega,A.,comenta nanota 9 ao livro V111 das Confissdes,B.A.C.,Madrid,1968, como Mario Victorino
tinha traduzido ao latim a Isagoge de Porfirio, diversos livros de Plotino, provavelmente todas as Enéadas, as
Categoriase o Perihermeniasde Aristételes. E ainda disse que Gibb e Montgomery acreditam que as traducdes de
Porfirio e Plotino estavam anotadas com textos de Sdo Paulo e provavelmente do Evangelho de Sao Jodo.

Atribuindo-lhe com bastante probabilidade a traducdo do De regressu animae de Porfirio.

"L Cf. Debeatavital 4.

"2 Cf. Contra acad.,1,2,5.

3 Cf. Soliloquia 1,4,9.

" Cf. Decivitate Dei, X,29,2; X,32,1.

'S Cf. Courcelle,P.,Recherches sur les Confessions de Saint Augustin,Paris,1968.

8 Cf. Alfaric,P.,L’évolution intellectuelle de Saint Augustin 1: Du Manichéisme au Néoplatonisme,E.Nourry,
Paris,1918.

T Cf. Cipriani N.,Le fonti cristiane della dottrina trinitaria nei primi Dialoghi di S.Agostino,Augustinianum,Roma,
1994,pp.253-312.
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e Mério Vitorino e talvez de outros como Tertuliano, @ refletindo assim sobre os problemas que
mais |he interessavam: 0 mistério trinitario, o problema da alma e o do mal. Sendo que destas
leituras e das reflexdes que 0 acompanharam nasceram os didl ogos de Cassiciaco, cujo conteiido
doutrinal é muito mais cristéo do que normalmente se pensa.” Paraa sua afirmacio se apdia nos
mesmos critérios metodol 6gicos que sdo seguidos para afirmar uma dependéncia literéria de
Agostinho a respeito de Plotino e de Porfirio,® considerando como suficiente certas
aproximagoes doutrinais e certas coincidéncias lexicais.

Assim sendo, Agostinho ndo se teria limitado a uma leitura atenta e piedosa de Séo
Paulo®! e aguns livros sagrados, ou a ouvir a predicacdo de Ambrosio® e a conversar com
Simpliciano® e M.Teodoro,®* conforme ele mesmo comenta, mas durante os meses estivos do
ano 386 e antes de retirar-se a tranquila chacara de Verecundo, se teria empenhado em ler e
estudar também outras obras de autores cristdos®® como afirma Cipriani.®°

8 Agostinho cita Tertulliano em De Gen. ad litteram X, 25,41 e s.

9 Cf. Cipriani,N.,0op.cit.,nota 28.

80 ¢f. Cipriani N.,0p.cit.,nota 7: Critérios metodol gi cos que consideram suficiente certas aproximacdes doutrinaise
certas coincidénciaslexicais, paraafirmar umadependéncialiteréria de Agostinho arespeito de Plotino e de Porfirio,
sendo que hoje ninguém duvida que Agostinho na primaverado ano 386 tenhalido algum tratado de Plotino e o De
regressu animae de Porfirio, mesmo que desta obra se faga absoluto silencio até o De civitate Dei, e apesar dafalta
de citagGes textuais nos diél ogos de Cassiciaco, tanto de Plotino como de Porfirio, de quem incluso néo citanem o
nome.

81 Cf. Contra acad.,l1,2,5; Conf.,VII,21,27.

82 cf. Conf.\VI,3,4; VI,4,6.

8 cf. Conf.,VIII,2,3.

84 Cf. De beata vital 4.

8 Parece que no livro dos Solil6quiosAgostinho faz uma referénca a leitura de Ambrésio. Natraducgo italianade
CittaNuova,Roma,1970,p.469, se encontra na nota 34 um comentério arespeito do texto que segue: Solilo.,I1,14,26:
ille ne nos sinet, cum scriptis suis uiuendi modum docuerit, uiuendi ignorare naturam? Onde poderiaquerer recordar
aeste texto de Ambrdésio: Ambrosius Mediolanensis. De Officiis.CL.0144,vol.:1,lib.:1,cap.: 24,par.:114.114 Dauid
etiam fortis in bello, patiens in aduersis, in Hierusalem pacificus, in uictoria mansuetus, in peccato dolens, in
senectute prouidus, rerum modos, uices temporum per singularum sonos seruauit aetatum ut mihi uideatur non minus
uiuendi genere quam canendi suauitate praedulcis immortalem Deo sui fudisse meriti cantilenam.

8 Cf. Cipriani,N.,op.cit.,nota 39.
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2.3. Estilo Literario.

Quanto a0 estilo e & forma, pertence ao género literdrio do didlogo,®” seguindo um
esquema retdrico que é muito semelhante em todos os chamados didlogos de Cassiciaco, dos
guais o Contra Academicos € 0 mais extenso.

Num primeiro momento, que corresponde a parte mais longa da obra, Agostinho, na
andlise de Marrou, ®8 semeiajoio, cizania, entre os seus interlocutores e deixa que ssjam eles os
protagonistas do didlogo, fazendo alguma pequena e breve intervencéo; sendo que num segundo
momento, em geral muito mais curto, ele mesmo tomaa palavra e faz uma exposi¢cdo continua, ao
passo que 0s seus interlocutores, praticamente se limitam a escutar- lhe. Ainda na apreciagéo de
Marrou, o tema do qual trata o didlogo somente é tomado em sério, com argumentos afins e
proprios, na segunda metade do terceiro e Ultimo livro; os outros dois livros sdo discussdes livres
entre Trigécio que tomara partido contra os académicos e Licéncio que fardasuadefesa e expora
a doutrina platénica, sem ao final chegar a uma conclusdo ou fazer avancar 0 argumento que
refuta a doutrina dos académicos &

Talvez sgga um pouco severa esta segunda observagdo de Marrou, onde afirma que o
didlogo somente é tomado em sério, com argumentos afins e proprios, na segunda metade do
terceiro e dltimo livro. E verdade que forma parte da estratégia de Agostinho, provocar esta série
de discussfes entre os seus discipulos, justamente para exercitar-lhes dialeticamente, como o
certificano fina do primeiro livro, onde considera que a questéo fora suficientemente tratada, e
poderiam até mesmo ter encerrado antes o discurso, se ndo fosse seu interesse em que a0 Mesmo
tempo servisse de exercicio dialético.*

Ou ainda quando pede a Alipio para ndo fazer tanto uso de escapatorias retoricas,

abusando da ignorancia de Licéncio e Trigécio, reconhecendo e mencionando assim a sua ndo

87 Sobre as normas principais que regulam o género literario do dialogo se pode ver: Laércio, Didgenes,Declarorum
ghi losophorum vitis.Platdo.48-49.

8 Cf. Marrou,H.,Saint Augustin et |a fin de la culture antique, Paris,1938,p.310.
89 Marrou, nanota 1, pagina 311 da op.cit., destaca como das 52 colunas da Patrol ogia que ocupa esta obra, apenas 21
s80 dedicadas a tratar verdadei ramente a refutagdo do ceticismo académico.

% Contra acad.,1,9,25: Tractataenim res est pro suscepto negotio satis; quae post pauca omnino posset uerbafiniri,
nisi exercere uos uellem neruosque uestros et studia, quae mihi magna curaest, explorare.
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preparacdo para dissertacdes muito agucadas e sutis. %

Contudo, ndo se limitaaumameraexercitacdo conforme aformagao cultural tradiciordl.
O préprio Marrou assinalara mais adiante uma segundaintencéo em toda esta exercitagdo, que na
verdade parece fazer parte de uma tética plangjada, onde esta plasmando o seu propdésito ao
escrever esta obra, descrito nas Retractationes conforme foi apresentado. Além de fazé-1o0 num
estilo que por ser dialogal ndo permite avancar, sem que cada raciocinio seja comprovado e
testado através do interlocutor; % passando somente de uma a outra tese, uma vez que este da o
seu assentimento, garantindo assim a verdade de cada anel na corrente argumentativa, 3 como se
mostra neste pedido a Licéncio pararefletir e explicar melhor a sua resposta:

“Explica melhor, ndo sem reflexionar, por que isto que a ti tem sido apresentado,
conforme creio, pareca oportuno a tua consideracdo. Pois muitos problemas, quando sdo
buscados por poucos, estes costumam resultarem grandes”. %

Estatatica plangjada de efetivar asuaintencdo redaciona no livro, faz com que consiga
mostrar de umamaneira prética o percurso necessario que permitira aos outros poderem chegar a
verdade e, para regozijo suo, com empolgacdo como se Vé neste paragrafo:

Com o qual, todo este caminho demorado de discussdes que parece que ndo conduzem a
nada, formaria parte da resposta de Agostinho ajuele propdsito inicial, que mostrava um
movimento interior em direcdo a S mesmo, através de um percurso individual de remocéo e
superacdo dos argumentos e dificul dades para chegar averdade, e outro, exterior, em funcéo dos
outros, paragudé1os com asuaexperiénciaainiciar essepercurso, como se deduz ao longo deste
parégrafo em que fala com Alipio:

“Mas a causa da memdria que € infiel custddia das coisas pensadas, quis fixar coma
escrita 0 que tantas vezes temos tratado entre os dois, para que estes adol escentes, a0 mesmo
tempo, aprendam a dedicar sua atencdo a esta linhagem de problemas, adestrando-se na
acometida e na defesa”. %

Entre estes problemas, Agostinho destaca dois, que serdo citados outras duas vezes,

91 Cf. Contra acad.,!11,3,6.

92 Contra acad.,,3,8: et Trygetium ad id, quod temere se concessisse arbitratur —res enim mei iuris est- redire
ermitto.

ES Cf. Perelman,Ch.,La méthode dialectique et le réle de I'interlocuteur dans le dialogue,Justice et raison,

Bruxelles,1963,p.132.

9 Contraacad.,|,2,6: et potius explica, cur id quod abs te non temere, ut opinor, prolatum est et qua tibi ratione

videatur. Nam et maximae res cum a parvis quaeruntur, magnos eos solent efficere.

% Contra acad.,!1,9,22: Sed propter memoriam, quae infida custos est excogitatorum, referri in litteras volui, quod

inter nos saepe pertractavimus, simul ut isti adulescentes et in haec attendere discerent et aggredi ac subire temtarent.
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COmMO 0S Mais perigosos na busca da verdade: a crenca de té-la achado, deixando-se levar da
charlataneariae o desénimo de ndo poder acha- la que era muito freqliente. Paraenfrent&los tera
nas maos dois recursos que conhece muito bem e Ihe seréo muito Utels, pois empregara com
muita destreza ambos. No primeiro entram os seus conhecimentos e preparagao escol asticae, no
segundo, deve considerar-se principalmente a sua prépria experiénciae o percurso seguido para
encontrar a verdade.

Agostinho como rétor que era, sabiamuito bem, como aforca persuasivadaretorica se
transformava numa arma usada com maestria pel os académicos, para convencer as pessoas da
impossibilidade de encontrar averdade, eo que pretende € gjudar aaguel es que como ele podem
ter caido na sua rede, valendo-se para isto dos seus conhecimentos, para que, ao lado de uma
destreza literaria, adquiram uma destreza dial éticaatravés do exercicio, que lhesensine a pensar,
a descobrir os erros e a saber articular as razdes, para poder adquirir um rigor l6gico e uma
coeréncia na reflexdo.

Esta preparacdo entraria a fazer parte desse percurso que ele e seu amigo Alipio ja
tinham percorrido, como o tem feito notar no paragrafo anterior e onde a retorica ocuparia seu
lugar, como ainda ocupava navida dos jovens que queriam aprendé- la de modo perfeito; masao
mesmo tempo em que ajudados e preparados por esta, para que ndo fossem suas vitimas, podendo
chegar a compreensdo darealidade material, onde 0 mundo dos sentidos ndo poderia ser negado
com razoamentos, pretendia preparar a sua mente para que pudessem compreender, 0 que 0
préprio Marroujatinha percebido e que chama derealidades espirituais, pois segundo ele, tudo €
feito com vistas a poder assegurar uma preparacdo geral damente, para habitua-laafreqlentar e
chegar & idéia pura, &s realidades espirituais,®® ou sgja, reconhece indiretamente o valor e a
necessi dade desse percurso.

Esta parece ter sdo uma das razdes mais profundas que tenham motivado Agostinho a
dedicar deliberadamente uma parte t&o considerdvel da obra a estes debates. Alguns dos seus
comentarios facilitam estaobservagdo, como se pode apreciar neste parégrafo onde conversacom
Licéncio:

“Né&o por isso deves abandonar a tua causa, originada principal mente quando esta

discussio tem sido suscitada entre nés para o teu exercicio e para purificar o teu espirito”.%’

% MarrouH.,Saint Augustin et la fin de la culture antique,Paris,1938,p.304: cette étude a I’ avantage d exercer
I’ esprit, de I habituer alafréguentation et au maniement de |’ idée pure, des réalités spirituelles.

%7 Contra acad.,|1,7,17: non ideo tamen tu causam tuam debes deserere, praesertim cum haec inter nos disputatio
susceptasit exercendi tui causa et ad elimandum animum provocandi.
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Ou neste outro, quando se dirige do mesmo modo a Licéncio, um pouco absorto na
composi¢ao de versos.

“Desglando afeicoar-vos a estas disciplinas com as quais 0s espiritos se aperfeicoam,
quero que volteis & sua estima”.%®

Edte itinerério que esta presente do inicio ao fim da obra, € a passagem da exterioridade
paraainterioridade, do retorno a s, para chegar a verdade. Porém néo se limitara apenas a uma
descricdo literéria deste trajeto, masseguira um percurso vivencial, ondedesvendara o caminho
do retorno a pétria, seguindo a experiéncia que ele fez Deste modo, o didogo inicial comseus
alunos servira de treinamento neste percurso, caracterizado por um desejo de desperta-1os paraa
sabedoriacomo ideal filosofico, passando pelaexperiénciadabusca daverdade, onde o ceticismo
mostrara toda a sua importéancia e validade, ndo sd porque acompanhara toda a tragjetoria no
itinerario a ser percorrido, através de um aprofundamento nas suas propostas, mas sobre tudo,
porque ele sera 0 alvo principal da critica que fard no seu discurso perpétuo, onde expora a
argumentacao principal de una vivénciajdamadurecidague, a0 mesmo tempo em que encerrara
praticamente o didlogo, servira de acicate a raz8o para por-se em movimento a procura da
verdade, recuperando definitivamente o papel positivo do ceticismo no caminho para averdade.
Esta sera também a proposta que fard ao seu amigo Romaniano,*® a quem intentaré& persuadir a
acometer com eles aexperiéncia, servindo-se do gancho do seu filho Licéncio que participacom
eles. Sendo que aoriginalidade ndo estard no modo de apresenté:- |a, pois como disse Madec, ' os
argumentos que usa e a maneira de afronté- los sdo os tradicionais dos seus mestres de retorica,
mas nas solucdes encontradas, porque se voltam ao cristianismo.

E um percurso no qual, do mesmo modo que reconhece o valor de meio & cultura
cléssica, fard uma critica aos entraves e limitagdes que a envolvem, intentando mostrar a sua
insuficiénciapara poder chegar ao porto da sabedoria, °* onde depois de ter andado durante tanto
tempo aderiva, levado pelas ondas da tempestade, ndo bastaréo osremose as velas, para acancar
a cala, mas seré necesséria a gjuda de um vento favoravel e de uma estrela guia. %2

%8 Contra acad.,!11,4,7: sed dum ad istarum disciplinarum, quibus excoluntur animi, circulum revocare vos cupio.

% Cf. Contra acad.,I1,3,8-9;11,7,18.

100 of . Madec, G.,Le Christ de Saint Augustin.La Patrie et |a \oie,Desclée,Paris, 1989,p.46.

101 Contra acad.,!l,1,1: quam ob rem contra illos fluctus procellasque fortunae cum obnitendum remis

qualiumcumgue uirtutum tum in primis diuinum auxilium omni deuotione atque pietate implorandum est, ut intentio

constantissima bonorum studiorum teneat cursum suum, a quo eam nullus casus excutiat, quominus illam

Pohzilosophiaetutissi mus iucundissimusque portus accipiat. . o o . . _
Contraacad.,ll,1,1: haec primatua causa est; hinc tibi metuo, hinc te cupio liberari, hinc, st modo dignus sumaui

impetrem, cotidianis votis auras tibi prosperas orare non cesso; oro autem ipsam summi dei virtutem atque
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3. Divisao geral do Contra Academicos e percurso daobra.

Embora sgja uma unica obra composta de trés livros, na realidade, cada volume €,
conforme o testemunho do préprio autor, um discurso.%® Por isso, aproveitando a organizacso
que resulta da estrutura interna de cada livro do Contra Academicos, creio se possa pensar uma
divisdo geral da obra que, a0 mesmo tempo, ndo descaracterize cada discurso e 0 analise, ou
compreenda, numa visdo mais ampla e completa, utilizando esse mesmo esguema discursivo.
Levando em conta estas consideracdes, se pode fazer uma divisdo que abranja toda a obra, em
funcéo de uma caracterizago dos trés momentos importantes que a retérica usa na construcdo do
discurso: “principio” ou “exoérdio”, “meio” (composto de vérias partes como a harracdo, a
refutacdo e a demonstracdo) e “conclusdo”, ' que encontrariam certa correspondéncia com o
percurso seguido por Agostinho durante sua busca da verdade, através dos momentos mais
importantes que Ihe caracterizam, como s80 0 seu inicial despertar para a sabedoria como ideal
filosofico, passando pela experiéncia maniqueista, peladescobertadoslivros dos platénicos e das
Escrituras, até 0 momento da sua conversdo, onde finalmente se realizaria o encontro com a
sabedoria, através da filosofia que sistematizou Platdo como ciéncia perfeita que leva a Cristo,
principio da verdade.

Para sugerir esta divisdo, tenho considerado a propria idéia do autor de escrever uma
obra com um claro e Unico objetivo, como ja foi visto através do coment&rio das
Retractationes,'® onde o fato de té-la dividido em trés partes, parece corresponder a motivos
préticos de um momento situacional e redacional, onde prefere fazer por partes aquilo quejatem
em mente, mostrando os passos a serem dados em cada momento através de cada livro, com o
qual, afinal de contas esta dividindo retoricamente o didlogo em funcdo de um tema que é um
ensinamento, onde o esquema geral € composto de duas situacfes iniciais, seguidas da
argumentacao e darefutacéo principal, além daconclusdo final, que se poderia englobar também
num so discurso com as suas partes. Mas, sobre tudo, o fato de Agostinhoter apresentado o tema

seaoientia’n (Cf. 1 Cor 1. 24).

103 Contra acad.,!,9,25: sed, ne longum faciamus, iam, si placet, sermo iste claudatur, in quo immorari etiam
superfluum puto; Contra acad.,Il1,1,1: Cum post illum sermonem, quem secundus liber continet, alio die
consedissemus in balneis- nam erat tristior, quamut ad pratum liberet descendere - sic exorsus sum

104 ¢f. Lausberg,H.,Elementi di retorica Traduzioni di Lea Ritter Santini,Il Mulino,Bologna,1969,p.42.

105 ¢f, Retract.,l,1,1.
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dentro de um processo, escolhendo 0 género judicial, que entra dentro da retérica tradicional

como parte do discurso, no qual existe o juiz em modo pessoal, que sera Alipio. Deste modo se
configuraaprimeiraparte geral daobragueconformatodo o primeiro livro e o inicio do segundo
como um grande “principio”, criando com esta figura do juiz uma situacdo, elaborada como
dialética, matéria de ensino, ou sgja, onde a retérica € aplicada como arte a um discurso,

ocorrendo adiscussdo entre duas pessoas, Licéncio e Trigécio. Esta situacdo, correspondente ao
meio do discurso do primeiro livro, tem umafuncéo de transito no discurso geral daobra, que na
realidade se harmoniza com o exérdio, em quanto que este sera também um espaco de transito

entre uma situacdo e o nicleo do discurso geral da obra. ' Por isso serdo contempladasjuntas
dentro da primeira parte da obra designada “ principio”, porque estéo catal ogadas numa fungdo
semel hante dentro do conjunto daobra, que vao concatenadas antes de entrar no cerne do tema. A

segunda parte chamada “meio”, correspondera ao miolo do discurso, composta de uma parte
informativa, seguida daargumentacdo e darefutacdo, finalizando aterceira e Ultimaparte com a
“conclusdo”, onde o juiz promulga a sentenca.

108 ¢f. Lausberg,H.,Elementi di retorica,Traduzioni di Lea Ritter Santini,Il Mulino,Bologna,1969,p.45.
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3.1. Parteprimeiradacbra: O “Principio” (I - 11,1-3).

Entendendo pois a obracomo um grande discurso, composto de trés partes, 0 “principio”
ou “exordio” gera compreenderia a primeira parte da obra que, por sua vez, abrangeria todo o
primeiro livro (Contra Academicos |,1-9), junto com o exdrdio do discurso®’ do segundo livro
gue se estenderia até o capitulo terceiro inclusive (Contra Academicos 11,1-3). Isto porque nos
dois primeiros livros, os dois exordios correspondentes acadadiscurso (Contra Academicosl,le
11,1-3) tém uma Unica finalidade que € a de mostrar o assunto a ser tratado e véo dirigidos ao
mesmo personagem, focalizando a mesma situacdo; assim como o restante do primeiro livro
(Contra Academicos 1,2-9), composto pelo meio (Contra Academicos 1,2-8), e pela conclusdo
(Contra Academicos 1,9), do primeiro discurso que também introduzem uma outra situacdo, do
mesmo modo intermediaria e transitoria, com o qual tudo indica, como creio se podera apreciar
melhor mais adiante, que ambas as situactes facam parte do mesmo exérdio geral do discurso,
para poder passar posteriormente ao eixo ou “meio” do discurso geral.

No proémio do discurso do primeiro livro, Agostinho como bom retérico, usa todas as
técnicas paraganhar a atencdo do ouvinte, neste caso 0 seu amigo e mecenas Romaniano aquem
dedica o livro, exaltando e elogiando, por um lado, a sua boa disposi¢éo para a virtude e a sua
capacidade para poder chegar a possuir os bens mais certos, apontando, por outro lado, a

necessidade de liberar-se da escravidso dos éxitos davida, 1@

poisaém do elogio, estaquerendo
mostrar- |he como ele possui algo que ndo s Ndo se encontra através das coisas sensivei's, mas que
inclusive é necessario superéa-las para poder descobri- lo.

Agostinho esta falando a Romaniano da sua propria experiéncia, porque ele descobriu
gue o ser humano ndo possui somente 0 desgjo que Ihe vem de tudo aquilo que se atinge através
dos sentidos, mas que na sua parte mais intima esta o desgjo da verdade e da felicidade que jaze
dentro de cada um e somente a filosofia pode ajudar a encontrar, sendo necessario ir além das

coisas sensiveis, através das quai s ndo se pode conhecer. Esta propondo-Ihe o ided filosodfico, um

197 Contraacad.,I11,1,1: Cum post illum sermonem, quem secundus liber continet, alio die consedissemusin balneis-
nam erat tristior, quam ut ad pratum liberet descendere - sic exorsus sum:

198 Contraacad.,l,1,1: O utinam Romaniane, hominem sii aptum ita vicissim virtus fortunae repugnanti posset
auferre, ut ab easibi auferri neminem patitur, iam tibi profecto iniecisset manus suique iuriste esse proclamansetin
bonorum certissimorum possessionem traducens ne prosperis quidem casibus servire permitteret.
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ideal que Agostinho perseguia desde a primeira vez que aos 19 anos, lendo o Hortensius de
Cicero decidiu fazer o propésito de consagrar-se totalmente a ele uma vez encontrado.'®® Esta
obra que exortava ao estudo da filosofia e a superacdo dos bens sensiveis, tinha provocado uma
profunda mudanca na sua vida, como disse nas Confissdes. 11

Esta mudanca fez com que a filosofia ocupasse o primeiro lugar nos seus interesses e

111 Ainda no inicio do De beata vita,

comegasse a ler por sua conta mais livros de filosofia
descreve todaa suatragjetériamarcada por este desejo do amor pelafil osofia despertada por este
livro, que o fez navegar errante por meio de um oceano, onde as estrelas muitas vezes ocultas
pelas nuvens, o deixaram perdido e sem rumo.**?

Aqui Agostinho aproveita para mostrar a Romaniano como o seu filho Licéncio
descobriu o valor da filosofia, apesar de sua idade juvenil, no momento em que a leitura do
Hortensius de Cicero o conquistou, junto com Trigécio, para a filosofia, '*® consagrando-se e
dedicando-se com ardor a ela. Assim propde Licéncio como modelo ao seu pai, ao qual quer
enviar redigidaadiscussdo onde este e Trigécio comegam aprovar as suasforgas. Destamaneira,
o didlogo entre Trigécio e Licéncio que corresponderiaao meio do discurso do primeiro livro,
adquire uma nova prerrogativa além do exercicio dialético, pois a entrada em cena deste debate
no meio dos dois primeiros exérdios, me refiro ao do primeiro e segundo livros, cobra um valor
estratégico no discurso gera da obra, ja que poderia ser muito bem compreendido dentro das
finalidades préprias de um exérdio em geral, ou seja, estaria dirigido concretamente a ganhar a
benevoléncia do pai através do filho, captando a sua atencdo e o0 seu interesse, fazendo-Ihe
entusiasmar-se com o assunto tratado. Desta maneira, esta situacdo queestano meio do discurso
do primeiro livro, ocuparia umafuncgado de preltdio e passariaaformar com o pequeno exérdio da
parte inicial do mesmo livro, um grande e Unico “principium” de todo o discurso deste primeiro
livro, como parece ser atestado por Agostinho, no seguinte parégrafo, onde se refere a

109 Conf.,V1,11,18: Et ego maxime mirabar satagens et recolens, quam longum tempus esset ab undevicensimo anno

aetatis meae, quo fervere coeperam studio sapientiae, disponens eainventarelinquere omnes vanarum cupiditatum
es inanes et insanias mendaces; 111,4,7-8;VI11,7,17;Contra acad.,1,1,4; 111,4,7, e De beata vit.l 4.

10 Conf.,111,4,8: Este fato marcara profundamente todo o seu agir. Inclusive usar4 uma comparagéo para mostrar

como este livro mudou todos os seus afetos, provocando no seu coracdo un grande incéndio: “Hoc tamen solo

delectabar inillaexhortatione, quod nonillam aut illam sectam, sed ipsam, quaecumgue esset sapientiam ut diligerem

et quaererem et adseugerer et tenerem atque amplexarer fortiter, excitabar sermoneillo; et accendebar et ardebam”.

1L ¢t Conf.,1V,16,28-30.

12 De beata vita 1,4: sed neque mihi nebul ae defuerunt, quibus confunderetur cursus meus, et diu, fateor, quibusin

errorem ducerer, labentiain oceanum astra suspexi.

13 Contra acad.,l,1,4: pauculis igitur diebus transactis posteaguam in agro uiuere coepimus, cum eos ad studia

hortans atque animans ultra quam optaueram paratos et prorsus inhiantes uiderem, uolui temptare pro aetate quid

possent, praesertim cum Hortensius liber Ciceronis iam eos ex magna parte conciliasse philosophiae uideretur.
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Romaniano:

“Ele (Romaniano) poder a inflamar-se commaior intensidade nestes estudos, quando te
veja comigo neste empenho e possa comprové-o, ndo so ouvindo-o, mas lendo-0”.**

Isto indicaria que Agostinho tem uma visdo de conjunto da obra, coerentemente
estruturada e pensada na sua totalidade, devendo ser analisada e compreendida como uma Unica
obra, onde cada parte possui um valor especifico, que correspondera a funcéo atribuida pelo
autor. Destamaneiraaprimeiraparte ou “principio” abrangeriatodo o primeiro livro, juntocomo
exdrdio do discurso™'® do segundo livro, que se estende até o capitul o terceiro inclusive, fazendo
de ambos um verdadeiro proémio que serviratanto paraintroduzir o assunto atratar, mostrando a
importancia dafilosofia, quanto paradirigir-se ao seu destinatério, ganhando a sua benevoléncia
para que |he ouga pressuroso e prazeroso.

Pode parecer aparentemente um pouco forgada esta abrangéncia, porque seem cadalivro
se esboga um discurso, e cada discurso segue uma mesma divisdo interna composta de principio,
meio e conclusdo, naverdade o “principio” geral daobraou exordio deveria estender-se e incluir
0 do ultimo livro, como talvez tenha sido percebido por aquel es que entendem ver apenas uma
introducdo em todos esses vinte dois capitulos do primeiro e segundo livros, até o segundo
capitulo do terceiro livro, onde se limita o didogo a participacdo de Alipio e Agostinho, para
terminar no discurso continuo do escolarca. Em primeiro lugar, deve dizer-se em defesa da
compreensdo estrutural do “principio” abrangendo todo o primeiro livro e apenas 0s trés
primeiros capitul os do segundo, que é justamente o proprio autor quem, bem no encerramento do
terceiro capitulo do segundo livro, introduze de proposito a palavra“principium”, e o faz somente
uma Unica vez em toda a obra para, de alguma forma, justificar-se, pois como mestre na arte da
retorica, ele mesmo reconhece como um defeito o comprimento deste “exdrdio” que o qualifica
como desmedido, ante o temor quetenha ultrapassado, néo levemente, o comedimento, conforme
Se expressa:

“Antes vamos ao nosso propdsito. Tenho comegado ja tarde atemer que este principio
tenha passado a medida e ndo é coisa leve’.11®
Por outro lado, no exérdio do discurso do terceiro livro se passaimediatamente aabordar

114 Contraacad.,,9,25: incendi autem in haec studia uehementius poterit, cum te ipsum iam mecum sic uiuere non
audiendo solum uerum etiam legendo ista cognouerit.

115 Contraacad.,I11,1,1: Cum post illum sermonem, quem secundus liber continet, alio die consedissemusin balneis-
nam erat tristior, quam ut ad pratum liberet descendere - sic exorsus sum:

118 Contra acad.,!1,3,9: Nunc ad propositum ueniamus. lam enim sero coepi metuere, ne hoc principium modum
excederet, et non est leue.
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0 assunto a ser tratado, fazendo apenas uma brevissima retomada do mesmo, o suficiente para
comegar 0 que Sse denomina meio ou segunda parte do discurso deste terceiro livro. Além disso,
neste exordio do Ultimo volume, Agostinho néo se dirige mais a Romaniano, enquanto que nos
dois primeiros exordios dos dois primeiros tomos sim, com o qual jando se segue a sequéncia da
argumentacdo. Mas o curioso desta Ultima introducéo é que serve para pér em evidéncia a
dependéncia do que vém a continuacdo com o tratado anteriormente, mostrando a ilacdo entre
ambas as partes que ndo podem obedecer a argumentos diferentes de um discurso, dando a
entender clarament e que aparte narrativa do discurso que corresponde ao chamado“meio” e faz
referénciaa segunda parte da obra, iniciada no capitulo quarto do segundo livro, continuaagui no
terceiro livro, onde o exdrdio serve justamente para mostrar isto, ou sgja, a intencdo de
prolongamento do assunto em pauta gue forma coerentemente o chamado “meio” ou a parte
central da obra vista como um todo.
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3.1.1. O convite ao Ideal Filosofico.

A chamada incisivaaRomaniano, invitando-|he adespertar*’

paraafilosofia, € ssguida
de umabreve explicacdo, onde seexpbe que elalhe fardentrar dentro de s mesmo e identificar-se
com o desgjo da verdade, podendo assim buscar a verdade e encontré-la. Este ideal néo € outro
gue o da vida contemplativa, caracteristico de todo o pensamento antigo, que tem sido

proclamado, como disse Agostinho,*!®

por todos os oraculos das doutrinas mais fecundas e ao
gual convida seu amigo. Esta filosofia promete mostrar o rumo que leva ao porto da sabedoria,
desvendando com clareza o verdadeiro e secretissimo Deus e ensinando que deve ser tido em
pouco tudo aquilo que se atinge pelos sentidos. *1°

Aqui estd um dos pontos interessantes da obra, pois se os estoicos faziam corporea a
verdade, os académicos negavam o valor dos sentidospara conhecé- la, deixando a Agostinho no
meio de um fogo cruzado, onde tera que ter muito cuidado a0 mover-se para um lado ou para

outro, ou ainda para tentar buscar uma outra saida

17 Contra acad.,l,1,3: Euigila, euigila, oro te; multum, mihi crede, gratul aberis, quid paene nullis prosperitatibus,
quibus tenentur incauti, mundi huius tibi dona blandita sunt, quae me ipsum capere moliebantur cotidie ista
cantantem, nisi me pectoris dolor uentosam professionem abicere et in philosophiae gremium confugere coegisset.
18 cf, Contra acad.,l,1,1.

19 Contra acad.,1,1,3: Ipsa enim docet et uere docet nihil omnino colendum esse totumque contemni oportere,
quidquid mortalibus oculis cernitur, quidquid ullus sensus attingit. | psa uerissimum et secretissimum deum perspicue
se demonstraturam promittit et iam iamque quasi per lucidas nubes ostentare dignatur.

-32-



3.1.2. Daleitura do Hortensiusao maniqueismo.

Para Agostinho o fascinio deste ideal filosofico, de poder conhecer averdade, foi uma
constante desde o primeiro momento que lendo o Hortensius despertou para o amor dafilosofia.
Assim o primeiro impulso foi de dirigir-se &s Escrituras para ver que diziam,*?° pois desde
pequeno tinha bebido junto com o leite materno o nome de Cristo e 0 conservava ho mais
profundo do coraggo, fazendo- lhe muita forca *?* Mas foi um encontro, quanto menos prematuro,
no qual pegou uma forte aversdo contra estas por terem sido mal apresentadas, %> como o faz

123 124 ressaltando que recusou o seu

notar no De utilitate credendi~=* e o descreve nas Confissoes,
estilo por parecer-heindigno de ser comparado com Cicero e ndo foi capaz de penetrar nem um
jpouco no seu interior.

Contudo, n&o diminuiu o seu ardor da busca da verdade e, desgj0oso como estava desta,
decidiu seguir os maniqueus, que proclamavam o ensino da verdade seguindo um ensinamento
racional, sem nenhuma autoridade que pudesse diminuir a razéo. Deste modo, durante mais de
nove anos realizou umaexperiéncianas fileiras dos seguidores de Mani, que resultou frustrantee
desalentadora visto que aos seus questionamentos somente encontrou promessas de respostas e
guando finalmente, no ano 383, deparou-se com a pessoa que supostamente deveriaclarificar- lhe
todas as suas duvidas, um tal Fausto, Ihe defraudou profundamente, uma vez que ndo soube
responder as suas duvidas e perguntas mais urgentes, pois além de certa elogiiéncia, era um
homem como todos os outros, como narra nesta passagem:

“Indeciso e hesitante sobre qual devesse ter e qual abandonar; indecisdo que me
apareciamaior cada dia, desde que ouvi aquelehomem gque, como tu sabes, tinha sido promeido

gue viria a nés quase como do céu para explicar tudo o que nos preocupava; e no qual, exceto

120 ¢t Cconf.,111,5,9.

121 Nas Conf.,I11,4,8, faz questéo de dizer que tudo o que fosse escrito sem nenhuma referénciaaesse nome, néo lhe

arrebatava compl etamente, mesmo que fosse muito veridico, elegante e erudito.

122 N o se sabe que traducgo possa ter lido. Mais tarde usara a de S&o Jerénimo que tinha uma formagao latina

excelente e na qual se pode apreciar 0 uso de uma documentagdo grega —exegética, histérica e espiritual- de

excepcional amplid&o. Seguramente o papa Damaso | he tinha expressado o desegjo de dispor de uma mel hor edigéo,

conforme constano inicio darevisdo dos evangel hos, o qual indicaria que as existentes ndo fossem do seu completo
rado.(Patrologia lll, obra dirigida por Berardino,A.,B.A.C.,Madrid,2001,42 edicion).

123 Cf. De utilitate credendi 1,1.

124 Cf. Conf.,111,5,9.
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uma certa elogiiéncia, tenho conhecido um homem como todos os outros”.}?

Depois dessa conversa com Fausto, sentiu que apesar dos nove anos passados nessa
doutrina, ndo tinha progredido nada e ndo via nenhuma possibilidade de fazé-1o, 0 que supusuma
grande frustragdo na sua vida que lhe afastou interiormente do seu antigo fervor, dando inicio a
uma nova etapa na busca de algo melhor, como se pode apreciar neste revelador paragrafo:

“Mais desesperando ja de poder fazer progressos naquela falsa doutrina, e ainda as
mesmas coisas, as quais tinha decidido conservar se nada melhor aparecesse, ja as professava
com mais relaxamento e maior negligencia”.*?®

A desesperacao de ndo poder avancar como esperava no conhecimento daverdade, néo
Ihe motivava mais para continuar naguela doutrina, dando abertura a um progressivo abandono

gue marcara una nova fase na busca da desejada verdade .

125 De util.cred.1,8,20: 1am cunctabundus atque haesitans, quid mihi tenendum, quid dimittendum esset; quae mihi

cunctatio in dies maior oboriebatur, ex quo illum hominem, cuius nobis adventus, ut nosti, ad explicanda omnia quae
nos movebant, quasi de caelo promittebatur, audivi; eumque, excepta quadam eloguentia, talem qual es ceteros esse
cognovi.

126"Conf.,V,10,18: sed tamen iam desperansin ea fal sa doctrina me posse proficere, eaque ipsa, quibus, si nihil melius
reperirem, contentus esse decreveram, iam remissi us neglegentiusgue retinebam.



3.1.3. Da desilusdo com 0 maniqueismo ao ceticismo que 0 aproxima
do cristianismo.

A amarga descoberta de encontrar-se tdo longe da verdade quando, em realidade,
pensava estar quase a tocando, |he embaragou e |he deixou intimamente abalado e hesitante, a
ponto de comegar a questionar-se seriamente, Ndo sO como e onde pudesse buscéa- la, mas sefosse
possivel encontréa-la sequer. Passando deste modo por um estado de desalento que o inclinou ao
ceticismo académico, motivado ndo tanto por uma convicgdo, pois ndo estava totalmente
convencido que ndo se pudesse encontrar, como pelo caminho a seguir, dado o resultado de sua
desgastada experiéncia com os maniqueus, conforme o detalha pormenorizadamente nas
Confissdes'®’ e sintetiza nestas duas passagens que seguem, a primeira tomada do De utilitate
credendi e asegundado De beata vita:

“Estabelecido ja na Italia, estive considerando comigo mesmo e deliberando seriamente
nao seficar emaquela seita, naqual mearrependia de ter estado, masde que modo devia buscar
a verdade, em cujo amor meus suspiros a ninguém melhor que a ti eram notados.
Frequentementeme parecia ndo poder encontra-la e as grandes ondas dos meus pensamentosime
levavam a aprovacdo dos académicos”. 12

“E examinados atentamente |hesabandonei (maniqueus), principal mente nestetrajetode
mar, onde faz tempo os Académicostiveram o meu timao na luta contra todos os ventos no meio
das turbuléncias”.*?°

N&o parece, portanto, tenhasido apenas um desconfiado temor de poder estar no erro, o
gue lhe afastou definitivamente do maniqueismo, mas sobre tudo, o fato de este, por parte dos
seus dirigentes, ndo ter respondido atéo proclamada e badalada promessa de poder conhecer a
verdade. 1*° Todavia apesar da frustraco com os maniqueus e das suas conseqiiéncias que |he

desencoraj arama pensar que a verdade pudesse ser encontrada, ele mesmo disse que quando se

127°¢f, Conf. 111,6-12;1V,1,1;V,3-8,10-14.

128 De util.cred.1,8,20: rationem ipse mecum habui magnamaque deliberationem iam in Italia constitutus, non utrum
manerem in illa secta, in quam me incidisse poenitebat, sed quonam modo verum inveniendum esset, in cuius
amorem suspiria mea nulli melius quam tibi nota sunt. Saepe mihi videbatur non posse inveniri, magnique fluctus
cogitationum mearum in Academicorum suffragium ferebantur.

129 De beata vita 1,4: At ubi discussos eos evasi, maxime traiecto isto mari, diu gubernacula mea repugnantia
omnibus ventisin mediis fluctibus Academici tenuerunt.

130 Cf: Conf.,V,14,24.
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paravaa pensar na vivacidade e sagaci dade da mente humana, t&o perspicaz, ndo se conformavae

131

ndo admitia que fosseimpossivel encontra-la, =" mas ao mesmo tempo |he vinham as dividas de

poder empreender semelhante empresa, ja que se gente inteligentissima néo o tinha conseguido, 32
ele também ndo seria capaz, poistinha passado parte da suavidaintentando encontr&la em véo.
Eraigua ao barco que no meio de um mar de tormentas, bagueado e meio fragmentado, perdidaa
estrelaguia e sem aesperancade poder chegar ao porto, ndo soubesse que rumo tomar, chegando
a certa postura de impoténcia, como o descreve nesta outra passagem:

“N&o sei como introduziram na minha alma a probabilidade de que o homemnéo pode
achar a verdade, que me fiz preguicoso e compl etamente indol ente, ndo me atrevendo a buscar o
que vardes argutissimos e doutissimos n&o lograram descobrir”. 133

Nesta passagem Agostinho admite expressamente que aqueles argumentos dos
Académicos Ihe fizeram forca. Muitos deles se encontravam res obras de Cicero, aquem - seja
se sertia devedor desde o primeiro momento gque tinhalido oHortensius - a frustrante esperanca
da promessa da verdade feita pel os discipulos de Mani, poderia muito bem lhe ter feito voltar a
considerar a posicdo do autor do Academicos a favor destes. Assim, a propria inseguranca de
embarcar-se na conquista de promessas falazes junto com o0 seu respeito e admiragao pelo seu
mestre e outros vardes que defendiam a impossibilidade de achar a verdade, |he teriam levado a
um estado de indoléncia, onde, mesmo sem conformar-se, permanecia nela por ndo saber como
superala

Apesar dessa situacéo pelaqual afirma ter passado, se expressa de forma diferente a
respeito deste periodo que quando considerava 0 maniqueismo. Assim, entanto que dos
maniqueus em geral assegura: “ndo sabiam responder as questdes que |hes propunha”, 34 dos
Académicos afirma “mas da sua busca (da verdade) Ihe retraiam as argumentactes e as
discussdes dos Académicos’; *** do mesmo Fausto, apresentado como o méximo referencial dos
maniqueus, temosjasentido o que certifica: “tenho conhecido um homem como todos os outros,

exceto uma certa elogiiéncia”, ¢ enquanto dos expoentes da nova Academia, confessa: “nos

131 Cf. De util.cred.l,8,20.

132 Sobre a crise cética de Agostinho ver nota 1 de Bermon, na pagina 105 do Le cogito....

133 Contra acad.,!1,9,23: Nescio quo enim modo fecerunt in animo quandam probabilitatem -ut ab eorum verbo
nondum recedam- quod homo verum invenire non possit; unde piger et prorsus segnis effectus eram nec quaerere
audebam, quod acutissimis ac doctissimis virisinvenire non licuit.

134 Conf.,V,6,10: qui talium rerum quaestionibus a me obiectis deficiebant, illum mihi promittebant.

135 Contra acad.,1,9,23: sed ab eo quaerendo Academicorum argumentis atque disputationibus impediri.

138 De util.cred.1,8,20: excepta quadam eloquentia, talem qual es ceteros esse cognovi.
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137 outorgando-lhes o titulo de:

“var8es argutissimos e doutissimos’, chegando a chamar a Cicero: “nosso Tulio”,**® tavez o

parece que eles foram var des inteiramente prudentes e graves”,

recordando ainda como a pessoa que |he tinha despertado e inculcado um profundo desegjo pela
verdade, embora mais tarde, nas Confissdes, o autor do Hortensius apenas sga “um tal
Cicero”, '3 como muito bem observa Lévy no seu comentério ao Contra Academicos.

O certo éque se os argumentos dos A cadémicos ndo | he tivessem feito tanta forca, qual
outrarazdo |he terialevado a escrever seu primeiro livro justamente para tratar dos argumentos
destes, mostrando que ainda |he faziam forca, **! além da cartaa Ermogeniano #? queo corrobora,
junto com o seu proprio comentario das Retractationes? Por isso, tudo parece indicar que o seu
ceticismo néo tenha sido uma coisa superficial ou que |hetenha tocado apenas ede raspdo, mas,
pelo menos durante os trés anos que vao da decisdo de deixar 0 maniqueismo, uma vez tida a
desenganadora conversacdo com Fausto (ano 383) ejasituado em Roma (ano 384), até aleitura
dos livros platénicos e Sdo Paulo (ano 386), existem motivos razoaveis para pensar que |he
perturbou de uma forma gradual que se foi fazendo cada vez mais profunda e existencial.

O fato é que depois do efeito Fausto: “Aquele Fausto, quetinha sido para muitoslaco de
morte, sem queré-lo nem sabé-lo, j4 comegava a relaxar o que a mim metinha seduzido”,**®
Agostinho decide partir paraRomana busca de outros ares e melhores remédios para poder curar
aferida aberta, conhecendo mais de perto onde tinha vivido e ensinado o autor que tinha dado
origem atoda essa sua busca da verdade através do Hortensius. E verdade que parece ter sido
incentivado pel os seus mesmos amigos maniqueus, incluso aegague os estudantes eram menos
bagunceiros que em Cartago, mas € uma saida ndo premeditada e até um tanto precipitada. Tanto
gue nem menos informa ou consulta ao seu amigo e mecenas Romaniano, a quem se mostra
muito agradecido no Contra Academicos,*** por n&o |lhe negar sua amizade, apesar de néo lheter
avisado nem comunicado nada como acostumava, e nem deixa que sua mae lhe acompanhe,

enganado-a e fugindo inesperadamente. 1+

137 Contra acad.,I1,10,24: illi mihi videntur graves omnino ac prudentes viri fuisse.

138 Contra acad.,!11,18,41: nostrum Tullium.

139 Conf.,I11,4,7: perveneram in librum cuiusdam Ciceronis.

140 ¢f. Lévy,C. Cicero Academicus.Recherches sur les Académiques et sur la philosophie cicéronienne,Ecole

Francaise de Rome,1992,p.638.
141 cf. Contra acad.,11,9,23; 111,20,43.
142 cf, Epistolall.

143 Conf.,V,7,13: Itaille Faustus, qui multis|agueus mortis extitit, meum quo captus eram relaxare iam coeperat nec
volens nec sciens.

144 Cf. Contra acad,.11,2,4.

145 ¢f. conf.,Vv,8,15
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N&o é de estranhar que depois de ter permanecido com 0s maniqueus durante nove
longos anos e ter abragado cheio de entusiasmo e generosidade a sua doutrina, oferecendo, nas
palavras de O’ Meara: “todas as possibilidades de deixar-se conquistar”,*4® a descoberta da sua
vacuidade e fatuidade, lhe tivesse levado a uma profunda decepgdo, desembocando em um
ceticismo total de todareligido e filosofia, preparando o terreno para crer que talvez Cicero, a
guem a Roma que descobria lhe cobriria de lembrancas, tinha razéo no seu Academicos, como
parece indicar neste comentario de sua permanéncia em Roma:

“Nesse tempo me vei o também a idéia que osfil dsofos académicostinham sido os mais
prudentes, por ter como principio que sedeve duvidar detodas as coisas e que nenhuma ver dade
pode ser compreendida pelo homem”. 14’

E certo que, no inicio, foi uma decisio de foro interno, poisos seus amigos continuavam
sendo maniqueus e o ambiente onde se movia, principalmente em Roma,*® era também
maniqueu, incluso asinfluéncias paraabrir suaescolade retéricaem Roma, como paraconseguir
sua cétedraem Mil4o;24° mas parece também certo que, apesar disso, justamente por causadessa
sua convicgao interior, se foi distanciando cada vez mais dos seus postulados e da sua doutrina,
deixando no seu lugar um grande espaco a duvida A cadémica, embora abertamente ndo deixasse
0S maniqueus, até por causa do seu influxo einteresse profissional. Embora, pouco tempo depois
dasuachegada a Mil&o, buscando argumentos contra os maniqueus nos fildsofos, manifestajaa

sua desesperacao de encontrar algum caminho para sair da sua davida'®°

e decide que durante
esse tempo ndo deve permanecer mais naquela seita:
“Julgando que durante o tempo da minha duavida ndo devia permanecer naquela
seita’. 1%t
Assim o atestam as diversas citagdes do Contra Academicos que chamam a atencéo e
atingem ao leitor, tanto pelo tratamento de dramaticidade ao problema que esta vivendo, como

146 O'Meara,J.J, The Young Augustine: The Growth of S. Augustine’s Mind up to his Conversion,Green and
Co.,London,1954,p.109: “He had given it every opportunity to win him for itself”.

147 Conf.,v,10,19: Etenim suborta est etiam mihi cogitatio, prudentiores illos ceteris fuisse philosophos, quos
Academicos appellant, quod de omnibus dubitandum esse censuerant nec aliquid veri ab homine comprehendi posse
decreverant.

148 Conf.,V,10,18: Et iungebar etiam tunc Romaefalsisillis atque fallentibus sanctis: non enim tantum auditoribus
€orum, quorum e numero erat etiam is, in cuius domo aegrotaveram et convalueram, sed eis etiam, quos electos
vocant.

149 Conf.,V,13,23: Itaque posteagquam missum est a M ediolano Romam ad praefectum urbis, ut illi civitati rhetoricae
magister provideretur impertita etiam evectione publica, ego ipse ambivi per eos ipsos Manichaeis vanitatibus ebrios
(quibus ut carerem ibam, sed utrique nesciebamus) ut dictione proposita me probatum praefectus tunc Symmachus
mitteret.

130 ¢f. Conf.,V,14,24.

151 Conf.,V,14,25: non arbitrans eo ipso tempore dubitationis meae in illa secta mihi permanendum esse.
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pela sua vivacidade e seriedade frente as suas graves consequiéncias como serd exposto mais
adiante.

Por outro lado, uma andlise mais detalhada do ceticismo académico em Agostinho
mostra que se a sua influéncia Ihe fez passar por momentos dificeis na sua vida, de um certo
desdento e preguica mental, este teve o valor de ter sido a tabua sal vadora depois do naufrégio
sofrido no navio do maniqueismo, que lhe manteve flutuando no seu intento, um tanto abaado, da
busca daverdade. E aindamostrar que ndo sd hdo deixou que se af astasse totalmente da procura
daverdade, como Ihe induziu a manter-se na sua investigagéo, pois se a felicidade, como eles
diziam, consistia na busca da verdade, isto Ihe estimulou a continuar a sua busca e, se o fato de
buscéla sem poder encontra-la parecia uma capitulagdo, para ele se converteu em uma
provocacdo que afrontava desafiadoramente a sua propriainteligéncia, pois ndo se conformavae
ndo admitia que fosse impossivel encontréla:

“Freguentemente voltando a olhar atentamente, tanto quanto era capaz, a mente
humana t&o vivaz, téo sagaz, tao perspicaz, ndo pensava que a verdade se mantivesse oculta, a
n&o ser que se escondesse 0 modo de busca-la”. >

Este é um mérito do ceticismo Académico em Agostinho e por isso deve ser valorizado
na funcdo que teve de adequado acicate, pois lhe serviu de estimulo e, a0 mesmo tempo, de
desafio a sua inteligéncia que ndo se conformava com claudicar perante aquel as argumentacoes
gue levavam as pessoas a0 desanimo e aumagrande apatia e preguicamental. A aproximacado de
Agostinho ao ceticismo se poderiatalvez perfilar desde umaposturadedividaqueo levou tanto a
duvidar que fosse possivel achar a verdade, como do contrario: de que ndo fosse possivel
encontra-la. Prevalecendo umas vezes a primeira ou dando lugar, outras, a segunda, mas
permanecendo sempre ambas. Pois se o fato de buscé la sabendo que ndo podia ser encontrada,
podia dar como resultado prético o abandono da sua busca e a preguica mental, como descreve
Agostinho gque acontecia; para néo desistir da sua busca, superando a preguica mental, era
necessaria uma motivacdo muito forte ou que o fato debuscé-la verdadeiramente sem encontrar,
tivesse levado ao pesquisador aduvidar de poder estar errado namaneirade buscé-1a, impelindo-
Ihe assim a continuar procurando, dado que aduvidade poder encontra-la era umaconseqiiéncia
do seu erro na forma de fazé- 1o, como de fato aconteceu com Agostinho.

O maior problema que teve durante esta época de ceticismo foi 0 medo de dar em um

152 De util.cred.1,8,20: Saepe rursus intuens, quantum poteram, mentem humanam tam vivacem, tam sagacem, tam
perspicacem, non putabam latere veritatem, nisi quod in ea quaerendi modus lateret.
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precipicio. E asuamaior dificuldade nestabusca, como o afirma nasConfissdes, > consistiuem
N30 ser capaz de dar 0 seu assentimento as coisas que ndo Via, se Ndo pudesse entendé-las como
entendia que dois e trés eram cinco, ja fossem as corporais, ausentes dos seus sentidos, ou as
espirituais, sobre as quais n&o era capaz de pensar sendo corporalmente. A estamesma presungao
se referia no Contra Academicos quando pedia para evitar a presuncdo de saber algo, a néo ser
que se soubesse como a soma de 1+2+3+4=10.1%*

Nesta fase, ainda tinha uma idéia materialista de Deus e ndo encontrava uma solucéo
paraa guns dos grandes problemas que esta visdo |he causava. N&o era capaz deimaginar aDeus
se ndo como um ser grande, estendido por todos os espacos infinitos e que penetrava a mole do
mundo por todas as partes, com o qual todas as coisas estariam chelas dele, de tal modo que o
corpo do elefante, por exemplo, ocupariamais do seu ser que o corpo do passarinho, com o qual
estaria dividido em particulas que o fariam presente as partes grandes do mundo em partes
grandes e s pequenas em pequenas. > Mas o problema que o perturbava com mais forcaera o
problemado mal, pois ou teriaaDeus como autor, em raz&o de possuir umanaturezague exigiria
um criador, ou no caso que existisse desde a eternidade, como poderia existir contra a sua
vontade?'®®  Por isso quando atraido pela elogiiéncia e prestigio de Ambrosio em Mil&o,
freqlentou algumas das suas predicacdes e conseguiu entender o sentido espiritual de
determinadas passagens do Antigo Testamento, °’ além de sentir uma profundaalegria, 8 elhe
descortinou uma outra realidade, até entdo ignorada por ele, gudando-he a superar o sentido
literal que n&o conseguiacompreender e lhe pareciaabsurdo. A partir destaaproximagdo ao valor
de uma interpretacdo espiritual das Escrituras, comegou a superar a visdo materiaista e,

convencido como estava da charlatanice do gnosticismo maniqueu,**° através da escuta de

153 Conf.,V1,4,6: tenebam enim cor meum ab omni adsensione timens praecipitium et suspendio magis nacabar.

V olebam enim eorum quae non viderem ita me certum fieri, ut certus essem, quod septem et triadecem sint. Neque

enim tam insanus eram, ut nen hoc quidem putarem posse comprehendi, sed sicut hoc, ita cetera cupiebam sive

corporalia, quae coram sensibus meis non adessent, sive spiritalia, de quibus cogitare nisi corporaliter nesciebam.
4 Contraacad.,!1,3,9: sed nunc ambobus dico: cauete, ne quid uos nosse arbitremini, nisi quod ita didiceritis saltem,

ut nostis unum duo tria quattuor simul collectain summam fieri decem.

135 ¢, conf. VI1,1,2.

156 ¢f, conf. VI1,5,7.

157 De util.cred.1,8,20: B iam fere me commoverant nonnull ae disputationes Mediol anensis episcopi, ut non sine spe

aligua de ipso Vetere Testamento multa quaerere cuperem, quae, ut scis, male nobis commendata exsecrabamur.

158 ‘Conf.,V1,4,6: Gaudebam etiam, quod uetera scripta legis et prophetarum iam non illo oculo mihi legenda

proponerentur, quo antea uidebantur absurda, cum arguebam tamquam ita sentientes sanctos tuos; uerum autem non

ita sentiebant.

159 Contf.,V,14,25: Itague academicorum more, sicut existimantur, dubitans de omnibus atque inter omniafluctuans

mani chaeos quidem relinquendos esse decreui, non arbitrans eo ipso tempore dubitationis meae in illa secta mihi

permanendum esse, cui iam nonnullos philosophos praeponebam.
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Ambrésio e das davidas que |he portavam a seguir buscando, sefoi achegando algrejacatdlica,
até perceber que possuia pessoas capazes de rebater as acusacdes que a faziam. 1%°

Assim, embora nao tivesse encontrado ainda uma solugdo paraaorigem do mal e semter
superado o perfodo de ceticismo pelo qual passava, Custodio Vegafalade ceticismo mitigado, 16
outros de estoicismo proveniente do maniqueismo, decidiu comecar a seguir mais de cerca 0s
ensinamentos da Igreja catdlica, pois lhe parecia que nesta se falava com mais modéstia, sem
prometer com temeréria arrogancia a ciéncia e obrigando a crer numa imensidao de fabulas
absurdissimas que ndo podiam ser demonstradas,'®? iniciando posteriormente um periodo de

163 como catectimeno.®*

instrucdo

Durante este tempo nédo teve oportunidade de perguntar ao ocupado bispo Ambrésio o
gue ele queriae como queria, emborareconhecaaliberdade que tinhaparaentrar tanto ele como
qualguer um no seu estidio; mas por respeito ao pouco tempo que lhe sobravaparaaleituraquea
fazia mentalmente, ndo se atrevia a perturbar-lhe, e quando |he encontrava era o proprio
Ambrésio quem prorrompia em louvores a sua mée, parabenizando-Ihe por ela. O certo é que,
salvo aguns breves momentos nos quais podia dar-he uma breve resposta, se contentou com
ouvi- lo atenta e assiduamente, como recorda nas Confissdes: “lhe escutava cada domingo”,'®®
mas distingue entre escuta- |0 e aceitar o que dizia, se bem que aos poucos a curiosidade retérica
se ia transformando em interesse pessoa e muito lentamente ao receber o que dizia
eloguentemente, penetrava e |he tocava no seu coragéo que se abria pouco a pouco aos seus
argumentos e explicacdes. Mas isto como disse Agostinho: “gradualmente”,*®® porque n& s
pode esquecer que a decisdo de fazer-se catecimeno se deu num momento em gque Agostinho se
declara numa situacdo de duvida, a0 mesmo tempo em que de abandono das doutrinas

n167

maniquéias. Por isso coloca um “ergo entre o tempo da sua divida, (durante a qual dava

160 ¢t Conf.,V,14,24.

161 ¢f. Custodio Vega,A ., Antecedentes Histérico-Genésicos de la Filosofia de San Agusti.El EscepticismoReligiony
Cultura,Madrid,1931,p.71: Agostinho aceitou o ceticismo, ndo por convencimento, mas como umaimposicdo fatal e
inevitavel aqual seus mesmos fracassos e erros [ he tinham encaminhado.

182 ¢f. Conf,VI,5,7.

163 A instruco, dependendo da preparacéo do candidato, da sua sincera disposicéo, bem como do seu estado social e
civil, junto a sua profissdo, podia durar varios anos, conforme se |é na Tradizione Apostdlica de Ipdlito di

Roma,Paoline,Milano,1995,pg.38.

164 De util.cred.1,8,20: Decreveramaue tamdiu esse catechumenusin Ecclesia, cui traditus a parentibus eram, donec
aut invenirem quod vellem, aut mihi persuaderem non esse quaerendum. Opportunissimum ergo me ac val de docilem
tunc invenire posset, qui posset docere; Conf.V,14,25: Statui ergo tandiu esse catechumenus in catholica Ecclesia
mihi a parentibus commendata, donec aliquid certi eluceret, quo cursum dirigerem.

185 Contf.,VI,3,4: omni die dominico audiebam

166 Conf.,V,14,24: gradatim quidem.

167 Conf.,V,14,24: Tum vero fortiter intendi animum, si quo modo possem certis aliquibus documentis Manichaeos
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preferéncia a alguns filésofos académicos, os quais tinha considerado e comparado, primeiro
entresi e, depois, com os maniqueus, fazendo- |he deixar de vez adoutrinagndésticade Mani) ea
decisdo de ficar como catecimeno, gque descreve entre o advérbio ‘tamdiu” e a conjuncéo
“donec”,*®® o que parece ter todas as tragas de querer indicar o catecumenado como um tempo
provisdrio, no desegjo e ha esperanca de poder encontrar algo durante a sua permanéncia como
cateclimeno: “até que brilhasse algo certo para que endireitasse o rumo”,*®° e que, por outro
lado, mostra justamente a Situagdo de incerteza e de inseguranca gque atravessava, ou Sgja, um
estado deduvidacéticaque o levavaaduvidar detudo, até incluso da sua situacéo de catecimeno
na Igreja catdlica, pois ndo era esta uma permanéncia por conviccdo, mas justamente por néo

estar convencido ainda, permanecia nela até que pudesse encontrar algo certo!’”°

que lhe fizesse
superar esse seu estado de divida, que continuava, apesar de querer superé-10. Se bem quea sua
condicéo catecumenal espelhava uma certa simpatia por esta, que como ele disse, procedia de
possuir o nome de Cristo, que nesses fil6sofos néo se achava.l’

Agostinho fala de como muitos dos seus amigos maniqueus em Roma, 0 eram

ocultamente: “se ocultava em Roma o maior nimero destes”,'’?

talvez por medo a serem
acusados perante a lel, dado que Prisciliano e 0s seus sequazes tinham sido tachados de
maniqueismo e sofrido a pena capital, o que poderia ter feito que Agostinho se protegesse da
maquia de maniqueismo da qual podia ser acusado facilmente, através da sua permanéncia nas
fileiras dos catecumenos, embora ndo acreditasse pudesse encontrar na Igreja catdlica o que ele
buscava com tanto zelo.

O queresulta de todas estas consideragdes € que Agostinho desde 0 momento em que se
desencantou definitivamente com o manigueismo, conforme se temdescrito, comecou ainclinar-

se pelas doutrinas dos académicos que ele mesmo ku e comparou, julgando-as muito mais

convincerefalsitatis. Quod si possem spiritalem substantiam cogitare, statim machinamentaillaomnia solverentur et
abicerentur ex animo meo: sed non poteram. Verum tamen de ipso mundi huius corpore omnique natura, quam
sensus carnis attingeret, multo probabiliora plerosgue sensisse philosophos magis magisque considerans atque
comparans iudicabam. Itaque Academicorum more, sicut existimantur, dubitans de omnibus atque inter omnia
fluctuans M anichaeos quidem relinquendos esse decrevi, non arbitrans eo ipso tempore dubitationis meaeinilla secta
mihi permanendum esse cui iam nonnullos philosophos pragponebam; quibus tamen philosophis, quod sine salutari
nomine Christi essent, curationem languoris animae meae committere omnino recusabam. Statui ergo tamdiu esse
catechumenus in catholica Ecclesia mihi a parentibus commendata, donec aliquid certi eluceret, quo cursum
dirigerem.

168 Vide texto nota 167.

169 Conf.,V,14,25: donec aliquid certi eluceret, quo cursum dirigerem.

170 Como se tem visto (nota 154) nalembranca que faz a Romaniano e a Luciliano para ver-se livre das vas opinides,
n&o aceitava nada que ndo pudesse saber como a somade 1+2+3+4=10.

71 cf. Conf.,V,14,25.

172 Conf.,V,10,19: plures enim eos Roma occultabat.(occul tat)
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provaveis que aquelas, as quais abandorou definitivamente. Mas durante este tempo que
permaneceu na divida cética, comegou a freglientar os sermdes de Ambrésio eapesar de ndo ter
esclarecido suas davidas a respeito do que ouviu, decidiu permanecer catecimeno, talvez para
poder continuar ouvindo os seus sermdes, ha esperancade poder clarificalas ou, pelo menos, de
encontrar algo aonde dirigir seus passos que ainda permaneciam inseguros e na divida cética.

A aproximacao ao catolicismo, portanto, sera um abeirar-se lento e precavido, pois sua
formac&o e certa desconfianga, fruto da sua conturbada experiéncia maniquéia e do respeito ea
forca que faziam os vardes'’® da Academia: “retinha o meu coracéo de todo assentimento’,*’*
ndo lhe deixavam crer ainda. Seria mais facil crer, o que tornaria tudo muito mais simples, pois
purificada sua visdo com a medicina da fé, se poderia dirigir de algum modo a verdade, como
afirma nas Confissdes, "> mas como retérico, com uma formagso cléssica, ndo podia fazé-1o sem
estabel ecer primeiro que crer erarazoavel e que a autoridade da Igreja eradigna de fé, ou sgja,
gue as coisas que a lgrgja catdlica propunha para crer, ndo eram irracionais. Todavia, como
acontece com aquel es pacientes que contraem aversdo do médico, por terem caido nas maos de
um mau gue lhes inha feito muito dano, assm Agostinho, depois da experiéncia com 0s
maniqueus, tinha um grande receio de terminar em uma outra falsidade e com muita cautelae
ainda duvidoso em algumas questdes por ndo encontrar uma explicacdo satisfatoria, se
aproximava do cristianismo, através de uma indagacso honesta e assidua,*’® manterdo uma
postura bastante critica, que aos poucos |he ajudara a descobrir que o ideal filosdfico pelo qual
tanto tinha suspirado, finalmente era possivel.

O’ Meara'’” faz notar curiosamente, adistanciaque Agostinho mantinhaaindadalgreja,
através do conhecimento indireto que teve de dois destacados e importantes acontecimentos na
vidadalgrejaMilanesa, durante sua permanéncianacidade. O primeiro, quando em fevereiro do
ano 386, 0 bispo Ambrésio e os seus fiéis, entre os quais Monica, a mée de Agostinho, se
encerraram no interior da Basilicamilanesa, dispostos amorrer, paraimpedir que fosse entregue
nas maos dos arianos pelaimperatriz Justina, também ariana. E o segundo, quando em junho do

173 Conf.,V1,11,18: O magni viri academici!

174 Conf.,VI,4,6: Tenebam enim cor meum ab omni adsensione.

75 Conf.,V1,4,6: Et sanari credendo poteram, ut purgatior acies mentis meae dirigeretur aliquo modo in veritatem
tuam semper manentem et ex nullo deficientem; sed, sicut evenire assolet, ut malum medicum expertus etiam bono
timeat se committere, ita erat valetudo animae meae, quae utique nisi credendo sanari non poterat et, ne falsa
crederet, curari recusabat, resistens manibus tuis qui medicamenta fidei confecisti et sparsisti super morbos orbis
terrarum et tantam illis auctoritatem tribuisti.

176 Cf. De util.cred.,7,18.

177 Cf. O'Meara,J.J. The Young Augustine: The Growth of . Augustine’s Mind up to his Conversion,Green and
Co.,London,1954,pp.123-124.
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mesmo ano, foram descobertos os restos mortais dos méartires Gervasio e Protasio etrasladados a
Basilica para a sua veneracdo, afastando momentaneamente o perigo da intervencdo imperial,
como o relata Agostinho nas Confissdes.!’® E o mesmo Courcelle, de quem toma O’ Meara seu
comentario, assinalacomo € o mesmo Agostinho quem no final dessa narracéo, exaltando alguns
dos milagres que tinham sucedido durante o translado dos restos, reconhece sua insensibilidade
diante de tais feitos:

“E, ndo obstante, com o exalar entdo desse modo um odor tal teus ungtientos, '’ néo
corriamosatrasdeti. Por isso chorava tdo abundantemente no meio doscantos dos teushinos:
no inicio suspirando por ti e depois respirando”. &

Parece estar contrastando os unguentos destes eventos que apesar de exaar atrativos
odores, nem sequer chegaram de longe ao efeito que causardo aquel as pouquissimas gotas de um
outro unguiento vindo das Arébias, que |he causou tantaempol gacéo, como comentaa Romaniano
em I1,2,5. Isto porque eraarazéo a quesuspiravaem busca da verdade e ainda néo tinha respirado
na catdlica os perfumes to profundos aos quais faz referencia ros livros platénicos. Devera
esperar mais um pouco parapoder contrasté-1os com a leitura de Paulo.

Contudo, a participacdo navida da | grejade quem néo eraaindabatizado, tinha muitas
restri¢es e devia passar primeiro por umalonga preparagdo, que aindase prorrogou, no caso de
Agostinho, durante o tempo passado na chéacara do seu amigo Verecundo em Cassiciaco, para
onde levou aconselho de Ambrésioa leitura doprofetal safas, 13! que terminou cedendoaleitura

dos salmos.

178 Cf. Conf.,1X,7,16.

19 ¢t cant.1,3.

180 Conf.,1X,7,16: Et tamen tunc, cum ita flagraret odor unguentorum tuorum, non currebamus post te; ideo plus
flebam inter cantica hymnorum tuorum olim suspiranstibi et tandem respirans.

181 Cf, Conf.,1X,5,13.



3.1.4. A filosofia e a sabedoria.

Agostinho tinha sofrido muito na sua busca, como ainda o reflete em outros muitos
textos equeriapoupar Romaniano, que ele mesmo tinhalevado ao maniqueismo, desta situacéo
de aflicdo, pois a proposta filosofica que o fazia era aquela que tinha conseguido liberar-1he
finalmente, como o descreve neste paragrafo do Contra Academicos:

“Ela (a filosofia) me tem liberado totalmente de aquela supersticdo na qual eu te
precipitei junto a mim”.*82

Eda filosofia, que Agostinho propde a Romaniano, promete mostrar-se aqueles que a
buscam, aos seus verdadeiros amigos, entanto que tem sido inacessivel a inteligéncia dos
profanos.'®® E umapropostaexigente aque faz a0 seu amigo, precisamente porque |he conhece,

cOmMo mostra na extensa descricéo que faz de suas qualidades e modo de ser, 18

esabeque é capaz
de superar o perigo daseducéo dos favores deste mundo quealiciam aos incautos, porque ndo se
deve dar culto nem estima ao que se vé com os olhos mortais, pois isto diz respeito ao que se
percebe pelos sentidos que devem ser superados, para poder chegar a contempléa-la com a
inteligéncia. Mas Agostinho é insistente e quer expor que néo lhe convida a buscar a verdade,
como fazem os académicos, mas a um auténtico encontro com ela, como o intentara mostrar
durante a obra, rebatendo a doutrina destes.

O entusiasmo demonstrado pelo seu proprio filho Licéncio, |he servirdde reforco, como
jafoi visto, paraincentivar seu amigo:

“A esta (filosofia) se dedica com muita afei ¢do comigo nosso Licéncio; a ela se voltou
totalmentedos prazerese deleites juvenis, de tal maneira que n&o temo atrever-me apropé-lo a
seu pai para ser imitado”.18°

A0 mesmo tempo em que para ganhar a benevolénciado pai e estimular o seu desejo
pelafilosofia, anuncia que Ihe estd enviando redigida adiscusséo que tém tido Licéncio com seu

companheiro e também discipulo suo Trigécio. O debate do qual se fala nesta contenda e que,

182 Contra acad.,l,1,3: ipsa me penitus ab illa superstitione, in quam te mecum praecipitem dederam, liberavit.
183 ¢f. Contra acad.,l,1,1.

184 Cf. Contra acad.,1,1,1-3.

185 Contra acad.,l,1,4: In hac mecum studiosissime vivit noster Licentius; ad eam totus a iuvenalibus inlecebris
voluptatibusque conversus est ita, ut eum non temere patri audeam imitandum proponere.
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portanto, jatinha sido realizado, é introduzido aqui no livro com a pretensdo clara de agradar a

Romaniano: “te rogo, ndo frustres a esperanca que tenho... que te serd muito agradavel”!® e

servir de estimulo aeste: “e, por assimdizer, estimular-te”, *®” maisque de esperar convencé-lo,
conquistando desta maneira seu interesse e acendendo Seu animo parao assunto a ser tratado no
miolo do discurso, como também tinha entusiasmado seus debatedores, Licéncio e seu colega
Trigécio, para um maior aprofundamento que lhes tinha servido também de preparacéo para
compreender melhor o que viria.

N&o obstante, a discussdo entre Licéncio quetratade defender os académicose Trigécio
gue o rebate, chegaaponto de interrogar se para ser feliz, basta buscar averdade ou é necessario
encontrala. Chegando a conclusdo de que quem ainda busca, ndo se deve ter como perfeito,
porque ainda ndo chegou a meta, contudo enquanto vive neste carcere do corpo, 0 homem néo
pode conhecer a verdade, mas pode busca-la bem. Somente Deus possui a verdade e talvez as
amas dos homens, depois de abandonarem o corpo. 88

Trigécio deslocaodidogo paraasabedoria, '8 e seralembradaadefinicdo de Cicero,**°
cono a ciéncia das coisas divinas e humanas,*** ao que Licéncio respondera que ndo sb, mas
também a pesqguisa diligente das coisas divinas e humanas que dizem respeito a felicidade. A
primeira parte, que implica ciéncia, corresponde a Deus e a segunda, que se limita a busca, ao
homem. Por aquela Deus é feliz e 0 homem por esta. Por buscar se torna sabio e por ser sabio é
feliz, pois af asta sua mente dos lagos corporals e se encontra consigo mesmo. N&o se deixavencer
pel as paixdes e com animo tranquiilo se consagra ao estudo de s mesmo e de Deus, paradesfrutar
aqui do dominio darazéo, no qual consiste afdicidade. E quando chega o Ultimo diadavida se
encontra pronto para conseguir o bem desgado e gozar merecidamente da divina beatitude,
depois de ter gozado da humana. 1%

O discurso sobre a sabedoria € importante, e ndo tem nenhum adversario, porque néo é

impugnada, ambos a desgjam, o problema esta em que, dependendo de quem sgja o verdadeiro

186 Contra acad.,l,1,4: quod tibi suavissimum... peto, ne frustra speraverim.

187 Contra acad.,l,1,4: ... e, ut ita dicam, inductorium fore ...

188 Contra acad.,1,3,9: - Hicille: Qui ad finem, inquit, non peruenit, fateor, quod perfectus non sit. Veritatem autem
illam solum deum nosse arbitror aut forte hominis animam, cum hoc corpus, hoc est tenebrosum carcerem,
dereliquerit.

189 f. Contra acad.,|,5-9.

199 ¢f, Cicero, Tusculanae 1V,26; De offic.,1,43;11,2.

191 ¢f, Contra acad.,!,6,16.

192 Conforme Cipriani,N.,em Il rifiuto del pessimismo porfiriano nei primi scritti di S.Agostino, Augustinianum,37,
Roma,1997,p.115,Agostinho se faz eco do ceticismo porfiriano expresso no De regressu animae de Porfirio e na
explicacdo que ele proprio faz no seu livro De civitate Dei.
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s&hio, se deverd aceitar ou ndo 0 seu sistema de vida, pois a discussdo entre eles ndo € apenas a
proposito de certos aspectos, mas sobre tudo se afelicidade ou 0 bem consiste em passar avida
buscando averdade ou em encontré-lae poder abraca-la. Envolve, poistodo um discurso que € o
temaprincipal do Contra Academicos, por iSso apenas sera enunciado aqui, para numa segunda
parte, 0 proprio Agostinho fazer uma exposicéo e finalmente, uma demonstracéo argumentativa
ao respeito, quando parta para o “sermo” perpétuo, pois se Ndo se pode esquecer a vontade de
persuadir que é prépria do discurso, tampouco se pode deixar de lado o valor do ensinamento,
pois formam um s6 elo.

O combate destas duas correntes ou doutrinas representadas pelo dogmatismo dos
estoicos e a divida dos académicos que estava levando a palma da vitoria, ja vinha da época de
Zendo e Arcesilau, como o fara notar expondo as divergéncias entre ambos. Por isso serd
necessariatoda uma preparacao através de um adestramento para, por um lado, saber preparar as
armas necessarias e, por outro, saber us&las no combate contra agueles que se proclamando
vitoriosos pensavam que a verdade n&o se podia achar.

Concluindo aqui com um epilogo da discusséo, onde mostra como desgjando incentivar-
Ihes & investigagcdo da verdade, sdo tais o interesse e a perspicacia mostrados, que se da por
satisfeito de momento e quer mostrar 0s Seus progressos ao seu amigo Romaniano, **2 aquem
continua a ter presente sem interrupcdo, dando inicio ao livro segundo, onde ndo passa a
exposicao de um outro tema e se dirige auma outra pessoa, antes bem, da sequiénciaaexortacéo
que vinha fazendo a Romaniano para consagrar-se a0 estudo da sabedoria, ** empreendendo

195

juntos, talvez em Cassiciaco, *°° 0 estudo da filosofia, 1°° superando osargumentos dos académicos

através das virtudes, que metaforicamente chama remos, como se se tratasse de uma viagem e,
principalmente “in primis’, " implorando o socorro divino, que embora a primeira vista possa
lembrar a gjuda divina do Fedon'®® de Platdo, para poder chegar ao perfeito conhecimento da
verdade, 0 mesmo Agostinho se encarrega de esclarecer usando uma terminologia que, como
praticamente durante todaaobra, tem o cuidado e a preocupacao de estar em consonanciacom a
das escolas fil ostficas, evitando namedida do possivel 0 uso de umanomenclaturacristd, o nome

de Jesus Cristo e tudo aquilo que possa entorpecer a compreensdo dos seus leitores, como o

193 ¢f. Contra acad.,1,9,25.

194 cf. Contra acad.,I1,1,1.

195 ¢f. Catapano,G., 11 concetto di filosofia nei primi scritti di Agostino,Stud.Ephem.Aug,77,Roma,2001,p.71.
19 ¢, Contra acad. 1,2,3.

197 ¢f. Contra acad.,!1,1,1; No primeiro Capitulo do primeiro livro 1,1,1, jafala da ajuda divina

198 Cf. Platéio, Fedon 85d.
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expressa claramente nas Confissdes 1X,4,7, mas ndo deixando por isso de buscar as palavras
certas para uma compreensdo clara do seu contelido, como no presente caso, que afirma ser a
mesma virtude e sabedoria do sumo Deus, apresentada como Filho de Deus pelos mistérios
revelados.

Esta filosofia a define como 0 amor da sabedoria “amor sapientiae”,** e a sabedoria

como a verdadeira beleza “nonne ipsa vera est pulchritudo?’,2%°

que jadavanca a Romaniano, s
manifesta nesta vida agueles que tém a vista sarada.>°* Agostinho parece convencido de que o
sabio é aguele capaz de compreender a verdade com a sua mente, seja a que chega através dos
sentidos, como a das idéias que estdo na sua prépria mente.2%? Mas além de n&o estar de acordo
com os que pdem a sabedoria em passar a vida buscando a verdade sem aché-la ou esperam
encontra la somente depois desta vida, a proposta que faz a Romaniano tem muito a ver com a
suaprépriaexperiénciae |he serve paraanimar a este asuperar tanto o maniqueismo, ao qual ele
mesmo |he tinhalevado, como o catecismo e incluso o neoplatonismo. E uma propostadiversade
todas as outras propostas filosficas, pois espera chegar nesta vida ao “summum modum’”:2%3
“Desgjo intensissimamente a verdade, que ja comego a encontrar e confio haver de
chegar & mesma suma medida”.2%*
Esta suma medida a qual néo é superior nenhuma outra, como explica no De beata

vita2%®

sechegaatravésaVerdade que é o Filho de Deus e amesmasabedoriade Deus. E quem
chega a medida suma através a Verdade sera fdliz. Portanto, esta dando a entender que quem
chegue a conhecer o Filho de Deus que é a Verdade, também conhecera aquele que € a suma
medida, ou seja, 0 mesmo Deus Pai. Também no De Ordine®® dir4 queo filésofo, bem instruido
nas artes liberais, é capaz de elevar-se e chegar & suma medida. E no De libero arbitrio®’
perguntara afirmando a Evédio, setalvez pensaque asabedoriasgaoutracoisaqueaVerdade, na
gual se compreende e possui 0 sumo Bem Confirmando gue somente sera feliz quem goze da

verdade. 2°® Contudo, Agostinho voltardaadvertir a Romaniano dagquel es dois perigosquepodem

199 ¢f, Contra acad. I1,3,7.

200 ot Contra acad.,I1,3,7.

201 cf. Contra acad.,11,3,7.

202 ot pe Ordine1,9,26.

203 contra acad.,11,2,4 : suprema medida, medida ideale.
204 Contra acad.,11,2,4: quaero intentissimus veritatem, quod invenire iam ingredior, quod me ad summum ipsum
modum perventurum esse confido.

205 cf, De beata vita |V, 34.

295 cf, De Ordine I1,5,14.

207 cf. pelibero arb.,11,9,26.

208 cf. Delibero arb.,11,13,35.
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afastar-lhe do encontro daverdade, poisjustamente pelafal sa opini&o de té-laachado, muitos néo

abuscam com entusiasmo ou se esfriam na sua busca, no desespero de poder encontré-la. 2%

209 ¢f, Contra acad.,I1,1,1.
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3.1.5. A leitura doslivros dos platonicos e das Escrituras.

Talvez porque Romaniano ja conhecia suficientemente a experiéncia maniquéia de
Agostinho, dado que tinha sido, além do seu mecenas, um fiel amigocom o qual compartiasuas
alegrias e também suas pendrias como parece perceber-se pelo texto do inicio do livro

210

segundo,“** o fato é que Agostinho se limita a fazer apenas algumas mencgdes veladas destaea

recordé- lano texto javisto, >

paralembrar-1he quefoi ele quem o arrastou atal doutrina. Porém,
tudo indica que se esta parte do seu percurso era conhecida, ainda ndo sabia o0 que tinha
acontecido com Agostinho ultimamente e por iSSO mesmo passa a narrar- lhe os aconteci mentos
gue motivaram a grande transformacdo operada nele, quando foi arrebatado e inflamado pela
leitura dos livros dos platonicos e de séo Paulo.

Na verdade, $0 dois acontecimentos diversos que devem ter-se sucedido muito
préximos um do outro. Para intentar situa-los mais exatamente no tempo, é conveniente seguir
também mais de perto a trajetoriado seu percurso depois daconversacom Fausto. Assm no ano
384 vemos como Agostinho decide partir para Roma, seguramente um pouco antes do més de
outubro, quando comegavam as aulas, parapoder ter tempo de buscar alunos e dar-se aconhecer.

No ano 385 pronuncia em Mil&o, o primeiro de janeiro, o panegirico do consul Bautor'? e
depois de ter vencido a vaga para cobrir o posto de maestro de retorica, apadrinhado pelo
conhecido e prestigioso Simaco, comparado a Cicero nasua oratoriae asaz&o poderoso prefeito
de Roma, se instala definitivamente em Mil& no verdo do mesmo ano,?*® onde o dia 22 de
novembro pronunciao panegirico do Imperador Valentiniano I1. No ano 386 acontecem os dois
conhecidos e comentados episodios da comunidade cristd milanesa: a ameaca de invasdo da
Basilicade Ambroésio e adescoberta dos restos dos martires com o translado destes em procissdo
atal Basilica, que se sucedem respectivamente nos meses de fevereiro e junho, revelando um
Agostinho aindadistanciado dalgreja, apesar do seu catecumenado. E provavel mente no més de

julho acontece a chamada convers3o no jardim,?** onde dé o passo definitivo paradeixar altima

210 ot Contra acad.,I1,2,3-4.

211 Contra acad.,|,1,3: ipsame penitus ab illa superstitione, in quam te mecum praecipitem dederam, liberavit.
212 Cf. Contra litteras petiliani donatistae libri tres,!11,25,30; Comentério de Courcelle,P.Recherches sur les
Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard,1968,p.94.

213 cf. Courcelle,P.,Recherches sur les Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard, 1968,p.94.

214 ¢f. Conf.,1X,2,2-4. Os vinte dias que faltavam paraas férias vendimiais, segundo Agostinho, é muito provével que
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coisaque |he retinha na sua aproximagéo algreja catdlica, que € posterior a estes feitos, aindaque
ndo muito. Com o que se pode situar entre os meses de junho e julho do ano 386 a leitura dos
livros platonicos, seguida da leitura e comparacdo destes com as cartas paulinas, conforme a
descreve no Contra Academicos que foi escrito nesse mesmo ano, segundo o atestado no inicio
deste trabal ho, durante o tempo de preparaco ao seu batismo?!® na chacara de Cassiciaco, cerca
de Mil&o.

Portanto temos trés evertos importantes diversos, muito relacionados entre si, que
marcardo parasempre asuavida: O acontecimento daleiturados livros platénicos, o episodio da
leitura das cartas de Paulo comparando-as com estes livros e, finalmente, a ocorréncia chamada
da conversdo no jardim. Entender o gque tenha sucedido em cada um destes trés momentos
determinantes, creio sgja Util para poder aprofundar o pensamento de Agostinho, porque foram
eles que abriram a suamente a compreensao dagquel as coi sas que ainda ndo era capaz de entender
e removeram os empecilhos que |he seguravam na direcdo da verdade, aém de terem um grande
valor testemunha pela sua proximidade e por terem sido no seu conjunto uma das causas
motivadoras do grande incéndio provocado no seu interior que deu origem a este escrito do
Contra Academicos.

Em efeito, resta obra Agostinho da uma grande importancia a leitura dos livros dos
platonicos, embora ndo diga nada a respeito de como tenha chegado a descoberta destes.
Devemos conformar-nos com a simples descricdo que faz nas Confissoes:

“Procuraste-me, através de um homeminchado de uma desmesuradissima arrogancia,
certos livros dos platénicos, traduzidos do grego ao latim”.?*°

Nada se sabede concreto arespeito de quem tenha podido ser esta pessoa Os estudiosos
ensaiam algumas hipéteses,?” sem nenhuma garantia, mas fazem quest&o de frisar o destaque
dado a desmedida arrogancia da personagem gue Agostinho enfatizaintencionalmente. Quanto a
guem |he possa ter despertado a curiosidade por estes livros e por seus autores, existe uma
polémica a respeito da determinante influenza de Ambrdésio para a aproximagdo de Agostinho a

estas obras. Nesse sentido Courcelle®*® tenta provar que entre agqueles sermdes que Agostinho

fossem as mesmas dos tribunais que eram do 22 de agosto ao 15 de outubre, conforme o0 Cod.Theodos.I1,8,19 eo de
lustin.lI1,12.

215 O seu batismo se tem entre anoite do 24 a 25 de abril do ano 387.

216 Conf.,VI1,9,13: procurasti mihi per quemdam hominem immanissimo typho turgidum quosdam Platonicorum
libros ex Graecalinguain Latinam versos.

217 Cf. Courcelle,P.,Recher ches sur les Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard,1968,p.156. Afirma que
obteve os livros de Manlio Teodoro.

218 ¢f. Courcelle,P.,Recherches sur les Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard,1968,p.93-138.
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ouvia assiduamente do bispo milanés, estariam o Hexameron, o De Isaac e 0 De bono mortis,
com referéncias textuais nos dois Ultimos a quatro tratados de Plotino (Enn.,1,6, 7, 8 elll,5),
embora filtrados com citagOes escrituristicas, principamente de Sdo Paulo e dos Salmos, o que
indicaria umalonga meditacdo da parte de Ambrdsio paraassimilar o tratado plotiniano e poder
fazer seus filtros pastorais, que teriam fornecido a Agostinho uma doutrina ao mesmo tempo
plotiniana e crista *°

No caso do Hexameron, asuafonte principal € o escrito homénimo de Basilio, embora
se possam i ncrementar outras como Origenes e Hipdlito, conformeafirma Jerdnimo.?2° Alguns,
como Theiler,?*! créem que esses sermdes exegéticos de Ambrésio tém uma procedéncia
filoniana, origenistaou ainda de outros padres como Basilio ou Gregdrio de Nissa. Pépin??? pensa
que pode existir uma fonte comum anterior a Fil&o, Lactancio e Ambrdésio, principalmente no
tocante a passagem com a qual comega 0 Hexameron, conquanto lhe faca devedor do modo
filoniano de tratar os textos. Runia®?® que concorda com a influéncia filoniana de Ambrésio,
chegando a cifrar em pelos menos 600 as alusdes ao aexandrino, ndo todas diretas,?** aponta
como aalegoriafiloniana audou Ambrosio adefender as Escrituras dos ataques racionalistase o
que é mais interessante, recolhe umaevolucgdo cronol égica nainfluéncia da sua predicacéo, quese
iniciacom umamaior orientacdo a Fil&o apartir dasuaordenacdo episcopal e se encerraemtorno
aos anos 385-387, com a tradicdo origenista que desloca o centro de atengdo sobre a pessoa de
Cristo,??® dando araz&o a Szabé na suadisputacom Savon, quando afirmaque é Fil&o aconduzir
Ambrdsio a Plotino, a0 mesmo tempo em que enfatizacomo absol utamente tipico do jogo sutil de
Ambroésio que uma frase possa levar indiferentemente a Fil&o, a Plotino e as Escrituras 2%°

Mas mesmo admitindo que alguns destes pensamentos filoséficos fossem atribuidos a
estes autores citados ou ainda fossem tomados de lugares comuns, ndo € possivel negar o grande
paralelismo apontado por Courcelle de alguns desses textos, como por exemplo as Ultimas
paginas doDelsaac e ostrés ultimos capitul os do tratado de PlotinoSobre o Belo, onde se pode
apreciar a acuidade da analise do estudioso francés e observar a sintese cristd que Ambrésio faz

219 ¢t Courcelle,P.,Recherches sur les Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard,1968,p.153.

220 cf. S&0 JerdnimoEp.84,7.

221 of. Theiler,W.,Gnomon, 25, Berlin-Miinchen, 1953,pp.113-122.

222 ¢f . pépin,J., Théol ogie cosmique et théol ogie chrétienne( Ambroise,Exam.| 1,1-4),Paris, 1964,p.532.(ver pp.251-
277, p.252).

223 Cf. Runia,D.T.Filone di Alessandria nella prima letteratura cristiana,Introduzione e traduzione di Roberto
Radice,Vita e Pensiero,Milano,1999.

224 ¢f. 1d.,p.310.

225 ¢, 1d.,p.320.

226 ¢f. 1d.p.318.
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do pensamento plotiniano.

Outra coisa é se esses sermdes foram ou ndo ouvidos por Agostinho, pois no caso
afirmativo, superando inclusive adiscutida dataco, se encontram algumas dificul dades que ndo
sdo simples de responder. Em um hipotético caso afirmativo, ndo interessariatanto qual tenha
sido afonte ambrosiana, dado que no caso especifico do problema da causa do mal, por exemplo,
independentemente da fonte, Ambrosio o tratacomo Plotino, definindo o mal por seu contrario, o
Bem, que é a Unica realidade, caracterizando-he nos mesmos termos plotinianos, como o faz
notar Courcelle.??” Com o qual, ndo resulta f&cil explicar a insisténcia de Agostinho sobre a
compreensdo do problemada causado mal, somente depois daleituradoslivros platénicos, se ja
tivesse escutado essa mesma solugéo através de Ambrosio.

Limitando-nos aos fatos, se pode colocar afavor dessavisdo, a afirmacéo de Agostinho
guando assegurague ndo se lhe apresentava o momento para poder perguntar atéo santo oraculo
ebuscavaaguém que |he pudesse fornecer respostas mais exaustivas. 222 Mas ndo parece se possa
aplicar essa preocupacdo diretamente ligada a estes temas, apesar da continua insisténcia
agostiniana sobre a sua inquietacdo e desassossego por ndo encontrar uma resposta razoavel a
origemdo mal, dado que sempre termina assegurando que ndo achava sua sol ugzo, ° exduindo o
momento da leitura dos livros platonicos.

Courcelle mostra que a novidade da descoberta destes livros para Agostinho, ndo o era
parao Bispo de Mil&o, assim como para um grupo de cristdos muito cultos queem torno ao Bispo
conheciam e elogiavam o neoplatonismo, como por exemplo Simpliciano, amigo pessoa de
Mario Vitorino - que tinha traduzido os livros de Plotino ao latim+ e, a quem Agostinho
caracteriza como uma pessoa muito afavel, que tinha sido maestro, amigo e sucessor no
episcopado de Ambrdsio, aguem depois daleitura dos platénicos se tinha dirigido como experto
nestes livros e com o qual manteve véarios col6quios, além de Ménlio Teodoro a quem dedica o
livro De beata vita, tratando- Ihe também como grande admirador?° dos platénicose aquem o
préprio Courcelle, identifica como a personagem que | he propicia os famosos livros. ! O mais
natural € que algumadestas pessoas, seja pela proximidade que tinham com o Bispo ou pel os seus
conhecimentos do pensamento plotiniano, Ihe tenhaa ertado ou mostrado aonde poderia encontrar

227 cf. Courcelle,P.,Recherches sur les Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard, Paris,1968,p.107.
228 Cf, Conf.,VI,3,4.

229 cf, Conf.,VII,7,11.

230 D peata vita |,4: Lectis autem Plotini paucissimis libris, cuius te esse studiosissimum accepi

21 . Courcelle,P.Recherches sur les Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard,Paris,1968,p.156.
Afirma que obteve oslivros de Manlio Teodoro.
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resposta a sua busca sobre a origem do mal e, no caso de admitir sua curiosidade por uma maior
compreensdo vinda da escuta dos sermdes de Ambrésio neste tema, poderiam ter-lheindicado que
aquilo que o Bispo dizia se encontravanos livros de Plotino, despertando assim asua curiosidade
€0 S interesse por conhecer exatamente o que dizia a este respeito.

Em qualquer caso, tenha sido de uma ou de outra forma, motivado ainda como estava
peladescobertajunto a Ambrésio do significado espiritual das Escrituras e da superacéo do valor
material, aleituradestes livros provocou nele um grande incéndio, conforme o descreve com suss
préprias palavras ao seu amigo Romaniano:

“Eisaqui que uns livros, bem cheios, como disse Celsino, exalaram em noés as coisas
boas da Arabia e, destilando umas pouquissimas gotas de um preciosissimo ungiento sobre
agquela chama, me abrasaram com umincéndio incrivel, O Romaniano! Mas verdadeiramente
incrive, mais do que tu pensas e ainda, mais do que eu mesmo podia suspeitar”.%%?

O efeito suscitado por estes livros em Agostinho foi 0 de uma verdadeira convul sdo. Por
isso 0 empenho por saber quais foram esses livros e 0 que disse ter encontrado neles para
inflamar-se com tao grande veeméncia, ndo pode passar-se por alto, sem correr o risco de ndo
esclarecer um dos pontos que pode encerrar um profundo significado, dado o seu poder
impactante, como se pode deduzir pelos muitos elogios em t&o poucas linhas: “coisas boas da
Arabia”, “preciosissimo unguento”, “incéndio incrivel”, “verdadeiramente incrivel”, “mais do
gue tu pensas’, ‘mais do que eu mesmo podia suspeitar”. Podendo gjudar também a uma
posterior analise para investigar a sua relacéo com a passagem da comparagdo com as cartas
paulinas, que obviamente ndo fazem parte desses livros, cujos bons aromas ou esséncias
procedem da Arabia.

Os estudiosos tém identificado estes livros com os livros dos platonicos que menciona
vérias vezes nas Confissdes, onde fornece certos detalhes que tém facilitado um estudo mais
profundo. Desta maneira, pode-se dizer que a respeito destes livros temos alguns dados, como a

sua traducdo ao latim do original grego?*

etambém o autor da traducdo que, no capitul o seguinte
das mesmas Confisses, 234 acrescentater sido M &rio Vitorino. Ainda no De beata vitZ>° comenta

ter lido poucoslivros de Plotino ou Plotini em latim, que em alguns manuscritos constaPlatonis,

232 Contraacad.,1,2,5: cum eccetibi libri quidam pleni, ut ait Celsinus, bonas res Arabicas ubi exhalarunt in nos, ubi
illi flammulaeinstillarunt pretiosissimi unguenti guttas paucissimas, incredibile, Romaniane, incredibile et ultraquam
de me fortasse et tu credis- quid amplius dicam? - etiam mihi ipsi de me ipso incredibile incendium concitarunt.
233 Cf, Conf.VI1,9,13.

234 Cf. Conf.VIN1,2,3.

235 Cf. De beata vita,l 4.



portanto de Platdo, mas que hoje se entende erro do amanuense. Apesar desses dados e dos
estudos filoldgicos, existem opinides, como a de Henry, >*® que se inclinam por atribuir essas
leituras somente a alguns livros de Plotino, entanto que outros, como Theiler,* as atribuem
unicamente a Porfirio. N&o obstante eapesar das divergéncias, o mais provavel é quetenham sido
ambos: Plotino e Porfirio, os autores lidos por Agostinho e designados pelo nome genérico de
livros plat6nicos. Esta é a opinido de Madec,?%® de O’ Meara®®® e damaior parte dos estudiosos
gue concordam com esta dupla influenza, assim como existe um consenso generalizado de que
entre os tratados de Plotino estaria o da Beleza (1,6) e, a menos, 0 De regressu animae de
Porfirio.?*

Fuhrer?*! afirma que nas obras de Cassiciaco se percebe um Agostinho que conhece na
préticao ideal neoplatdnico fundamenta e concordacom alguns contetidos paralel os, emboranéo
literais, como o tratado Enn.|,6 de Plotino e em particular um recorte que também Ambrdésio tem
usado na sua predicagao, no De Isaac 8,78 sg. e Agostinho expde no Contra Academicos 11,2,6.

Em realidade a descrigdo que Agostinho faz a Romaniano, comentando a leitura destes
livros, nas linhas sucessivas a estes textos, onde entrao I1,2,6, parece estar bem em sintoniacom
o tratado plotiniano, pois comenta como rapidamente voltou todo inteiro em si mesmo, 2*2 néolhe
atraindo as honras, o desgjo de vao gléria, os elogios e tudo aquilo que pertencia as sensactes por
ser corporeo.?*® Mas ao mesmo tempo em que era capaz de superar as atrages da beleza do
mundo sensivel, parapoder seguir naprocura do grande bem queera a Beleza- origem de todas
as belezas - e que unicamente era possivel alcancar no mundo inteligivel, néo negava o valor
desta, antes destacava como mostrava sua exuberancia entre as asperezas dos vicios e os galhos
das opinides enganadoras, cheias de charme ou boas maneiras, colocando em tudo umasombrade
beleza, como reflexo daquela verdadeira Beleza®** que poderia ser contemplada, se aqueles que

245

conseguiamver no meio dessas folhagens com um olhar mais penetrante,“* pudessem contemplar

236 cf. Henry,P.,Plotin et I’ Occident, Spicilegium Sacrum LovanienseLouvain,1934,p.69-77;96-103.

237 ¢f. Tese de Theiler,W.,Por phyrios und Augustin,M.Niemeyer Verlag,Halle, 1933.

238 Cf. Madec,G.,Saint Augustin et |a philosophie, Institut d’ Etudes Augustiniennes,Paris,1996,p.38.

239 ¢f. O'Meara,J.J. The Young Augustine.The Growth of S. Augustine’s Mind up to his Conversion,Longmans,
Green and Co.,London,1954,p.133.

240 cf . O'Meara,J.J. The Young Augustine.The Growth of &. Augustine’s Mind up to his Conversion,Longmans,
Green and Co.,London,1954,p.136.

241 cf. Fuhrer,T.,Augustin,Contra Academicos: vel De Academicis Biicher 2 und 3, Walter de Gruyter,Berlin-New
Y ork,1997,pp.92-93.

242 Contra acad.,l1,2,5: prorsustotus in me cursim redibam.

243 o Contra acad.,!1,2,5.

244 cf. Contra acad.,!1,2,6.

245 Cf. 1d,,11,2,6.
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um pouco com os ol hos puros e sios a verdadeira beleza >4

Nas Confissdes ndo usa nenhuma das palavras de el ogio do Contra Academicos quando
narra o encontro com estes livros, mas faz umaexultacéo do seu contetido ao fazer acomparacao
com as Escrituras, 24’ e ao receber a felicitacio da parte de Simpliciano: “por n&o ter dado comas
obras de outrosfil ésofos, cheias de fal acias e enganos, confor me os el ementos deste mundo, mas
com estes nos quais se insinua de muitos modos a Deus e seu Verbo”.?*® E mostra como |he
gudaram asuperar duas das dificuldades que tanto | he perturbavam: a primeira, achando nelesa

compreersdo da realidade espiritual,>*°

superando assim a visdo materialista de Deus, pois
embora estivesse convencido que Deus fosse incorruptivel, inviolavel e imutavel, porque via
claramente que o corrutivel erainferior ao incorrutivel, o violavel ao inviolavel e o mutavel ao
el 250

imutéav eraincapaz de conceber algo que ndo ocupasse um espaco e imaginavaaDeus como

um Ser grande, estendido pel os espacosinfinitos que penetrava por todas as partestodaamole do

mundo; %°*

e a segunda, encontrando uma solugédo ao mal que, por ser aausénciado bem, ndo era
criacéo de Deus, autor de todos os bens, pois ndo existia uma substéncia que néo tivesse sido
criada por ele, e se ndo tinha sido criada por € e também ndo possuia umasubstancia, dado que se
a possuisse seria um bem, tanto faz que fosse incorruptivel ou corruptivel, porque, se
incorruptivel seria um grande bem e se corruptivel, deveria ser boa para poder-se corromper,
podendo chegar a ser privada de todo bem, reduzindo-se neste caso a nada. %>

N&o obstante, seguindo a leitura do Contra Academicos, Agostinho decide contrastar
estes livros com uma leitura muito atenta do apdstolo Paulo.?3 J& temos visto como aforca
persuasivade Ambrosio, quem apelavaainteligénciaexplicando as Escrituras, |he tinha abertoa
Sua compreensdo espiritual, agucando a sua vista para poder julgar aLei, os Profetas e 0 Antigo
Testamento em geral, abrindo-he a mente a sua compreensao sem ter que renunciar a fazer uso
darazdo. Por isso, desta vez 0 mé&ito de poder voltar as Escrituras sem uma predisposicao
preconceituosa- como ague tinha quando freqientava os maniqueus- antes movido por umasana

curiosidade, ndo privada de uma andlise racional, deve ser atribuido em grande parte a esta

240 ¢cf,1d,,11,3,7.

247 Conf.,VI1,21,27: Et coepi et inveni, quidquid illac verum legeram, hac cum commendatione gratiae tuae dici.
248 Conf.,VII1,2,3: gratulatus est mihi, quod non in aliorum philosophorum scriptaincidissem plenafallaciarum et
deceptionum secundum elementa huius mundi, in istis autem omnibus modis insinuari Deum et eius Verbum.

249 cf, Conf.,VI1,20,26.

20 ¢cf,1d.,ViI1,1,1.

2Lef1d,ViIL1,2.

252 ¢f. Conf.,VI1,12,18.

253 Contra acad.,l1,2,5: Itaque titubans properans haesitans arripio apostolum Paulun Conf.VI1,21, 27.
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influéncia dos sermdes do Bispo de Mil&o, que o mesmo Agostinho reconhece.?®* E baseados
nessa al avanca motivadora da persuasdo de Ambrdsio e considerando ainda a suadificuldade, ja
exposta, de ndo se atrever a consultar-lhe para esclarecer suas proprias dificuldades, penso que
ainda se pode cogitar a este respeito que os famosos sermdes ouvidos por Agostinho e citados e
comparados por Courcelle com Plotino, pelas razbes aduzidas, se encaixariam muito bem se
tivessem sido ouvidos neste momento, ou sgja, depois de ter lido os livros platdnicos, para, sem
preconceitos, ter-lhe induzido a mergulhar na compreensdo das Escrituras e a tentar entender
aquel as coisas que poderiam completar ou ser completadas com a superagéo dos problemas que
ndo |he permitiam avancar na sua indagacdo, sugerindo-|he talvez até a escolha das cartas de
Paulo, que como mostra Courcelle, ja tinha citado Ambrdsio na sua resposta frente a objecéo
plotiniana de como a morte ndo era um ma, se avida eraum bem. Pois se ambos concordavam
em que amorte ndo podiaser um mal paraaamaque tivesse conservado sua purezaesim avida
paraquem ndo ativesse conservado, Ambrésio ndo seguia o ponto de vista epicurista daresposta
de Plotino, mas a explanacéo da carta aos Filipenses que a concebia como a vida beatifica com
Cristo, suprimindo a alus3o plotiniana & alma universal e a comparacso com os deuses.>° Sem
esquecer o que jatinha sido determinante em alguma outra ocasi &0, como ele mesmo narra®>® e
gue pode ter sido decisivanesta, porque ndo tinhaencontrado o nome de Cristo naguel es escritos,
decidiu compara-loscom estes. Ainda se pode dizer que amesmaleituradesteslivros pode ter-lhe
sugerido a comparacdo com a vida e obras dos apostol os, concretamente de Paulo, ou dagueles
cristdos ou vardes bons e virtuosos que Simpliciano e Ponticiano |he apresentam a Agostinho,
dado que 0 modo que propde Plotino parachegar a Beleza éfazendo-sebelaaalma, o que exige
realizar uma viagemonde deve comegar a olhar com os olhos que todos tém, mas poucos usam,
os davista interior, para através de degraus, acostumar-se a olhar por s mesma, vendo quantas
obras belas realizam, n&o as artes, mas os chamados “vardes bons”, e olhar na suaama.?>’
Pode ter sido um pouco a somade todas ou, ao menos, de algumas destas circunstancias

ou motivos, junto com o seu insacidvel desgjo de encontrar a verdade, o certo € que entre uma
leiturae outra, Agostinho confessa, usa o verbo “confitebor”, ter olhado como de passagem para
aquelareligido que lhetinha sido inculcada de crianca e pelaqual afirmater-se sentido arrebatado

254 ¢f. Conf.VI,4,6.

255 ¢f. Courcelle,P.,Recherches sur |es Confessions de Saint Augustin,Editions E.de Boccard,1968,p.120.
256 cf, Conf.,V,14,25; VI,4,5.
257 ¢f. Plotino,Enéadas|-1, Traduccion y notas de Jests Igal, Editorial Gredos,Madrid,1992,pp.290-291.
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de umaformainconsciente: “mas ver dadeiramente me arrebatava a si ndo o sabendo”, %8

como
se dguma forga interior que ndo sabe explicar racionalmente, lhe arrasta-se - usa o verbo
“rapiebat”-, querendo destaforma dar a entender o seu estado de animo, que acontinuacdo define
como um misto de hesitagdo, pressa e perplexidade, no momento em que pegava o livro do
apostolo Paulo, para 1é-1o todo inteiro com grande atencdo e interesse como afirma neste
fragmento:

“Assim titubeando, apressando-me e hesitando pego o apostolo Paulo. Estes
verdadeiramente, digo, ndo teriam sido capazes de tantas coisas, nem vivido assim como era
manifesto que tinham vivido, Se 0S seus escritos e 0s seus razoamentostivessemsido contrariosa
este bem t&o grande. O li tudo com grande atencéo e honestidade”.?*°

Foi aqui, nesta leitura cuidadosa que nos refere como se |he manifestou o rosto da
filosofia

“Entdo banhado pela luz por pequena que fosse neste momento, se me mostrou tao
radiante o rosto da filosofia”.2%°

Até aqui, temos encontrado, num primeiro momento, um Agostinho visivelmente
empolgado com o contelido da leitura dos livros platdnicos que tinha provocado na sua alma,
aquele “incrivel incéndio”, capaz de gudar-lhe a superar os entraves racionais que |he
obstaculizavam dar 0 passo definitivo, para superar aguelas davidas com as quais se tinha
aproximado da catdlica nabusca da verdade; e, num segundo momento, um Agostinho hesitante e
excitado frente ao que tinhadescoberto nagqueles livros usaas palavras“umbemtdo grande’,que
passaaler com muitaatencdo e interesse as obras paulinas, porquequer conferir atraves delas, se
estes, que |he tinham causado j& uma certa admiracdo pelo seu estilo de vida e pelas obras que
realizavam, seguidores da doutrina que como catecimeno ouvia, ndo lhe conheciam também, em
CUjO Caso 0S Seus escritos e razoamentos ndo poderiam ser contrarios antes bem, estariam em
consonancia com esse “bem t&o grande”. Ou, como indicam aguns,?®* para conferir nos seus
escritos se era nesse bem que se encontrava a conex&o entre o que diziam e o que praticavam,

pois de algum modo deveria constar ou plasmar essa experiéncia.

258 Contra acad.l,2,5: verum autem ipsa ad se nescientem rapiebat.

% Contraacad.ll,2,5: Itague titubans properans haesitans arripio apostolumPaulum. Neque enim vere, inquam, ist
tanta potuissent vixissentque ita, ut eos vixisse manifestum est, si eorum litterae atque rationes huic tanto bono
adversarentur. Perlegi totum intentissime atque castissme.

260 " Contra acad. |1,2,6: tunc uero quantulocumgue iam lumine adsperso tanta se mihi philosophiae facies aperiit.

e Catapano G.,ll concetto di filosofia nei primi scritti di Agostino.Analisi dei passi metafilosofici dal Contra
Academicos al de vera religione,Studia Ephemeridis Augustinianum77,Roma,2001,p.88.
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E como se estivessequerendo provar aabrir umaoutracasacom amesmachave, ou sga,
como se estivesse querendo comprovar que o que tinha descoberto naqueleslivroslhe podiafazer
entender estes, ou ainda como se essa descoberta, aguele “bemtdo grande”, pudesse ser achave
interpretativa parapenetrar e abrir-1he apossibilidade de compreender o que até agquele momento,
certas doutrinas, razoamentos, medos de enganar- se, preguic¢amental e um pouco todo junto, néo
Ihe tinham permitido ir mais fundo na sua busca da verdade naquela religido que ja frequentava
como catecumeno. Em definitiva, Agostinho esta fazendo alusdo a “um bem”, gque pela
importancia que recebe no texto, parece ser ele 0 motivo causador dessa grande comogéo, sob
cujo efeito confessater-se sentido atraido dareligido e ter sido levado aquerer compara-locomo
apostol o Paulo, onde parece ter encontrado aforma, como ele mesmo disse no De beata vita, de
poder levantar as ancoras para, finamente, navegar:

“Tendo lido poucoslivrosde Plotino, de quemouvi dizer que vocé égrandeadmirador,
e comparada com estes, por quanto pude, também a autoridade daqueles que transmitiram os
divinos mistérios, de tal modo meinflamei, que desgj ariater quebrado todas aquelasancoras, s
n&o me movesse a opini&o publica de alguns”.?%?

O quetinha encontrado naleiturade Paulo que Ihe teriafeito levantar as ancoras de vez,
se ndo fosse alguma coisa que ainda lhe fazia for¢a? No Contra Academicos 0 mesmo Agostinho
afirmacom certa sobriedade que, por pequena que fosse aluz esparzida, se lhe mostrou radiante
“o rosto da filosofia”.

Nas Confissdes®®® descreve como depois de ler as Escrituras e preferentemente a S0
Paulo, se lhe mostrou um rosto (usaa palavra “facies’, amesmaque esta tentando delinear ao seu
amigo Romaniano no livro Contra Academicos) de el ogiiéncias puras?®* queo levou justamente a
superar todas as contradicdes internas que lhe pareciam existirem neste, assim como as
concordancias com os testemunhos da Lei e dos Profetas que durante algum tempo néo tinha
conseguido entender, bem como a perceber que ndo existiacontradicdo entre o Antigo e o Novo
265

Testamento.

Alguns tém chegado a afirmar que estes textos se referem a0 mesmo momento da
conversdo no jardim, quando Agostinho narra também que leu o apostolo Paulo. Mas as

262 De beata vita |,4: Lectisautem Plotini paucissimislibris, cuius te esse studiosissimum accepi, collataque cum eis,
guantum potui, etiam illorum auctoritate qui divina mysteriatradiderunt, sic exarsi, ut omnesillas vellem anchoras
rumpere, nisi me nonnullorum hominum existimatio commoveret.

263 ¢f, Conf.,VI1,20,26-27.

264 Conf.,VI1,21,27: et apparuit mihi una facies eloquiorum castorum.

285 Cf. Conf., VI1,21,27.
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diferencas entre os dois rel atos sdo o suficientemente claras como paraperceber-se, com bastante
nitidez, que néo se esteja fazendo mengdo do mesmo acontecimento. Naprimeiraleituraque faz
de Paulo, no Contra Academicos disset “O |i tudo com grande atencdo e honestidade”,?%°
distanciando-se da narrag@o daleiturade Paulo no jardim, onde, para comecar, apenas € lido um
parégrafo do apostolo, o daEpistola aos Romanos 13,13, e paratirar qualquer divida continuaa
dizer: “N&o quis ler mais, nem era necessario”.%%’

No primeiro existe umaaproximagdo aos textos paulinos parapoder comparé-loscomos
livros j& lidos dos platdnicos, mas € uma aproximagdo ainda um tanto desconfiada e cheia de
receios, se bem que ndo preconceituosa. Agostinho ainda era um catecimeno que se debatiacom
algumas incertezase ndo tinha abracado definitivamente afé que lhe propunhaalgrejacatdlica,
porgue sua postura racional ndo lhe permitia aceitar uma proposta que a sua razéo néo pudesse
analisar e entender com clareza. Bem diferente danarracéo da cenado jardim, onde ndo sefalade
comparacdo em nenhum momento e onde encontramos um Agostinho que jatem uma percepcdo
claradaverdade, aqual tinha suscitado nele umanovavontade, ade querer consagrar-se a servir
e gozar desta verdade, provocando assim uma divisdo interna entre os lagos fortes que Ihe

ligavam amulher?%®

e anovavontade que tinha surgido nele, como se pode ver ao longo de todo
o capitulo oitavo das Confissdes, de onde procede este fragmento bem esclarecedor: “E ndo
existia ja aquela desculpa com a qual costumava persuadir-me de que se ainda nao te servia,
desprezado o mundo, era porque nao tinha uma percepcao clara da verdade; porquejaatinhae
certa; contudo, apegado também a terra, rejeitava entrar na tua milicia e temia tanto me ver
livre de todos aquel es empecilhos quanto se deve temer estar impedido deles”.2%°

E anda no texto citado do De beata vita lembra como depois de ter lido os livros
platénicos e comparado com aqueles que transmitiram os divinos mistérios, sentiu um grande
desgjo delevantar as ancoras e navegar sem medo a naufragar, mas ainda néo foi capaz, entanto
gue nanarracéo daleitura de Paulo no jardim, justamenteressalta como depoisdaquelaleitura, se
dissiparam finalmente todas as davidas,?’® rompendo todas as amarras que lhe retinham, para

consagrar-se definitivamente & verdade. ! Determinag&o esta que eraconhecidados seus parentes

266 Contra acad.11,2,5: Perlegi totum intentissime atque castissime.

267 Conf.,VI11,12,29: Nec ultravolui legere nec opus erat.

268 ¢, Conf., VINI,1,2.

269 Conf.,VI11,5,11: Et non erat iam illaexcusatio, qua videri mihi solebam propterea me nondum contempto saeculo

serviretibi, quiaincertamihi esset perceptio veritatis: iam enim et ipsa certa erat. Ego autem adhuc terra obligatus

E%l itare tibi recusabam et impedimentis omnibus sic timebam expediri, guemadmodum impediri timendum est.
Cf. Conf.\VI11,12,29.

2L Cf, Conf.,IX,1,1.

-60 -



e amigos e posteriormente comunicou aos seus alunos.?’?

Pois bem, uma vez clarificadas estas distintas e sucessivas experiéncias, para evitar
possiveis mal entendidos, se faz hecessario aprofundar um pouco os passos dados em cada uma
delas, principalmente nos dois momentos aos que se refere no Contra Academicos da leitura
dagueles livros chamados platonicos e posteriormente, de Paulo, porque sdo importantes para
entender como Agostinho supera o ceticismo e chega a uma percepcdo da verdade.

Nadescricdo que faz ao seu amigo Romaniano, comenta como tinhavoado rompendo as
ataduras das coisas supérfluase voltado a si no desgjo ardentissimo da busca da verdade, que ja
tinha comegado a descobrir,>”® confiava chegar @ sumo modo. E continuando nas linhas
sucessivas, harra como rapidamente voltou inteiro em s mesmo, superando as coisas sensiveis,
porque tinha descoberto um “bem t&o grande”, em cuja luz se Ihe tinha mostrado o rosto da
filosofia,>’* como temos mostrado.

Para poder aprofundar nestes dois momentos, se faz necessario ampliar asinformagdes
ao respeito destes eventos, usando paraisto o relato pormenorizado das Confissdes, como indica
Fuhrer®™ onde se encontra umamais completa descricdo dosfatos, tentando aindaanalisar outra
obra onde usa 0 mesmo cliché, como o De civitate Dei, que completa e termina de esclarecer a
meu ver 0s dois sucessos e confirma o interesse da comparacéo de Agostinho entre ambas as
leituras, conforme apontado no Contra Academicos11,2,5-6.

212 cf, Conf.,1X,1,2.

273 Contra acad.,!1,2,4: quod invenire iam ingredior.

274 Cf. Contra Acad.,!1,2,5-6.

275 ¢f. Fuhrer indica Conf.,VI1,9,13-15; VII1,20,26 e De beata vita |4, em Fuhrer, T.,Augustin,Contra Academicos: vel
De Academicis Biicher 2 und 3, Walter de Gruyter,Berlin-New Y ork,1997,p.105.
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3.1.5.1. A leitura dos livros dos platonicos e de Paulo nas Confissdes.

Nas Confissoes relata, motivado pela leitura dos livros dos platonicos e admoestado a
voltar a s mesmo e entrar no seu interior, como atraveés das coisas criadas foi elevando-se, em
uma experiéncia ascensional da sua propria alma, até algo que ndo respondia apenas ao poder
persuasivo damelhor oratéria, mas possuia umaoutraforca capaz de envolver aquem, como ele,
perseguia no mais intimo o idea filosofico de poder chegar a verdade, mostrando-lhe que era
capaz de conhecer aquilo que somente podia ser percebido pelainteligéncia, conforme o descreve
com estas palavras:

“Desse modo, elevei-me gradual mente do corpo até a alma, a qual sente por meio do
corpo, eda alma até a sua forca interior, a qual os sentidos comunicam a realidade exterior, e
gue € o limite atingido pelas faculdades dos animais. Dai subi até ao poder de raciocinio, que
julga conforme a percepcao fornecida pelos sentidos corporais. Mas, como também
poténcia se reconhece mutavel, elevou-se até a inteligéncia e, afastando o pensamento de suas
cogitacOes habituais; desembaracou-se do turbilhdo de fantasias contraditérias, descobrindo
entdo qual a luz que lhe iluminava a inteligéncia ao afirmar com seguranca que o imutavel é
preferivel ao mutavel. Por conseguinte, dai vinha a ela o proprio conceito de imutabilidade,
conceito esse que de algummodo ainteligéncia devia possuir para que pudesse preferi-lo ao que
é mutavel. Foi assim que, num lampejo de comovida intuicdo, ela chegou até o que ”.27°

Analisando com atencéo esta descricdo, que alguns tém chamado éxtase espiritual, se
pode perceber que, narealidade, os livros platdnicos ndo somente |he tinham gjudado a superar
aqueles problemasjaindicados que aindalhe perturbavam, masatravés dessa ascenséo gradativa
tinha encontrado um modo de chegar até “o que €”. Este chegar até 0 “quod est” € o que parece
ter sido uma grande e surpreendente descoberta, pois ndo se tratava de uma opinido, daquilo que

os sentidos podiam mostrar-1he, que seriam apenas imagens do que é, mas da sua esséncia, que

278 conf.,VI1,17,23: Atqueitagradatim a corporibus ad sentientem per corpus animam atqueinde ad eiusinteriorem
vim, cui sensus corporis exteriora nuntiaret, et quousque possunt bestiae, atque inde rursus ad ratiocinantem
potentiam, ad quam refertur iudicandum, quod sumitur a sensibus corporis; quae se quogque in me comperiens
mutabilem erexit se ad intellegentiam suam et abduxit cogitationem a consuetudine, subtrahens se contradicentibus
turbis phantasmatum, ut inveniret quo lumine aspergeretur, cum sine ulla dubitatione clamaret incommutabile
praeferendum esse mutabili, unde nosset ipsum incommutabile (quod nisi aliquo modo nosset, nullo modo illud
mutabili certa pragponeret) et pervenit ad id, quod est in ictu trepidantis aspectus. (Confissdes, Traducdo MariaL uiza
Jardim Amarante,Colegdo Patristica,Paulus, Sdo Paulo,1997).
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somente podia ser conhecida pela inteligéncia que, embora mutavel, era capaz de perceber o
imutavel, “o que €, com o qual teria chegado até a compreensdo da verdade, superando
finalmente adividacética. Estes livros teriam o grande mérito, portanto, de ter- 1he mostrado que
era possivel chegar a verdade.

Como afirma Gilson,?’” quando a experiéncia sensivel é superada e se atinge o
inteligivel, se passa da definicéo do fato a aguela daidéia, chegando assim aquilo que as coisas
devem ser, no lugar de constatar apenas que sdo, nesse momento ailuminagdo entraem jogo para
dar razéo do que €, da nogdo impressa que transcende todo empirismo.

Ainda, nessa ascensdo teria percebido que era aspergido por uma luz que lhe fazia
clamar sem nenhuma duividaque o imutéavel erapreferivel ao mutéavel e quequando julgava das
coisas mutaveis que se lhe apresentavam, ao aprovar ou reprovar a beleza dos corpos, fossem
celestes outerrestres, ouainda, quando simplesmente dizia que uma coisa deveria ser assim ou
ndo, ndo o poderiafazer ando ser que sobre a suamente, também mutavel, estivesse aimutavel e
verdadeira eternidade da verdade, como afirma neste texto:

“Buscando isto, portanto, de ondejulgava, quando assimjulgava, achei sobre aminha
mente mutavel, a imutavel e verdadeira eternidade da verdade”.?®

Indicando que se era capaz de dizer a grandeza ou pequenez de uma parte, era porque
obviamente conhecia o0 todo ao qual pertencia aquela parte, podendo desta maneira arglir do
verdadeiro a verdade e do belo a beleza, dizendo que todo o verdadeiro supunha a verdade e o
belo abeleza. Fazendo, portanto, uma coisa que somente era possivel fazer se averdade imutavel
fosse sobre a sua mente mutavel. Descortinava-se assim para Agostinho a mente humana como
naturalmente ligada a verdade através do juizo, pois quando julgamos descobrimos que o fazemas
segundo umas normas imutaveis, sobre as quais ndo julgamos, pois estdo sobre nos para poder,
justamente fazer agquilo que lhe é proprio, julgar. A0 mesmo tempo em que era capaz de,
percebendo as coisas invisiveis pelacontemplacéo das criadas, chegar acertezade que Deuserae
sendo infinito ndo se difundia por lugares finitos nem infinitos, sem mudar em outro, nem sofrer
alteracdo alguma por alguma parte, nem por nenhum acidente e que todas as coisas sao porque
procedem dele, pela Unicarazéo de que ele € “o0 que €”, 0 Unico eterno gue permanecendo em s
mesmo renova todas as coisas, sendo, por conseguinte, o verdadeiro bem do homem, ja que se

277 ¢f. Gilson,E.Introduction a I'étude de Saint Augustin,Deuxieme édition,Librairie Philosophique J.Vrin,
Paris, 1943,p.122.

278 Conf.,VI1,17,23: hoc ergo quaerens, unde iudicarem, cum itaiudicarem, inveneram incommutabilem et veram
veritatis aeternitatem supra mentem meam commutabilem; Aindaem Conf.,VII,10,16.
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n&o se permanece nele ndo se pode nem sequer permanecer.?’

Compreendem se facilmente todas essas frases de cortentamento ede alegriadapartede
Agostinho para narrar ao seu amigo o0 que sentiu quando leu aqueles livros. “coisas boas da
Arabia”, “preciosissimo unglento”, “incéndio incrivel”, “verdadeiramente incrivel”, “mais do
guetu pensas”, “maisdo que eu mesmo podia suspeitar”. Depois de todas essas descobertas, era
mesmo para exultar cheio de jubilo e regozijo. Ndo obstante o inusitado momento de impacto e
alegria, otaxara de fugaz, porque imediatamente dira que ndo conseguiu fixar avista, antesferida
pela sua fragueza, voltou as coisas ordinérias, levando apenas uma lembranca amorosa e como
apetite de viandas saborosas que ndo podia comer. 2%

Entretanto, o tema da luz aparece com uma presenca mais marcante e envolvente.
Agostinho falade umaluz distinta que atribui a Deus e cujosraios tinham corrigido a debilidade
dasuavista, fazendo- Ihe estremecer de amor e de horror, como comenta depois de uma profunda
experiéncia, que narra assim nas Confissoes:

“E chamado de aqui a voltar a mim mesmo, entrei no meu interior guiado por Ti; e
consegui fazé-1o porquetu te fizeste a minha ajuda. Entrei e vi como olho da minha alma, como
guer que elefosse, sobre o0 mesmo olho da minha alma, sobre a minha mente, uma luzimutavel,
ndo esta vulgar e visivel a toda carne, nem como do mesmo género, era maior, Como se esta
brilhasse mais e mais claramente e o preenchesse tudo coma sua grandeza. Nao era isto mesmo
aquela, mas distinta, muito diversa de todas estas’. %

Assemel ha-se no contetido ao breve fragmento, contudo denso, narrado depois daleitura
de Paulo no Contra Academicos, em que contava como tinha sido banhado ou recoberto por uma
luz e como se lhe mostrou o rosto da filosofia. 282

O que parece aparentemente novo € que incorpora a guda de um guia e a distin¢do de
dois tipos de luz, mas ndo podemos passar por alto que no Contra Academicos 11,2,4, poucas
linhas antes do texto onde fala da luz, Agostinho recorda a Romaniano que tinha recebido mais
pelafé do que tinha compreendido com arazdo: “Até aqui recebi mais pela fé, que compreendi

219 ¢f, Conf.,VII1,11,17.

280 ¢, Conf.,VI1,17,23.

281 Conf.,VI1,10,16: Et inde admonitus redire ad memet ipsum intraui in intima mea duce te et potui, quoniamfactus
es adiutor meus. Intraui et uidi qualicumque ocul o animae meae supra eundem oculum animae meae, supra mentem
meam lucem incommutabilem, non hanc uulgarem et conspicuam omni carni nec quasi ex eodem genere grandior
erat, tamquam si ista multo multo que clarius claresceret totum gque occuparet magnitudine. Non hoc illa erat, sed
aliud, aliud valde ab istis omnibus.

282 ¢f, Contra acad.,1,2,6.



comarazao”,?®® podendo incorporar-se estalembrancano mesmo relato, que abrangeria portanto

a gjuda recebida pela fé e poderia considerar-se equivalente, pelos resultados, a ajuda recebida
pelo guia, quando afirma em continuacdo no texto das Confissdes: “E quando te conheci pela
primeira vez, tu me tomas-te para que visse o que tinha que ver e que ainda ndo estava em
condices de ver”. 284 Entendendo-se a gjuda darazao como o que tinha podido compreender com
a leitura dos livros platonicos, atrelada a luz da inteligéncia e a ajuda recebida pela fé com a
compreensdo a luz das Escrituras. De fato no Contra Academicos 11,2,6, € depois de ler a Paulo
gue banhado nessa luz se lhe mostrou o rosto dafilosofia, e quando nas Confissdes VII,21,27, us,
como ja foi exposto, a palavra ‘facies”, € para confirmar que uma vez lidos agueles livros
platonicos, pegou avidissimamente as Escrituras, com preferéncia a Paulo e se |he mostrou o
rosto dos el oguientes oracul os, passando acompreender todas aquel as questes que Ihe pareciam
contraditérias. Discorrendo ainda sobre algumas coisas encontradas nessas paginas paulinas, a
respeito das quais noslivros dos platdnicos ndo tinhaencontrado nada. Finalizando este parégrafo
comumafrase naqua confirmaa peculiaridade desse momento: “Estas coisas se me entravam
pelas entranhas por modos maravilhosos, quando lia ao menor dos teus apostol os e considerava
tua obra e me espantava’.?®

Em todo caso, a distinggo que faz dos dois tipos de luz permite ainda descortinar duas

maneiras de conhecer. Comega com uma“vulgar evisivel atoda carne”?2®

gue, mesmo fazendo
conhecer, deve ver através dos sentidos do corpo as coisas materiais ou representar-secomaama
(animus) as imagens dos corpos, como disse Gilson 2%’ e passa & descricdo daguela outra luz
imutavel, bem maior e “como se brilhasse mais e mais claramente e o preenchesse tudo coma
sua grandeza”,?®® pois é ela que ilumina para que possamos ver com os ol hos da alma, porque
intufmos com a purainteligéncia. ®® Mas esta luz imutavel é aluz de Deus que pressupde uma
inteligéncia no homem, capaz de poder ser iluminada, e cujo efeito ndo forca o pensamento,

porgue ndo se trata de umailuminagdo sobrenatural, mas justamente define a propria natureza do

283 Contra acad.,l1,2,4: Cuius autem minister fueris, plus adhuc fide concepi quam ratione conprehendi.
284 Conf.,V11,10,16: Et cum te primum cognovi, tu assumpsisti me, ut viderem, esse quod viderem, et nondum me
esse, qui viderem.
285 Conf.,VI1,21,27: Haec mihi inviscerabantur miris modis, cum minimum Apostolorum tuorum legerem, et
consideraveram operatua et expaveram
286 v/jde texto acima: Conf.,VI1,10,16.
287 ¢f. Gilson,E.Introduction a I'étude de Saint Augustin,Deuxieme édition,Librairie Philosophique J.Vrin,
Paris, 1943,p.61.

Videtexto acima: Conf.VII,10,16.
289 A este respeito esclarece muito bem no De Trinitate 1X,6,11.
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intelecto humano, ou seja, de ser sujeito que recebe a iluminagdo divina. >%°

Também comenta nas Confissdes,?! que nesses livros dos platénicos leu, embora
ressalva gue ndo exatamente com essas palavras, mas apoiado com muitas e diversas razfes. “E
nelesli, no certamente com estas palavras, mas sim substancial mente o mesmo, apoiado com

muitas e diversas razoes,” %%

que o Verbo estava em Deus desde o principio e que Deus era o
Verbo; assim como que todas as coisastinham sido feitas por ele, e sem ele nadateriasido feito,
com o qual tudo o que tinha sido feito tinha vida nele e que avida era a luz dos homens. Ainda
leu que a ama do homem, embora desse testemunho da luz, ndo era a luz, pois a luz verdadeira
gue ilumina a todo homem que vém a este mundo era o Verbo, Deus. Igualmente leu nesses
livrosque o Verbo, Deus, ndo tinha nascido dacarne, nem do sangue, nem por vontade de varé&o,
mas de Deus, tendo o Filho aforma do Pai e ndo sendo fraude, portanto, julgar-se igual a Deus
por ter a mesma natureza. Do mesmo modo tinha lido que, antes dos tempos e por cima dos
tempos, o Filho Unigénito permanecia imutavelmente eterno com Deus e que da sua plenitude
recebiam as almas paraseremfelizes e que pela participagdo da sabedoria permanente emsi eram
renovadas para serem sabias. Além disso, ainda leu que a gloria da incorruptibilidade de Deus
tinha sido trocada em idolos e simulacros, na semelhanca de imagens de homens corruptivels,
aves, quadriipedes e serpentes,?%

Nesta descricdo se pode aprecar 0 grande valor que Agostinho da ao que leu naqueles
livros arespeito do “Verbo” e que supus uma verdadeira descoberta. Mas, 0 que mais chama a
atencdo €, justamente, 0 interesse que mostraem querer deixar claro adiferencaque existeentre o
gue leu nagqueles livros dos platonicos e 0 que ndo leu ali, conforme reza referindo-se aos textos
das Escrituras, 2% através dos quais trata de fazer umacomparago entre o lido nos primeirose o
encontrado nos segundos. Deste modo va acrescentando a sua descoberta sobre o “Verbo”, aguilo
gue tinha encontrado a mais, sem sair da sua admiracdo com o gque se deparou nagueles e como
gue satisfeito por ainda poder ter aprofundado e chegado a um maior conhecimento a seu
respeito nestes, como se pode apreciar no seguinte fragmento, onde confrontao quetinhalido nos

290 ¢f. Gilson,E. Introduction a I’étude de Saint Augustin,Deuxieme édition,Librairie Philosophique J.Vrin,
Paris, 1943,p.108.

291 Cf, Conf., VI1,9,13-15.

292 conf.,VI1,9,13: et ibi legi non quidem hisverbis, sed hoc idem omnino multis et multiplicibus suaderi rationibus.
293 ¢f, Conf.,VII,9,13-15.

294 A citagBes de Conf.,VI1,9 sfo tiradas de Ti 4,6; 1Pt 5,5; Jo 1,14; Jo 1,1-12; Jo 1,13s; Fil 2,6-11; Jo 1,16; Rm 5,6;
Rm 8,32; Mt 11-25s; Sal 24,9; Sal 24,18; Mt 11,29; Rm 1,21s; Rm 1,23; Gn 25,33; At 3,39; Ex 32 1-6; Sal 105,20;
Rm 9,12; Sal 78,1; Ex 3,22; At 17,28 e Rm 1,25. O maior nimero sdo do Novo Testamento, 17 ao todo, e 7 do
Antigo Testamento, concretamente 7 do apdstolo Paulo, seguido do evangelista Jodo com 4.
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platénicos com este outro texto do evangelista Jodo: “Porque verdadeiramente ele veio a casa
propria e os seus ndo |he receberam e que a quantos lhe receberam Ihes deu potestade de

fazerem-se filhos de Deus crendo em seu nome,?®® ndo o li ali”,?*® ou neste outro do mesmo

evangelistaonde comenta: “Mas que o Verbo sefez carne e habitou entrenés,?*” ndo oli ali”,**®
ou, Se se quer ainda, nesta citacdo que faz da cartaaos Filipenses de Paul o: “Mas que se aniquilou
asi mesmo, tomando a forma de servo, feito semel hante aos homens e reconhecido como tal por
seu modo de ser; e que se humilhou, fazendo-se obediente até a morte e morte de cruz, pelo qual
Deus |he exaltou de entre os mortos e lhe deu um nome sobre todo nome, para que ao home de
Jesus se dobretodo joelho nos céus, naterra e nosinfernos etoda lingua confesse que o0 Senhor

299 n30 o dizemaqueleslivros”.3%° Completando, mais adiante,

Jesusestanaglériade DeusPai,
gue somente 0 Mediador entre Deus e os homens, o homem Cristo Jesus que disse: “Eusouavia,
a verdade e a vida”3*? |he faria idéneo, dando-Ihe a fortaleza necesséria para poder gozar de
Deus. 302

E como se estivesse repetindo ampliada a passagem de comparagdo do Contra
Academicosll,2,5-6, somente queagui has Confissdes achave deleiturae o termo decomparacéo
nao serdo chamados de “bemt&o grande”, mas sera identificado com o “Verbo”, cujadescoberta,
através dos livros platonicos, tinha induzido Agostinho a uma comparagcdo com as Escrituras,
“com preferéncia a todos, ao apostolo Paulo”, % como ee mesmo lembra, aludindo & passagem
vista do Contra Academicos, para conferir se 0 que se dizia nelas era contrario a este “Verbo”.
Achando que tudo quanto de verdadeiro tinhalido nos livros dos platonicos, erarecomendado e
realcado com agracapelaleiturade Paulo, que lhe tinhafeito entender que quem vé, néo se deve
gloriar como se ndo tivesse recebido, ndo ja do que vé, mas de poder ver e que ainda deve ser

sarado, paraque guem ndo pode ver de longe caminhe pela senda pelaqual chegue e possaver e

295 Cf, Jo 1,1-12.
29 Conf.,VI1,9,13: Quia vero in suapropriavenit et sui eum non receperunt, quotquot autem receperunt eum, dedit eis
E)é%testalem filios Dei fieri credentibusin nomine eius, non ibi legi.

Cf.Jo1,13s.
298 Conf.,VI1,9,14: sed quia Verbum caro factum est et habitavit in nobis, non ibi legi.
29 Cf, Fl 2,6-11.
300 onf.,V11,9,14: sed quia semetipsum exinanivit formam servi accipiens, in similitudine hominum factus et habitu
inventus ut homo, humiliavit se factus oboediens usque ad mortem, mortem autem crucis; propter quod Deus eum
exaltavit a mortuis et donavit el homen, quod est super omne nomen, ut in nomine lesu omne genuflectatur
caelestium, terrestrium et infernorum et omnis lingua confiteatur, quia Dominus lesusin gloriaest Dei Patris, non
habent illi libri.
22; Conf.,VI1,18,24: “Ego sum via, veritas et vita’ (Jo 1,14).

Cf. Conf.,VII,18,24.
303 Cf. 1d.,V11,21,27.
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possuir.>** Plasmando esta exposi ¢&o em uma mais profunda col ocagdo, onde recolhe amodo de
sintese aleg6rica a diferenca existente entre aleitura dos livros platénicos e as cartas paulinas,
através das quais 0 Verbo se lhe mostra como via para chegar a Deus: “Uma coisa € ver de uma
cima agreste a patria da paz e ndo achar o caminho que conduz a €ela, e fatigar-se em vao
através de lugares sem caminhos... € uma outra possuir avia que conduz ali, defendida pelos
cuidados do celestial imperador.”3%

Mas, apesar deste cliché ampliado das Confissies arespeito dacomparacéo entre o que
leu nos livros dos platénicos e o que leu nas Escrituras, que completa e esclarece aquela do
Contra Academicos - entre 0 que leu naqueles livros e o que leu também nas Escrituras e mais
concretamente em S&o Paulo -, ndo parece sgja suficiente para concluir que o “tao grande bem”
do Contra Academicos, possaou devaser entendido como 0 “Verbo” das Confissdes, mesmo que
em Confissdes VII,4,6, identifica Deus com 0 mesmo bem.

304 ¢f. 1d.,V11,21,27.
305 Conf.,VI1,21,27: Et aliud est de silvestri cacumine videre patriam pacis et iter ad eam non invenire et frustra conari
per inviacircum obsidentibus, ... et aliud tenere viam illuc ducentem cura caelestis imperatoris munitam.
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3.1.5.2. A leitura dos livrosdos platonicos e de Paulo no De civitate Del.

Contudo, nagrande obra de Decivitate Dei, 0 proprio Agostinho afirmater lido e citado
muitas passagens da obra de Porfirio intitulada De regressu animae, que tem sido descrita pela
maioria dos autores como uma das obras que leu entre aqueles livros que tem sido identificados
como platdnicos, sendo que entre as passagens citadas se encontra uma, quedeclaraestar bem no
final do primeiro livro desta obra e naqual Porfirio afirma que:

“Ainda ndo encontrou seita alguma que contenha uma via universal (aberta a todos)
para alibertacdo da alma, que ndo achou semel hante via nem nafilosofia mais verdadeira, nem
nos ensinamento e costumes dosndianos, nemna iniciacao dos Caldeus, nem em qual quer outra
via, e nemteve noticia de tal via por meio do conhecimento histdrico”.3%

Comentando esta asseveragdo de Porfirio, Agostinho afirma:

“Sem duvida confessa existir alguma, embora ainda ndo tenha chegado ao seu
conhecimento”. 3%’

E acontinuagdo, um pouco mais adiante, masainda no mesmo nimero do parégrafo em
pauta, Agostinho utilizaamesma expressao doContra Academicos, 0 “bemt&o grande”, eo faz
para dar a entender que Porfirio ndo somente ndo nega a existéncia desta via universal para a
libertagdo das almas, como a0 mesmo tempo em que se guarda de afirmar que fosse falsa, a
identifica com este “bem téo grande”, do qual ndo tinha recebido ainda conhecimento:

“Nao tem declarado que ndo exista, masnaoter recebido ainda este bemt&o grande e
esta ajuda t&o grande e ndo ter chegado ainda ao seu conhecimenta”. %8

O que maisinteressa é que Agostinho estacitando Porfirio, que amaioria dos estudiosos
aceita como um dos autores lidos naqueles livros, podemos seguir chamando de platonicos, que
descreve no Contra Academicos; estdtambém citando o De regressu animae, que € umadas suas

obras aceitacomo lidapor Agostinho nesses mesmos livros; esta ainda usando os mesmostermos

306 pe civitate Dei X,32,1: (Cum autem dicit Porphyrius in primo iuxta finem De regressu animae libro) nondum

receptum in unam quamdam sectam, quod universalem contineat viam animae liberandae, vel a philosophia

verissimaaliquavel ab Indorum moribus ac disciplina, aut inductione Chaldaeorum aut alia qualibet via, nondumque

in suam notitiam eamdem viam historiali cognitione perlatam.

307 De civitate Dei X,32,1: Procul dubio confitetur esse aliquam, sed nondum in suam venisse notitiam.
Decivitate Dei X,32,1: Nequeenim ait non esse, sed hoc tantum bonum tantumaue adi utorium nondum receptum,

nondum in suam notitiam esse perlatum.
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do Contra Academicos, ou s g, esta utilizando as mesmas palavras com as quais se refere ao que
leu nesses livros: 0 “bem tao grande”, que esta identificando com a via universal negada por
Porfirio. Faltariaanalisar se essas palavras estéo sendo usadas para acenar ao mesmo significado,
ou a0 mesmo conteddo.

Nesse sentido creio se pode partir daandlise do termo usado no Contra Academicosou
no De civitate Dei. Dado que o termo usado no Contra Academicos € o que esta em discussao,
tentarei esclarecé-lo, se possivel, partindo desta outraobra—De civitate Dei - queaté agorareiine
certas mndi¢des, como as citadas, que atornam idonea porquanto se aproxima desta, e a
combinacdo de elementos que interligados formam uma configuragcdo Unicapara poder fazer uma
analise. Assim sendo, pode-se ver como na obra De civitate Dei, Agostinho continua a el ucidar
gue este “bemt&o grande” ndo é certamente aquela viaprépria de um povo, mais aquelaviaque
tem sido of erecida por Deus para que fosse comum atodos os povos. *%° Naverdade esta fazendo
uma comparagdo entre a via que propde Porfirio no De regressu animae, que se limita a uns
poucos privilegiados e a via que propde o cristianismo, aberta para todos. Por isso passara a
explicar como tinha sido assim anunciado e prometido desde o inicio nas Escrituras, mostrando
sua unidade literariacom as citagBesdos textosescrituristicos, acomegar pelo livro do Génesis,
onde indicacomo estaviatinhasido prometidajaaAbrado: “Na tua descendéncia serdo benditos
todos os povos”.3*° E Abrado, caldeu de estirpe, ao fazer aquilo que lhe foi ordenado, deixando
suaterra, seu proprio cld, o dacasado seu pai e acolhendo apromessa, foi ele mesmo libertado da
supersticdo dos caldeus, passando a adorar 0 Unico e verdadeiro Deus e a esperar o fiel
cumprimento da promessa. Inclusive neste pequeno comentério esta fazendo uma comparacéo
com Porfirio que, como primeiro comentador dos Oréaculos®* caldeus, admitiaalegitimidade das
préticas tedrgicas, um método prético de uni&o com o divino, recomendadas pelos Orécul os.
Continuando aexplicagéo escrituristica e citando o Salmo 66, onde disse: “Deustenha piedadede
noés e nos bendiga, faca resplandecer seu rosto sobre nos, para que conhecamos a tua via ha
terra e a tua salvacdo para todos os povos’.*'? E do Antigo Testamento passa ao Novo,
afirmando que o Salvador tomando a carne da descendéncia de Abrado disse de s mesmo: “Eu

sou a via, a verdade e a vida”.3'® Com o qual afirma que esta é a via aberta a todos, que fazia

%99 Cf. Decivitate Dei X,32,1.

310 cf. Gen 22,18.

311 . Hadot,P., Por phyre et Victorinus, Etudes Augustiniennes,Paris, 1968,p.94.

312 x4l 66,3,3: Deus misereatur nostri et benedicat nos; illuminet vultum suum super nos, ut cognoscamusin terra
viam tuam, in omnibus gentibus salutare tuum.

313 Cf. Jo 14,6.
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tanto tempo tinhasido pré-anunciada, e cita o profetalsaias paramostrar como ndo é de um povo,
mas de todos: “Nos Ultimos tempos 0 monte da casa do Senhor serda manifesto, porque estara
sobre a montanha e s alcara sobre todas as colinas. Virao a ele todos os povos e o subiréo
muitas nagBes e dirdo: vinde, subamos ao monte do Senhor e a casa d Deus de Jacob. Se
anunciara suavia eentraremosnela. De S8o verdadeiramente saira alei eo verbo do Senhor de
Jerusalém”.3* Mostrando desta maneira que esta via n&o era para ficar num povo, em Sido e
Jerusalém, mas para desde ai avancar e difundir-se por todos o0s povos.

Ainda menciona, antes de concluir o livro, um parégrafo do evangdlista Lucas, onde
recolhe aconsciénciaque o préprio Cristo tinha de toda esta preparacéo e de estar realizando-se
nele o cumprimento dapromessafeita por Deus atodos 0s povos em Abrado, declarando aos seus
discipul os depois da suaressurrei¢ao que era necessario gue sucedessem essas coisas, conforme
constava por escrito e tinham sido anunciadas pel os profetas antes de acontecer, manifestando-
Ihes o seu significado paraque o anunciassem atodos os povos afim que pudessem converter-se
e receber 0 perddo dos pecados. “Era necessario que acontecessem as coisas gque tém sido
escritasa cercade mimnalLei, nos Profetas e nosSalmos. E Ihes mostrou o seu significado para
gue entendessem as Escrituras e lhes disse que era necessario que o Cristo sofresse a paixao e
ressuscitasse da morte ao terceiro dia e que deviam anunciar a conversao e a remissao dos
pecados no meio de todos os povos, comegando de Jerusalém”.31°

Na passagem das Confissdes também faz referencia ao perddo dos pecados e citao
Salmo 24,18: “Perdoa todos 0s meus pecados”.

Reafirmaerepete pela guinta vez, somente neste segundo paragrafo, 0 que parece uma
confirmacdo da sua propria conviccado a respeito de Cristo como via: “Esta €, portanto, a via
universal para a libertacdo da alma”.3®

Encerra a questdo com uma aclaracdo importante, onde Agostinho faz de novo uma
comparacdo entreapurificacéo como a entende Porfirio no De regressu animae e como aentende
ele apartir das Escrituras:

“Esta via purifica todo o homem e prepara o mortal para a imortalidade de todas as
suas partes constitutivas. Para que ndo busgue una purificacdo para esta parte, que Porfirio

chama intelectual, outra para esta que chama espiritual e uma outra para 0 mesmo corpo: por

314 Cf. 152 2,2-3.
315 Cf. Lc 24,44-47.
318 De civitate Dei X,32,2: Haec est igitur universalis animae liberandae via.
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causa disto o0 Salvador e Purificador que é veracissimo e potentissimo assumiu todo o homem?”.3’

Navisdo porfiriana, paraaqueles que, como fil6sofos, vivem conforme aalmaintel ectual,
que Agostinho aerta s3o poucos porque é muito dificil,!® se proclama a purificacso da parte
intelectual da alma através do Deus Filho, que Porfirio da o nome de Intelecto paterno, porque
conhece a vontade do Pai. 3!° Anteriormente tinha afirmado que os que podem purificar sio os
Principios, que como platénico entende falar e a guem chama de Deus Pai e de Deus Filho que
em grego, esclarece, se denomina Intelecto o Mente do Pai. **° Também se admite a justificacdo
das préticastelrgicas dos Oréculos Caldeus para purificar da ignorancia e dos muitos vicios a
parte inferior da alma, aespiritual, mesmo que com esses ritos ndo se acede a imortalidade e a
eternidade. ®*! N&o podemos esquecer agrande divul gagao dos cultos mistéricos que prometiam a
salvacdo e a purificagdo, que no século 1V estavam muito difundidos pelo Império romano e o
interesse despertado com a chegada do cristianismo. Esta purificagdo seria a procurada pela
maioria das pessoas, gente ignorante em geral, que freqlientam os maestros dedicados aspraticas

ocultas e proibidas. *?2

Mas para aquel es capazes de uma catarse mais elevada, a purificagdo da
parte espiritual se da através dh virtude da continéncia, sem precisar dessas préaticas e da
iniciagao. Necessitando, portanto, uma purificagao diversa paracadaparte daama. Enquanto nas
Escrituras se proclama uma via aberta a todos os homens, capaz de purificar o homem como um
todo. A viaéo Filho de Deus, o Cristo que promete avida eterna. O Cristo que por ser Principio é
o Purificador e ao mesmo tempo o Salvador, porque assumindo aama e a carne humana, cuja
substénciando é ma, o mal € o pecado através do qual o homem se afasta de Deus, e a sua hao
tinha, tendo morrido resgatou 0 homem com a sua Vida, ele que era o Verbo, o Principio, 0
Purificador, assumindo todo o homem sem o pecado, para curar o todo de que consta 0 homem
(mente, espirito e corpo), com a contaminagdo do pecado. 3?3

Hadot,3** no seu estudo sobre Porfirio e Vitorino, confirma que os sacramentos dos

Oréculos caldeus propostos por Porfirio, ndo eram capazes de assegurar umaperfeitap urificacdo

317 De civitate Dei X,32,2: Haec via totum hominem mundat et immortalitati mortalem ex omnibus quibus constat
partibus praeparat. Ut enim non alia purgatio ei parti quaereretur, quam vocat intellectualem Porphyrius, aliael, guam
vocat spiritalem, aliaque ipsi corpori: propterea totum suscepit veracissimus potentissimusgue Mundator atque
Salvator. (Praeter hanc viam, quae, partim cum haec futura praenuntiantur, partim cum facta nuntiantur, numguam
eneri humano defuit, nemo liberatus est, nemo liberatur, nemo liberabitur).
18 Cf. Decivitate Dei X,27.
319 ¢f. 1d.,X,28.
320 ¢t 1d.,X,23.
2Lt 1d., X, 27.
322 Cf. 1d., X, 27.
323 Cf. Decivitate Dei X,27.
324 Cf. Hadot,P., Porphyre et Victorinus,Etudes Augusti niennes,Paris, 1968,p.438.
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daama e que somente afugado corpo, aconselhada por Platéo e Plotino, podiaassegurar aalma
uma salvacao definitiva e reservada para poucos, ja que permitiam contemplar os Principios
purificadores, ou sgja, atriade do Pai, a Vontade e o Intelecto.

Temos, portanto, na purificacdo porfirianaadificul dade de conseguir umapurificacéo de
todas as partes da alma, reservada para uns poucos, desde 0 momento que a parte intelectual da
alma somente a guns podem consegui-la, medianteo s ¢ XK &0« <M WG ameate
o intelecto do Pai que conhece a sua vontade, relegando assim a grande maioria das pessoas a
busca de préticas telrgicas e de iniciacdes que ndo lhes permite volver ao Pai, ndo podendo
chegar aimortalidade e a eternidade

Enquarto que no cristianismo, Agostinho entende que aquele ao qual Porfirio chama
OcceOx &0 «<m mMO¢ M, amente, ointelecto do Pai, éo Cristo, através de quem todos
conseguem uma misericordiosa purificacdo da mente, do espirito e do corpo, purificando e
salvando o0 homem como um todo, ndo dividido em partes, prometendo avidaeternajunto do Pal.

Estafazendo o mesmo tipo de comparacéo que temos analisado nasConfissdes, onde o
Verbo descoberto na leitura dos livros platonicos, ao qual faz referéncia explicita, poderiamos
entender o intelecto do Pai,o OS¢ OX &0« <M MW¢ M, esta sendo confrontado com o
Verbo encarnado que encontra na leitura das Escrituras, as quais cita textualmente, com
passagens do Antigo Testamento edo Novo. E se bem que aqui ndo existe o referimento explicito
a leitura dos livros platonicos, estd usando o mesmo cliché, porgue esta comparando o Verbo
encontrado na leitura do De regressu animae de Porfirio, platénico e discipulo predileto de
Plotino, com o Verbo encarnado que mostra as Escrituras, a quem chama Cristo, que apresenta
como a via para chegar a purificacdo e a salvacdo e acrescentando, identificando e chamando
justamente a esta via de “bem t&o grande”.

E ainda se dirige ndo sO a Porfirio, mas o faz em plural, usando a mesma sintese
alegorica utilizada nas Confissdes VI1,21,27,3%° paramostrar adiferencaexistente entre aleitura
dos livros platdnicos e as cartas paulinas, através das quais 0 Verbo se mostra como via para
chegar a Deus:

“Entrevedes, em certo sentido, embora delonge e coma visio ofuscada, a patrianaqual

325 Conf.VII,21,27: Mas umacoisaé ver de umacimaagreste a pétria da paz e ndo achar o caminho que conduz aela,
e fatigar-se em véo através de lugares sem caminhos... e uma outra possuir a via que conduz ali, defendida pelos
cuidados do celestial imperador. (Et aliud est de silvestri cacumine videre patriam pacis et iter ad eam non invenire et
frustra conari per invia circum obsidentibus, ... et aliud tenere viam illuc ducentem cura caelestis imperatoris
munitam).
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se permanece, ndo caminhais, porém, pelo caminho que a ela conduz”.3?°

O mais interessante € que o0 uso desta imagem, refiro-me a indicagdo da via, ou do
caminho para chegar aonde se deve chegar, assim como das consequiéncias da escolhaerrada do
caminho, Agoginho ja o utiliza no Contra Academicos, quando no capitulo quinze do livro
terceiro, descreve dois vigjantes que devem chegar a um lugar, sendo que um néo acredita em
ninguém e o outro € um crédulo. Umavez chegados aum cruzamento, o segundo perguntaaum
camponés ou pastor qual € avia que leva a esse lugar, o qual Ihe indica um caminho. Perante a
credulidade do demandante, que inclusive convida seu colega a continuar juntos pelo caminho
indicado, o colegaride e prefere a chegada de uma pessoa mais a sua altura para interrogar- 1 he,
somente que o tal eraum embusteiro que lhe engana. A conclusio de Agostinho € a seguinte:

“Quando pensava isto, verdadeiramente vos digo quenao podiaparar dedar risada,ao
resultar que ndo sei como através das palavras dos académicos, erra aquel e que pega o caminho
verdadeiro até mesmo por acaso; entanto que aquele que através de montes sem caminhos é
verossimilmente conduzido e ndo encontra a diregéo solicitada, ndo parece que erre”.3?’

Ainda durante quase tudo o capitulo quinto do primeiro livro, Trigécio baralha
continuamente a defini¢do de sabedoria como caminho reto da vida: “recta via vitae sapientia

nominatur”,3?® caminho reto que guia & verdade: “sapientia est via recta, quae ad veritatem

ducat”,3%° que é rebatido por Licéncio ao argumentar que tem chamado sabedoria n&o & mesma
verdade, mas ao caminho que guiaa verdade: “etenimsapientiam non ipsamveritatem, sed viam,

quae ad eam ducat, esse dixisti”.®*° E justamente usa o argumento que objeta para dizer que,

guem usa este caminho, usa damesma sabedoria, e quem usa da sabedoria, certamente sera sabio,
gue é a argumentacdo usada por Agostinho no De civitate Del X,32,2. Incluso pde em boca de
Licéncio que defende os académicos, a afirmacdo de que o sdbio € aquele que busca
perfeitamente a verdade, mesmo que ainda ndo tenhachegado aesta: “sapiensigitur eritille, qui
perfecte quaesierit veritatem, etiamsi ad eam nondum pervenerit”.33! Esta declaracdo deLicéndo

€ na préaticaamesmadoutrina académica, que Agostinho combate e que aparece tanto na citagdo

326 Decivit.Dei X,29,1: Itaque videtis utcumque, etsi delonginquo, etsi acie caligante, patriam in quamanendum est,
sed viam qua eundum est non tenetis,(Traducdo Oscar Paes L eme,V ozes,Petrdpolis, 1990).
327 Contra acad.11,15,34: Vere vobis dicam, cum ista cogitarem, risum tenere non potui, fieri per Academicorum
verba nescio quo modo, ut erret ille, qui veram viam vel casu tenet, ille autem, qui per avios montes probabiliter
ductus est nec petitam regionem invenit, non videatur errare.
32814.,1,5,13: a sabedoria se chama caminho reto davida.
3291d.,1,5,13: a sabedoria é a viareta que conduz & verdade.
330 Contra acad.,1,5,13: ter chamado sabedoria ndo & mesma verdade, mas ao caminho que guia & verdade.

31 Contra acad.,5,14: sabio, portanto, serd aguel e que buscara perfeitamente a verdade, mesmo que ainda no tera
chegado a esta.
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das Confissdes, como em aquela De civitate Dei, como na recentemente comentada do proprio
Contra Academicos, ou sgja, a de ndo querer reconhecer que ha um caminho que leva até a
verdade.

Salvando as diferencas proprias dos textos, onde se percebe a alusdo por vezes mais
filosofica, outras mais pastoral, conforme as circunstancias, pode-se dizer quealeituradoslivros
chamados platdnicos easuacomparagdo com as Escrituras, |he mostraram a verdade e o caminho
para chegar a verdade. Um caminho que nos primeiros - os livros platbnicos -, através da
purificacio dos sentidos e dainteriorizacdo: “rapidamente voltei inteiro emmimmesmo”, 3 |he
fez chegar atéaluz dada por Deus ao homem, através da qual foi capaz dedescobrir averdade da
realidade inteligivel das idéias que ndo |he vem através dos sentidos, e a verdade das nogdes
pelas quais julgamos, ou seja dos juizos, como aquelade dar acadaum o que lhe é devido, ou de
preferir o eterno aotemporario, entendendo que €0 Verbo, o Filho de Deus que contém todas as
idéias, quem ilumina a mente para na sua luz ver a verdade, ver a patria, mesmo que através de
nuvens, sem aindapoder dirigir asuanave parala, porgue o peso das amarras ndo |he deixavam
navegar. E nos segundos, ou sgja, nas Escrituras, descobriu que este Verbo, sendo o Filho de
Deus, se encarnou, fazendo-se Filho do homem, parapurificar o homem de todos os seus pecados
e uma vez sarado, soltadas todas as suas amarras, pudesse chegar a pétria e permanecer para
sempre,**® identificando-he com o Cristo. Para que vendo ndo se glorie como se n&p tivesse
recebido tanto o ver, como o poder ver e para que agquele que ainda ndo vé, possa encontrar 0

caminho por onde chegar a ver e vendo possa gozar o que Vé e possuir para sempre o que vé. 33

332 Contra acad.!1,2,5: prorsus totus in me cursim redibam.
333 Cf. De beata vi.,I,1,4.
334 Cf. Conf.,VI1,21,27.
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3.1.6. Razdo eautoridade.

Antes de mais nada serainteressante estabel ecer o que entende Agostinho por autoridade
e por razdo, para poder compreender melhor como se desenvolve a relagéo entre ambas. Nesse
sentido no inicio do préprio Contra Academicos, **° Agostinho admite o valor daautoridade dos
séhios, entre os quaisé citado Cicero, **® se bem que nem todas as suas opinides sejam aceitaveis,
incrementando afileira destes sabios com asfiguras de Socrates, *3’ Platdo, 338 Plotino**° e autros
fil6sof os antigos, 3*° desprezando a autoridade dafama®*! e reconhecendo aautoridade do divino
intel ecto que se humilhou e abaixou até o corpo humano, **? a quem identifica com o Cristo.®*
Entretanto a razéo ou a mente é contemplada como a melhor parte da ama, a cujo

* mesmo desde a

dominio é conveniente submeter todas as outras partes do homem3*
adolescéncia,** quando ainda se mostra débil e voltvel. A raz&o opina, afirma ou nega, e dao
fundamento daopini&o, 3*° ou asrazées paraprovar asuaopinizo,>*’ equem vive segundo eanzo
erra, ndo se engana.>*8 Inclusive aadivinhacao atribuida acertos animais sutilissimos chamados
deménios que podem avantajar o homem na agudeza dos sentidos, mas ndo naraz&o, éinferior;>*°
ese0 homem ndo se deixalacerar pelas paixdes pode gozar do dominio darazéo e dedicar-se ao
conhecimento de s mesmo e de Deus,**° que é o desgjo da razéo como o expressa nos

Soliléquios.*®* Através dela se pode compreender que alguém viva de acordo com o que cré.>*?

Cf. Contra acad.,,3,7.

336 Cf. 1d.,111,7,14.

337 Cf. 1d.,11,6,14.

338 Cf. 1d.,11,6,14; 111,18,41.

339 ¢f. 1d.,111,18,41.

340 ¢f. 1d.,11,6,14: 11,13,30; 111,7,14.
341 ¢f. 1d.,11,8,20.

342 Cf. 1d.,111,19,42.

343 Cf. 1d.,111,20,43.

344 Cf. 1d.,1,2,5.

345 ¢f. 1d.,1,1,1.

346 ¢f. 1d.,1,2,6.

347 cf. 1d.,1,3,8.

348 ¢f. 1d.,1,3,9; 1,4,10.

349 Cf. Contra acad.,1,7,20.

350 ¢f. 1d.,1,8,23.

351 cf. salilo.,1,2,7.

352 cf. Contra acad.,11,2,4: 11,2,5.
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Também através delase podeduvidar que se possa conhecer algo como faziam os académicos, >3
alegando muitas razdes,®** e se podem contrapor outras para mostrar o contrario.>*® Todaviaa
razdo é aquel a que perguntae se perguntase alguém pode ser sabio ese pode ndo ser conforme a
propriarazdo, ou seja se pode ser sabio e ndo conhecer a sabedoria.®*® A raz&o conhece, sem ser
debilitada, quanto |he apresentam os sentidos, **’ dando raz&o do que sabe, **® e sabendo que sebe
gue ago Ihe parece, mesmo que sga uma razéo provavel, como quando disse o académico que
Ihe parece que o homem nada pode saber.**® Reconhece que a razéo, mesmo com toda sua
grandissima sagacidade, ndo teria conseguido reconduzir as almas, cegadas pela multidéo dos
erros e das trevas e esquecidas pelo corpo em condigdes infimas, se a cleménciado sumo Deus
COm Seu povo nao tivesse abaixado a autoridade do divino intel ecto até o corpo humano, paraque
estimuladas com a suadoutrinae obras, pudessem entrar em S mesmas e reaver apatria, sem as
discussdes das disputas.**° Lembra ainda que as razées dos académicos |he tinham feito forca,
mas n&o duvida que um duplo pesoempurre 0 homem aconhecer, 0 peso da autoridade eo peso
da razdo, e ndo renuncia a afastar-se da autoridade de Cristo, porque n&o encontra outra mais
forte. Dando ainda o lugar certo a razéo quando afirma que, enquanto a0 que persegue a
sutilissima razéo, deseja na realidade impaci entemente aprender jaque tanto |he tematraidooque
sgjaaverdade, mas ndo somente crendo, se ndo também entendendo, e que confia encontrar junto
aos platénicos o que ndo se oponha s Escrituras. 3!

Dedtas citagbes do Contra Academicos pode-se compreender melhor aimportancia de
ambas, razéo e autoridade, para Agostinho. Nas Ultimas duas citacfes, correspondentes aContra
Acad.,111,19,42 e 111,20,43, Agostinho aponta o papel de cada uma destas duas forcas que o
mesmo Cicero reconhece, ecujo peso destacaa partir de Pitégoras e sua escola, daqual o mesmo

PlatZo foi aprender=®?

e aquem seguramente Agostinho esta fazendo eco e respondendo quando
este afirma que a autoridade de Pitagoras eratal que as vezes, entre seus discipulos, prevalecia

mesmo sem razdes, %3 afirmando que ele desegja entender com a raz&o e ndo somente com a fé,

353 Cf. Contra acad.,l1,5,11.

354 Cf. 1d.,11,8,20.

355 Cf. 1d.,11,9,23.

356 Cf. 1d.,111,4,9-10.

357 ¢f. 1d.,111,11,24.

358 ¢f. 1d.,111,12,27.

359 ¢f. 1d.,111,16,36.

360 ¢f. 1d.,111,19,42.

361 ¢f. 1d.,111,20,43.

362 Cf. Cicero, Tusculanae,l,16,38; 1,17,39.
363 Cf. Cicero,De natura deorum,l,5,10.
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como se tem visto.

Para Agostinho, conseglientemente, tanto arazéo como a autoridade sfo necessarias, por
isso o resultado daleitura de S8o Paulo e dos platonicos ndo serd excludente, escolhendo uma e
desdenhando a outra. Pelo contrario, na leitura do apostolo busca qual autoridade tém seguido
estes e que razbes davam, porgue nos platénicos tinha ficado impressionado das razdesde Plotino
que representavaa doutrina de Platdo “a mais pura e brilhante da filosofia”, %4 avaliada pela sta
autoridade, como genuino intérprete, no qual teriarevivido o mestre.3%® O que sim parececlaro é
gue nos livros platonicos tem descoberto uma doutrina bem argumentada e razoada, da qual o
Verbo forma parte, mas a autoridade era Platdo mostrado pelos seus discipul os, ou Plotino, ou
ainda Porfirio. Enquanto que naleitura de Paulo, tem descoberto uma doutrina razoada, onde o
Verbo formaparte dela e ao mesmo tempo pela sua encarnagao, passaa ser aautoridade. Portanto
ndo é Paulo a autoridade, mas o Verbo encarnado, o Cristo.

Desde este ponto de vista, as leituras paulinas podem passar arepresentar aautoridade,
gue |he gjudardo a compreender melhor algumas coisas importantes que ndo tinhaencontrado nos
livros dos platdnicos que representam a razao, e estes, por suavez, a abrir a mente a outras que
nas Escrituras |he pareciam contraditérias e sem corcordancia, como o descreve de uma forma
mais pormenorizada nas Confissdes.*®® Defende valores diversos para cada uma delas, porém
admite a estima pelas duas e enfatiza a sua importancia, pois se gragas & Escrituras se lhe
mostrard o rosto dafilosofia, aface da sabedoria, *®” gracastambém ao auxilio eaajudadoslivros
dos platénicos, chegard acompreender melhor a doutrina exposta por Paulo e aentender aligacdo
gueexistiaentreo Velho e o Novo Testamento. A eloquénciados livros dos platonicoslhe sarvira
de grande gjuda, a ponto de endossar sua jdia e gratiddo a sua doutrina por servir-lhe de auxilio
para ver onde deveria ir, admitindo assim sua passagem através do neoplatonismo, mas néo
encontraré neste o fundamento suficiente para umaconversao, como alguns tém insinuado, >%® a0
neoplatonismo, umavez que ndotera autoridade suficiente paraindicar-lhepor onde deveriair,

369

néo |he podera mostrar o caminho®®” que seré desvendado nas Escrituras, para poder chegar e

364 Contra Acad.,!11,18,41: quod in philosophia purgatissimum est et lucidissimum.
365 ¢f. Contra Acad.,|11,18,41.
366 ¢f. Conf.,\VI1,9-21.
367 No Contra acad.,!,6,16, da a definicao classica da sabedoria como a ciéncia das coisas divinas e humanas
(sapientiam esse rerum humanarum divinarumgue scientiam) gque se encontra assim em Cicero: “ Sapientiam autem
est, ut a veteribus philosophis definitum est, rerum divinarum et humanarum, causarumque quibus hae res
continentur scientia” . De offic.I1,2,5; Tuscul.lV,26,57.

8 Cf. Alfaric,P. L’ évolution intellectuelle de Saint Augustin |: Du Manichéisme au Néopl atonisme, Paris, 1918.
369 Conf.,VI1,20,26: aut quando illi libri me docerent eam? in quos me propterea, priusquam scripturas tuas
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permanecer na verdade, na sabedoria das coisas divinas e humanas, na verdadeira filosofia.

N&o se deve esguecer que esta passagem faz parte do exérdio do livro segundo que, por
sua vez, forma com o livro primeiro o “principio” da obra, onde est4 apresentando o tema do
discurso. JA no inicio exatava a boa disposi¢do a virtude de Romaniano e a sua capacidade de
chegar a possuir os bens mais certos, mais, de novo, pela terceira vez, Ihe lembra que os dois
escol hos e dificuldades paraencontrar averdade séo apresuncao de pensar quejaatem achado e
adesesperacdo de ndo poder encontré-la Por isso |he of erece 0 seu apoio e o convidaaparticipar
com elesareiniciar estabusca daverdade, anunciando queestabel ecera adiscussdo com Alipio,
para persuadir-lhe do que desgja, pelo menos com probabilidade, pois ndo € possivel chegar a
possess3o da verdade se ndo se dedica plenamente a filosofia *"® Aqui se pode apreciar que no
comentario que faz a Romaniano, lhe est4 expondo que a argumentacdo através da qual quer
persuadir-lhe, sera iniciada mais adiante, quando intervenham no didlogo Alipio e ele, com o
qual, mais uma vez, o mesmo Agostinho esta indicando que toda esta situagdo como tal, ndo
forma parte daargumentacéo e refutacéo do discurso que aindaesta por vir, precedendo assim ao
miolo do discurso como parte preliminar que, ndo pode se ndo fazer parte, portanto, do
“principio”.

Aindafaz um breve mas denso resumo de como, se €le se dedicaafilosofia, o pode fazer
gracasasuaajuda, ao seu animo e ao seu estimulo, com o qual, realmente, ndo esta fazendo outra
coisa quecompartilhar com ele ou por dizer de algumaforma, devolver- Ihe ago do grande débito
gue aindatem com ele:

“Finalmente, se agora desfruto do meu descanso, se tenho levantado as amarras dos
desgj os supérfluos, se deixando a carga dos cuidadosja mortosagora respiro, mereanimo, volto
para mim, se com desejo ardentissimo busco a verdade que j& comega a mostrar-se-me, se me
alenta a confianca de chegar & suma medida, foi vocé que o fez, me animou e estimulou”.®"

E completa dizendo a Romaniano que a fé, mais que a razéo, o tinha feito conhecer a
aguele de quem ele (Romaniano) era um instrumento, por té-lo ajudado com seu patrimoénio a

considerarem, credo uoluisti incurrere, ut imprimeretur memoriae meae, quomodo ex eis affectus essem et, cum
postea in libris tuis mansuefactus essem et curantibus digitis tuis contrectarentur uulnera mea, discernerem atque
distinguerem, quid interesset inter praesumptionem et confessionem, inter uidentes, quo eundum sit, nec uidentes,
qua, et uiam ducentem ad beatificam patriam non tantum cernendam sed et habitandam.

370 Contra acad.,I1,3,8: Itagueiam cum Alypio te fautore confligam et tibi facile persuadebo quod volo, probabiliter
tamen; nam ipsumverum non videbis, nisi in philosophiam totus intraveris.

371 Contra acad.!1,2,4: Postremo quidquid de otio meo modo gaudeo, quod a superfluarum cupiditatium vinculis
evolavi, quod depositis oneribus mortuarum curarum respiro, resipisco, redeo ad me, quod quaero intentissimus
veritatem, quod invenire iam ingredior, quod me ad summum ipsum modum perventurum esse confido, tu animasti,
tuinpulisti, tu fecisti.

-79-



buscar a sabedoria.®"?

E um caminho ascensional ou, nas palavras de Gilson, um itinerério daamapara Deus,
gue leva ao encontro daguele que €, do préprio Deus, verdade suma, sumo bem, e que se
manifestano interior do ente humano, como o faz saber a Romaniano pouco depois de agradecer-
Ihe por ter confiado nele e té-1o ajudado economicamente:

“Tenho recebido até agora pela fé, mais do que comprendi pela razdo, de quem foste
instrumento. Pois quando estando presente contigo te expus as inquietudes mais intimas da
minha alma, ar dentemente e muitofreqlientemente declarel que néo via para mimnenhuma sorte
t8o propicia ando ser ade entregar-me ao ocio filosofante; ndo ha vida feliza ndo ser quesgja
vivida na filosofia”.3"®

Mas antes de mais nada, as suas razdes deverdo ser argumentadas e ndo estar baseadas
em opinides. Agostinho valoriza a eloguéncia e principalmente a razdo, e a valoriza
considerando-a um meio para passar da opinido a realidade, porque forma parte da natureza do
homem, podendo chegar através destarazédo a entender que deve estar submetido aguele que lhe
fez capaz de razoar e entender, porque esta por cima dele e, portanto, ha uma autoridade maior
que a sua propria razdo. Seria como a razdo darazdo. O Verbo que lhe da aluz darazéo e do
entendimento.

372 Contra acad.,!1,2,4: Cuius autem minester fueris, plus adhuc fide concepi quam ratione conprehendi.

373 Contraacad.,!1,2,4: Cuius autem minister fueris, plus adhuc fide concepi, quam ratione conprehendi. Nam cum
praesens praesenti tibi exposuissem interiores metus animi mei vehementerque ac saepius assererem nullam mihi
videri prosperam fortunam, nisi quae otium philosophandi daret, nullam beatam vitam, nisi qua in philosophia
viveretur.
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3.2. Segunda parte daobra: O “Meio” (I11,4—111,19,42).

Conforme a divisdo geral anteriormente proposta, se a primeira parte, denominada
“principio”, abrangiatodo o primeiro livro eiaaté o capitulo quarto do segundo tomo, a segunda
parte, designada.com o nome de“meio”, comecariano capitulo quarto deste segundo volume e se
estenderia por todo o livro terceiro, cujo exdrdio inicia € justamente uma explicacdo da
continuidade do seu discurso, para findizar no penudltimo topico deste ultimo livro,
correspondente ao capitulo dezenove inclusive (Contra Academicos 11,4-12;111,1-19), dando
inicio imediatamente a conclusdo geral que serd a conclusdo do terceiro volume (Contra
Academicos 111,20).

Nesta segunda parte cognominada“ meio”, Agostinho comeca o seu ensinamento, uma
vez que jatem preparado o terreno paraa semeadura e supostamente conqui stado aatencéo parao
tema, conforme foi visto no “exordio” geral (Contra Academicos | e 11,3). Ainda, antes de
comecar a explicar a doutrina dos académicos e dar inicio a sua argumentacéo e refutacéo -
fazendo jus ao titulo da obra que reflete muito bem o assunto a ser abordado - tratara de chamar
de novo aatencdo dos seus discipul 0s e recavara o seu interesse para continuar o tema proposto.
Isto, talvez, paradeixar claras e evidentes a gumas dasdificuldadesreais que envol viamaosjovens
naprocuradaverdade, pois era fécil distrair-se e ensimesmar-se por outras vozes, aparentemente
mai s chamativas e atraentes, ou, também, deixar-selevar da preguica e dafaltade perseveranca.
Paratudo isto, usara toda a sua capacidade retérica que envolverg, além dos seus conhecimentos,
a sua habilidade persuasiva.
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3.2.1. A leiturade Virgilio e seu uso.

Pois bem, no primeiro paragrafo deste capitul o quarto do segundo livro, se encontrauma
expressio quanto menos curiosa, onde se fala de um intervalo de quase sete dias de 6cio,>" tido
precisamente depois da precedente discussdo referida no primeiro livro, sem que se possa
interpretar como dias sem fazer nada, pois imediatamente segue uma aclaragdo onde descreve
uma atividade:

“repassariamos os trés livros de Virgilio que seguem ao primeiro e fariamos uso
conforme parecesse concordar no momento” 37°.

E dificil afirmar qual possater sido o escopo do autor. Ao mesmo tempo, namedidaem
gue se penetrano texto, e sem pretender fazer conjeturas, se percebe que é possivel aproximar-se
de umaintencionalidade que vai além da préviadescricéo do periodo transcorrido e daatividade a
ser feita. Todavia buscando maisa sua intencéo em um contexto, onde o pano de fundo n&o perca
0 seu valor no conjunto, se pode considerar se nestes livros existe alguma anal ogia ou semelhanca
entre 0s personagens descritos, ou talvez no assunto que esta sendo tratado, ou ainda entre ambos.

No intuito de uma melhor compreensdo e enquadramento desta segunda parte através
destas palavras de Agostinho, penso se possa fazer uma tentativa razoavel e ndo somente
especul ativa de entender melhor o texto.

Partindo dainterpretacéo de Courcelle, que entende acitagco aoslivrosde Virgilio como

areferénciadobramaisfamosado poeta, ou seja, aEneida,>"®

se pode ver que “osdoislivros que
seguemao primeiro”, conforme citacéo de Agostinho, apresentam a Enéias fugindo da destruicéo
de Troiaeatingindo, como naufrago, asterras darainha Dido, quem Ihe acolhe com todos os seus
e |he oferece a sua amizade e um repousante tempo de 6cio. Durante esse periodo, o heréi

descreve arainha o fim de Tréia e esta, depois de uma cacgaria preparada ardilosamente, |he faz
suapressa e o desposa, desfrutando o idilico romance; até que, finalmente, no quarto livro, ou “o

terceiro livro que segue ao primeiro”, Japiter enviaa MercUrio para recordar a Enéias que ndo

374 Cf. Contra acad.,!1,4,10.

375 Contra acad.,I1,4,10: cum tres tamen Vergilii libros post primum recenseremus atque, ut in tempore congruere
videbatur, tractaremus.

376 Cf. Courcelle,P., Lecteurs paiens et lecteurs chrétiens de I’ Enéide,Mémoires de I Académie desinscriptions et
belles-lettres 4,1,Paris, 1984,p.33.
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pode ficar naguela ocupagao prazerosa, pois nunca chegard a sua desegjada Itélia. Deverd, para
isto, pegar as naves restauradas durante esse tempo e fazer-se a mar, empreendendo de novo,
junto com os seus, 0 rumo que |he portardanova pétria, poisjaforam providos para enfrentar as
préximas dificuldades, precisando superar e deixar para trés as atracBes amorosas que 0
seguravam.

Nestasituacéo, otempo de 6cio ndo parece ter uma finalidade em s mesmo, antes serve
paraserenar 0s animos e preparar tudo parapoder continuar a navegar. Somente que, as vezes, 0
coracdo do protagonista se afeicoa e resulta dificil superar aqueles afetos, por sinal muito
agradaveis, que na realidade lhe afastam da sua meta, pois criam uma série de perturbacoes
através dos ardis e apegos do coracdo, que distraem amente do seu designio.®’” Parece que tudo
dependera de quem exerca melhor a sua forca de influéncia sobre ele, se Dido que representa a
afeicdo do coracdo quelhe entretém docemente distraindo- |he da sua meta, ou Jlpiter, através de
Mercurio que simbolizaachamadade atengdo de quem pretende, justamente o contrario, ajudar &
Sua mente a manter-se preclara e ndo perder de vista 0 escopo e o fim da sua procura. Contudo,
este periodo de tempo deve servir, ndo de distracdo, mas principamente de ocasido que se faz
necessaria para receber a ajuda oportuna

Seguindo a explicagéo de Agostinho a respeito do uso que poderiam estar fazendo no
momento do estudo do texto de Virgilio, ndo poderia ser entendida como tendenciosa a
comparagdo que surge dasimbol ogia extraida daEneida com afigurade Licéncio, umavez queo
seu nome segue imediatamente ao lembrete de Agostinho neste capitulo do Contra Academicose
se destaca, propositalmente, o seu apaixonamento pelo estudo da poesiacomo um dos objetivos
nao pretendidos, pois ainda agponta como ndo deixava gostosamente este seu empenho por
nenhum outro, tendo que ser chamado arefrear-se parapoder retomar, depois desses sete diasde
6cio, aquest&o dos académicos.*”® E como se durante esse tempo a paix&o pela poesia houvesse
tomado conta de Licéncio, como tinha acontecido com o herdi virgiliano e a sua romantica
donzela, fazendo-Ihes esquecer da sua verdadeira missdo e mantendo a ambos prazerosamente
distraidos. Por isso, sera necessario um chamado especial nos dois, parafazer- lhesrefletir etirar-
Ihes desse tempo de 6cio que, em definitiva, tem sido bom, pois tem servido, ao troiano, para
reparar 0 seu animo e aparel har as naves dei xando- |he pronto paraa navegacéo e, ao discipulo de

Agostinho, para conseguir arranjar os elementos necessari 0s ou as armas para o combate retorico

377 Cfr.Vergilius Maro,P., Aeneide | V,445.
378 Cf. Contra acad.,!1,4,10.
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gue deverd enfrentar, e a paz de espirito que devera adquirir, para estar preparado a retomar o
assunto a tratar.

Desta forma, a obra de Virgilio parece ter uma finalidade que, além do exercicio e
preparacdo nas artes liberais, em alguns momentos é a inspiradora dos seus escritos, extraindo
verdadeiras ligdes dos seus ensinamentos e utilizando a figura mitica como tipo de alguns dos
personagens de sua obra, assinalando a estes, algumas das vicissitudes e atributos da primeira.

Este uso virgiliano da parte de Agostinho se pode apreciar ja desde o inicio do Contra
Academicos, onde ilustra muito bem esta intencionalidade em uma outra passagem semel hante.
Assim, no primeiro capitulo do primeiro livro, quando estd comegando a dedicar a obra a
Romaniano, Ihe convida ando se deixar enganar pel as vozes daguel es que o el ogiam eque podem
até fazé-1o sentir-se nos céus,”® mas ndo passam de falsos galanteios, convertendo-se em um
tributo que deve pagar, pois naverdade ndo pode ficar nesses aplausos, nesses céus, porgue deve
continuar seu caminho para poder chegar gjudado pela divindade, ao porto dafilosofia. Nesse
texto se encontram varias palavras que curiosamente também aparecem em um outro texto da
Eneida, quando Enéias pagando o tributo & deusa entra nos céus®®° e se encontra com seu pai
Anquises, quem |he mostra a gléria futura e Ihe predize as guerras que devera ter, a cidade onde
devera chegar e de que modo podera vencer todos os eventos, devendo sair desse paraiso para
poder continuar com os seus em diregdo ao porto, onde devera dirigir suas naves,*®! sem deixar
gue outros ventos |he arrastem em outra direcéo.

No confronto dos doistextos se pode apreciar 0 uso das mesmas pal avras, paracontextos
diversos, mas de contetidos semel hantes:

Texto de Agostinho: “An vero s edentem te munera ursorum et numauam ibi anteavisa
spectacula civibus nostris theatricus plausus semper prosperrimus accepisset, s stultorum
hominum, quorum imensa turba est, conflatis et consentientibus vocibus ferreris ad caglum, si
nemo tibi esse auderet inimicus, s ... in ore denique populorum humanissimus liberalissmus
mundissimus fortunatissimus iactareris, quisquam tibi, Romanianae, beatae alterius vitae, quae

370 Contraacad.,,1,2: Anverosi edentem te munera ursorum et nunquam ibi antea visa spectacula civibus nostris
theatricus plausus semper prosperrimus accepisset, si stultorum hominum, quorum inmensa turba est, conflatis et
consentientibus vocibus ferreris ad caelum si nemo tibi auderet inimicus, si ... in ore denique populorum

humanissimus liberalissimus mundissimus fortunatissimus iactareris, quisquam tibi, Romaniane, beatae dteriusvitae,
qguae sola beata est, quisquam quaeso mentionem facere auderet?

330 vergilius Maro,P., Aeneide VI,635: His demum exactis, perfecto munere divae, devenere locos | aetos et anoena
virecta fortunatorumnemorum sedisque beatas.

381 ¢f. Vergilius Maro,P.,Aen. VI,885.




sola beata est, quisquam quaeso mentionem facere auderet?”3%2

Texto de Virgilio: “Hisdemum exactis, perfecto munere divae, devenere locos laetos et

amoena virecta fortunatorum nemorum sedisque beatas”. 3%

A intenc&o de Agostinho parece querer recordar-1he que ele ndo precisade ninguém que
Ihe alerte sobre afragilidade dos bens mortais, pois ele mesmo pela sua prépria experiéncia pode
até persuadir disto aos outros. Por isso esta melhor preparado para o estudo da filosofia, pois ja
tem adisposi¢cao de buscar a honestidade e abeleza, preferindo ser maisjusto que poderoso, mas
aindaisto néo deixade ser perigoso, pois|he podereter e entrar num letargo onde se sinta muito
bem, como Enéias quando chega as terras da rainha Dido, que o recebe muito bem e embora
alertado numaviséo pelasua mée do seu verdadeiro destino, os el ogios e adogurade Dido quase
Ihe fazem esquecer a sua importante missdo, de conduzir as naves ao porto da prometida Itdlia.
Curiosamente este texto em que Enéias recebe 0 aviso da sua mée é citado textualmente por
Agostinho. 38

382 ¢f, Contra acad.,|,1,2.

383 Cf. Vergilius Maro,P. Aen. VI,635.

384 Contra acad., 1,5,14: Similiter et hoc, inquit ille, refellitur; nam cum apud Vergilium Aeneae dictum est amatre:
perge modo et, qua te ducit via, dirige gressum(Verg. Aen. 1,401), sequens hanc viam ad id, quod dictum erat, id est
ad verum, pervenit.
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3.2.2. A importancia do retorno de Alipio no discur so.

Entretanto, se tudo isto réo passa de curiosidades, ou hipéteses no proprio texto se

85 e anunciada®8®

encontraa notada® ausénciade Alipio, que poderiater sido o verdadeiro motivo
destes momentos de 6cio, jaque afaltado juiz, sim parece pretexto suficiente paraumapausa de
tempo até poder reiniciar 0 assunto que lhes concerne. N&o é demais recordar 0 que 0 mesmo
Alipio disse quando teve de ausentar-se no meio da discusséo entre Licéncio e Trigécio: “Vos
mesmos reconheceis comigo que ainda ndo tem sentido exercer a jurisdicio do meu cargo”.%®’
Com o qual parece dar a entender, em primeiro lugar, que 0 assunto atratar nesse momento néo
regueria a sua presenca e, em segundo lugar, que o tema ndo demandava o seu compareci mento
porque n&o se tratava da quest&o perante aqual, como tinhaafirmado uns parégrafos antes, > de
tinha assumido o papel de juiz, ou sgja, se era possivel ser feliz sem compreender a verdade
conforme diziam os académicos, ou ainda, porque as acusagdes pertinentes ao caso nao tinham
sido apresentadas e, portanto, ndo poderia dar sentenca a favor ou contra a questdio proposta. E
interessante lembrar que Alipio, além de discipul o de Agostinho a Cartago, tinha estudado direito
aRoma e depoistinhaido a Miléo para exercitar-se, chegando a ocupar a funcéo de assessor de
juiz e sendo muito estimado pela sua provada integridade. 3°

E agui creio se encaixa perfeitamente a adverténcia que Agostinho faz a Licéncio no
ultimo paragrafo do primeiro livro, onde Ihe pede preparar suas melhores forgas paradefender os

académicos umavez que pensavacita |os como réus ao tribunal, 3%

indicando que esse itemserd
apresentado por ele e confirmando, portanto, que esta para mwmegar propriamente a parte
importante do juizo, onde a presencado juiz € imprescindivel parapoder dar sentenca. De fatoéo
proprio Alipio quem pede aLicéncio, no comeco do capitulo quarto deste segundo livro, para ler
o discurso que tinham concluido durante sua auséncia, com o intuito de evitar erros. Assumindo

desta forma, ao que tudo indica, sua funcdo assinalada de juiz e retomando os trabalhos que

385 Cf, Contra acad.,!1,4,10.

386 Cf. Contra acad.,1,2,5; 1,3,8.

387 Contra acad.,|,3,8: Suscepti ame officii nondum partes esse vosmet ipsi mecum recognoscitis.
388 Cf. Contra acad.,|,2,5.

%89 ¢f. Conf.,V1,9,14; V1,10,16.

390 ¢f. Contra acad.,1,9,25.
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reiniciam, justamente ao seu pedido, com a exposicdo da doutrina académica por parte de
Agostinho,** quem vem reconhecido como mestre nestas coisas até mesmo, do proprio juiz.

391 ¢f. Contra acad.,!1,5,11-12.
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3.2.3. A exposicdo de Agostinho.

Evidentemente, Agostinho é consciente da importancia da sua exposicdo para a
compreensdo da problematica em questéo, e comega colocando o que ele considera o ponto do
gual partem os académicos para toda a sua argumentacéo. Estes ndo aceitam que se possa
conseguir a ciéncia nas coisas tocantes a filosofia, sendo que o resto ndo interessa, pois, apesar
disso, 0 homem pode ser s&bio e toda sua missdo consistira na busca da verdade, tal como tem
lembrado Licéncio na sua dissertaczo. 3%

O problema é que quando se fala de ciéncia, deve ser acompanhada daindubitabilidade
para que seja tal, pois como recordava Trigécio: “A ciéncia ndo consiste somente nas coisas
compreendidas, mas compreendidas emtal modo quendo sedeveerrar, nemvacilar nunca, por
qualquer golpe adversario”.3*® O proprio Platdo afirma na Republica que quando alguém julga
pel as aparéncias tem apenas opinido e quando 0 pensamento se aplica ao Ser, se transforma em
ciéncia,®** pois quando fala das coisas que ndo sabe como se as soubesse e o faz verdadeiramente
convencido da sua opinido, se esta ndo é acompanhada da ciéncia, € uma coisa torpe e
vergonhosa. E no Menon recordaemboca de Sdcrates que “A ciéncia é coisa de maior valor que
a opinido”.3% Redle, na suaintroducso & traducdo desta obra, confirma que “A verdade se pode
colher somente através da ciéncia, entanto que a opinido escorrega sobrea puraaparénciae, no
méximo, pode chegar ao verossimil e ao provavel, ou seja, jamais ao verdadeiro e ao certo’ 3%

Embora ele estgja falando de reta opinido, quer deixar claro que esta, ainda que reta e
verdadeira, sempreserasuperficial, infundada e, portanto, instavel, com o qual paraque cheguea
ser estavel, precisara passar da superficie ao interno das coisas e a sua raiz, devendo para isto
cessar de ser opinido econverter-se em ciéncia. Isto resultaimpossivel, pois adistingdo ndo é de

grados, mais de natureza, porque a primeira se prende ao aparecer, a superficie e, aoutra, sai a0

392 ¢f, Contra acad.,I1,5,11.

393 Contra acad.,!,7,19: Scientiaenim non solum comprehensis, sed itacomprehensis rebus constat, ut nequein ea

qguisquam errare, nec quibuslibet adversantibus impulsus nutare debeat.

394 Cf. Platao,A Replblica 478 a, | ntroduc&o, traducéo e notas de Maria Helena da Rocha Pereira, 52 edicéo, Fundagéo

Calouste Gulbenkian,Lisboa,1987.

395 Cf. Platone,Menone, Prefazio, saggio introduttivo, traduzione e note di Giovanni Reale,Bompiani,Milano,2000,
.179.

996 Cf. Platone,Menone,Prefazio, saggio introduttivo, traduzione e note di Giovanni Reale,Bompiani,Milano,2000,

p.39.
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fundamento causal, e isto ndo € uma mera diferenca quantitativa, mas de qualidade e de
esséncia. 3%’

A este respeito Bermon enfatiza que Agostinho no Contra Academicos pde aquestéo de
saber se 0 espirito e capaz ou ndo de chegar a compreensdo daverdade, apartir daqual se define
aciéncia, % erelembraadefinicao de ciénciadada por Trigécio, para confirmar que apercepcao,
ou a compreensdo que define a ciéncia, tem como requisito fundamental ser infalivel e
indubitavel, detal formaque ondetem o erro, ndotemaciéncia. Portanto, somente se pode dizer
gue se sabe uma coisa, quando possa ser percebida de tal forma que ndo haja nenhuma divida.
Concluindo que, diferentemente da opinido, a ciéncia aporta a mais a estabilidade, cujo nexo
racional a coloca ao abrigo de qualquer intento de impedir seu desaparecimento.3%°

Mas somente se pode dizer que uma coisa € conhecida, de tal forma que ndo se tenha
nenhuma duvida, quando se conhece a sua esséncia, pois a ciéncia consiste em conhecer com a
inteligéncia a esséncia das coisas, aquilo que é no seu ser e que ndo pode ndo ser. Por isso a
preocupacdo de Agostinho estriba na possibilidade de compreenséo da verdade que n&o eraacata
pel os académicos, com o qual se negariao poder ter ciénciadesta, ou sgja, poder conhecer com a
inteligéncia o ser daverdade. Esta postura académica gque se fecha a ciéncia, também se fecha a
retaopini&o e, incluso, aopinido, jaquese apdiaem que tudo €incerto, de onde o sabio ndo pode
dar 0 seu assentimento a nenhuma coisa, porque necessariamente erra e isto € improprio do
s4hi0.4%° Quer dizer que a nossa mente n&o pode conhecer as Coisas NO Seu Ser e nemas percebe
pel os sentidos e portanto ndo seria possivel distinguir o conhecimento e a opinido e nem um do
outro. Isto o deduziam, diz Agostinho, de uma definicdo do estoico Zendo segundo a qual:

“Somente se pode compreender a representacao verdadeira que € impressa na alma
conforme aquilo de onde provém e que n&o pode ser conforme aquilo de onde ndo provém” 4

Ou ainda mais breve e claramente:

“O verdadeiro pode ser compreendido por estesmesmossinais, que ndo podeter o queé
falso”.402

| sto porque para osestoi cos 0s conceitosou representacdes intel ectivas ndo sfo nemuma

397 Cf. Platone,Menone, Prefazio, saggio introduttivo, traduzione e note di Giovanni Reale,Bompiani,Milano,2000,
.39-40.

%5 Cf. Bermon,E.,Le Cogito dans la pensée de saint Augustin,J.Vrin,Paris,2001,p.109.

399 ¢f. Bermon,E., Le Cogito dans la pensée de saint Augustin,J.Vrin,Paris,2001,p.110.

400 ¢f. Contra acad.,I1,5,11.

401 Contraacad.,!1,5,11: id verum percipi posse, quod ita esset animo inpressum ex eo, unde esset, ut esse non posset

€x eo, unde non esset.

402 Contra acad.,!1,5,11: his signis verum posse conprehendi, quae sigha non potest habere quod falsum est.
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coisa que €, nem uma qualidade, mas representagdes da alma, que por sua vez € de natureza
corpérea e materid, com um certo grado de ser e com certa qualidade, ndo tendo existéncia
autbnoma, pois somos nos a té-los. E podemos té-los pelo contacto, se se da a concepcao dos
dados sensiveis; por semelhanca, se conhecemosapartir de qual quer coisaque temos diante (por
exemplo a SOcrates a partir do seu retrato); por analogia, se se conhece conforme o aumento (0
Ciclope) ou por diminuicéo (os pigmeus); por traslado (quando se concebem os olhos sobre 0
peito); por composi¢do (0 hipocentauro) ou por contraste (a morte). Conquanto os contetidos do
pensamento que sdo o fruto da nossa atividade racional e que exprimimos e comunicamos com as
palavras, ndo tém uma existéncia real, ou um fundamento ontologico na realidade, porque a
caracteristicaque étipicadarealidade edo ser € sempre acorporeidade, ter um corpo e como tal
individual, sendo que os contelidos do pensamento se predicam de muitos individuos e por
conseguinte ndo sdo individuais e ndo podem ser corpos e consequentemente realidade.

A base do conhecimento para 0s estdicos seria a sensacdo, a qual é uma impressao
provocada dos objetos sobre nossos 6rgdos sensoriais. Estaimpressao se transmite aalmaatraves
dos sentidos e se imprime nela, gerando assim a representacéo (fantasia) que Zendo definia
“cataléptica’ porque fazia possivel uma katalepsis, uma efetiva apreensdo do objeto. Conforme
Pohlenz, esta katalepsis se realiza s6 quando 0 logos da seu assertimento, sua aprovagdo a
representacdo e isto o fazse, feitaaverificacdo, julga que tém sido satisfeitas todas as condicbes
preliminares necessdrias para a formacdo de uma representacdo verdadeira. 1sto porgue, ainda
segundo Pohlenz, 4°® Zen&o buscava uma solugdo ao problema do critério da verdade e para que
fosse possivel a apreensdo do objeto, precisaria definir a qualidade desta representacdo, que
deveria proceder de um objeto realmente presente, ndo podendo ser umaviséo de sonho ou uma
smples imaginacdo, sendo necessario também mostrar o objeto tal como ele era na realidade,
reproduzindo exatamente portanto todas as suas particul aridades e, finalmente, deveriaser fatade
tal modo que excluisse toda confusdo com qualquer outro objeto semelhante.

Parafazer evidente este conceito, Zendo o exprimia.com um gesto muito conhecido que

Cicero descreve na suarespostaa Lucullo, *%*

onde afirma que o escolarca mostravaa pamada
ma&o com os dedos abertos e diziaqueassim erafeitaa representacdo, contraindo imediatamente

os dedos e am&o um pouco e assegurando que o assertimento era dessa maneira, terminando por

403 Cf. Pohlenz,M.,La Stoa.Storia di un movimento spirituale, Traduzione di Ottone De Gregorio,Note e apparati di
Beniamino Proto,Bompiani,Milano,2005,p.111.

404 Cf. Cicero,M.T., Academicorumreliquiae cum Lucullo 11,47,145 Recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et Lipsiaein
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI.
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dobrar completamente os dedos e cerrar a méo, explicando deta modo a compreensdo, ou seja,
igual ao punho fechado. Dando, em base a esta imagem, o nome de katalepsis a este conceito.
Mas depois, além disso, encostava a méo esquerda e apertava o punho com forca, para terminar
dizendo que tal era o conhecimento, que somente detinha o sapiente.

Sem entrar nas dificul dades que o materialismo destaimpressdo comportava, poisZenéo
a entendia como verdadeira e prépria marca material na alma,*®® se pode dizer que paraos
académicos ndo sdo poucas as dificuldades que impediam atribuir validade as representactes
estoicas e em particular as representacles sensiveis.

Arcesilau e os académicos diziam, respondendo a Zendo, que esses sinais ndo podiam
achar-se nas nossas percepcdes e apoiando-se na afirmagdo deste, que assegurava ndo existia
coisamais desprezivel que aopinido, deduziam que se ndo se podiaperceber nada e aopinido era
torpissima, o sébio devia abster-se de aprovar algo.*%

Esta deducdo dos académicos € a que interessa a Agostinho, pois para responder a
definicdo de Zendo ndo seguiam a doutrina da Academia antiga. No lugar de enfatizar o mundo
das idéias que os estdicos ignoravam na sua formulagado tedrica, ou tentar mostrar que a ciéncia
ndo estava na representacdo da imagem, porque ndo era 0 ser, mas a imagem deste, j& que
somente as idéias eram e por conseguinte possuiam ser e podiam ser compreendidas com a
inteligéncia, simplesmente adotavam a mesma estratégia destes, passando a ignorar nateoria o
mundo dos sentidos. Assim o seu lugar, a nova Academia, com Arcesilau também, ignorava o
mundo dasidéias na sua formulagéo tedrica e, na prética, respondia que ndo podia haver ciéncia
darepresentacao, poisesta se apresentavacom apretensdo de mostrar 0 objeto mesmo, mas podia
ser tanto falsa quanto verdadeira, dado que a suaformacao contribuiam ndo so osfatores externos
mai s dispares, como aqualidade do objeto, adistancia, amodalidade da observacdo e, também, o
estado dos 6rgaos do sentido.*?” Por isso como afirmar que se encontre alguma representagio
verdadeira que sga ta sem que possa ser falsa? Ou, como diria Cicero,**® como se pode
compreender, que alguém confie perceber e conhecer claramente ago que sejatal que possa ser

faso? Arcesilay por suavez, estabelecera que a suspensdo do juizo que o estdico aceitava no

405 Crisipo falou de alteraco qualitativa no lugar de marca. Ver Sexto Empirico, Contro i matem.,avii,227 sgg.
S.\V.F.,1,Frr.58,484;11 ,fr.56 von Arnim.

408 Cf, Contra acad.,!1,5,11.

407 Cf. Pohlenz,M.,La Stoa.Storia di un movimento spirituale, Traduzione di Ottone De Gregorio,Note e apparati di
Beniamino Proto,Bompiani, Milano,2005,p.110.

408 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo 11,6,18,Recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: qui enim potest quicquam comprehendi: ut plane @nfidas perceptum id
cognitumque esse, quod est tale quale vel falsum esse possit?
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caso defatadeevidéncia, seraa Unica normaaser seguidapel o sdbio, pois, ou se contentaracom
aopinido, coisainaceitavel por parte deste, dado que o sabio € somente quem possui a verdade,
ou devera suspender todo assertimento. Desta forma se servira das armas do adversario para
combaté- lo.

Assim, Arcesilau dara uma nova conotacdo a Academia, pois se bem é verdade que se
podem encontrar nos didlogos platdnicos passagens, expressdes e nomentos de divida, a
suspensao de todo assentimento da nova Academia ndo seria possivel sem prescindir da visao
socrética que, pelo menos, tinha a certeza de saber que ndo sabia e que também seré negada *®°
fazendo perder o significado originario e positivo da filosofia de Platdo neste aspecto, como
refere Reale,*'° onde a dividasempre tinha sido médio e nunca fim, a0 mesmo tempo em que se
seguia o jogo retérico dos estdicos ao ndo faar ou ocultar propositalmente, ou ainda ignorar
artificiosa ou realmente o mundo das idéias.

A importancia que Zendo tinha dado a retérica ao coloca-la junto a dialética, como
segunda parte constitutiva na divisdo dalégicae incorporando-a organicamente nafilosofia, que
dividiaem trés partes, ocupando alogicao primeiro lugar, afisicao segundo e aéticao terceiro,
fara que os académicos perante esta | 6gi ca, procurem armas para o combate que sgjam adequadas,
inspirando-se no ceticismo pirrdnico, que fundirdo com alguns elementos do socratismo e do
platonismo, reduzindo o platonismo a um complexo jogo dialético, que pressupde a doutrina do
estoi cismo, onde aretérica se definiacomo aciénciado bem dizer sobre argumentos expostos de
forma unitéria e lisa, entanto que a dial ética se explicava como a ciéncia de discutir retamente
sobre argumentos através de perguntas e respostas, ou aindacomo aciénciado que é verdadeiro e
do que é faso, e do que ndo € nem verdadeiro nem falso.

Para Zendo o s&bio seria quem através da dialética poderia razoar sem cair no erro,
porgue por meio destadistinguiriao verdadeiro do falso e perceberiao que épersuasivo do que €

expresso ambiguamente,

identificando o critério da verdade com a representacéo catal éptica,
com o qual todaateoriadaciénciaetodaamoral repousariasobre estarepresertacdo catal éptica
gue, se ndo fosse possivel, ndo teria mais nem compreensdo, nem ciéncia.

Arcesilau rebatera Zendo e osestoi cos seguindo o método refutatorio- iréni co- maiéutico

que Socrates e Platdo usavam para buscar a verdade. Para Arcesilau, justamente o assertimento

409 Cf. Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo11,8,28,Recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et Lipsiaein
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI.

410 of, Reale,G.,Storia della filosofia greca e romana, Vol ume VI, Bompiani,Milano,2004,p.47.

411 Cf. Laerzio,D. Vite dei filosofi,2vol.,Editori Laterza,5 edizione,2002,p.257-260.
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n&o pode ser dado &s simples representacdes, se ndo é seguindo um juizo, ** pois quando édado o
assentimento em relacdo a representacdo, isto ndo € outra coisa que um juizo € portanto, 0
assentimento € dado em relacdo arazio. Argumentando que ndo existe um meio ou um modo de
poder distinguir, quando uma representacdo se produz, se elaé compreensivaou ndo ese elaéum
objeto ou um fantasma, ndo sendo possivel chegar a um critério da verdade, pois ndo existem
representacOes verdadeiras gue diferem especificamente das outras representacfes que so falsas,
dado que as diferencas especificas de umas e outras ficam irreconheciveis pelos erros dos
sentidos, as iluses dos sonhos, daembriaguez e daloucura. E por isso que a habilidadedial ética
serd importante para poder combater e deixar em ridiculo o dogmatismo estéico.*3

Como né&o se podia perceber ou compreender e, nem mesmo, saber nada, tampouco o
sabio poderia aventurar-se a fazer afirmac6es temerariamente, concluindo que ou se limitava a
opinido, indigna de quem deve possuir a verdade, ou deveria abster-se de aprovar nada, como
esclarece Agostinho no seu discurso, onde ainda continua a fazer outras colocagdes, mostrando
gue esta postura comportava umagrande dificul dade, pois se 0 sébio académico ndo deviaairmar
nada, esta incerteza poderia cair no grotesco da imobilidade, ou da perpetua sonoléncia e
abandono dos seus deveres, assegurando por boca de Cicero que aguele que néo afirme nada,
nada faca ***

Constrangido Arcesilau diante da acusacdo de imobilismo e inanicdo pela sua
incompatibilidade com as tendéncias mais naturais do homem e as exigéncias da vida, introduz
neste ponto, 0 uso de certa probabilidade, que chamava verossimil, assegurando que o sabio
seguia assim umeas regras de conduta para cumprir com 0s Seus deveres e que a suspensdo do
assentimento supunhaja uma grandeatividade. Porém, continua dizendo Agostinho, asseverava
gue averdade permaneciaconfusa, bem pelastrevas da natureza, bem pelaenganosa semelhanca
das coisas.*!

Pois bem, este novo aporte de Arcesilau a Academia, junto com as artimanhas da
probabilidade e do verossimil serd o cerne da critica de Agostinho, dado que fechavam a
possibilidade de al cancar a ciéncia nas coisas tocantes a filosofia, reduzindo tudo a um jogo de
eloguiéncia dial ética e retorica, desviando-se da antiga Academia.

12 Cf, Brochard,V . Les Sceptiques Grecs,J.Vrin,Paris,1923,12 édition,p.106.

413 Cf. Brochard, V. Les Sceptiques Grecs,J.Vrin,Paris, 1923,12 édition,p.107.

414 Cf. Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo11,8,25,Recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et Lipsiaein
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI.

415 Cf. Contra acad.,1,5,12.
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3.2.4. A diferencaentre antiga e nova Academia.

Apenas tinha terminado Agostinho sua descricdo do probabilismo e do verossimil
académico, Alipio Ihe agradece pela sua exposico e |he interroga, dando a entender que néo
deixou delado seu oficio dejuiz e, portanto, como tal Ihe pede paramostrar asdiferencasentrea
antigae anova Academia:

“Com o qual faz que ndo te seja molesto esclarecer o que falta a respeito da diferenca
entre anova ea velha Academia, ndo tanto pela pergunta quanto pel o mesmo que pergunta”.*°

Mas este, aceitando que € importante o esclarecimento ao respeito, se mostra um pouco
cansado e solicita a Alipio sua colaboracéo, quem, perante o desgjo de Agostinho, ndo recusa o
compromisso de fazé-lo.

Seguramente com o proposito de simplificar e ressatar as diferencas entre Platéo e
Arcesilau, seguido de Carnéades, Alipio fala somente de duas Academias, a antiga e a nova, na
gual sereconhecia. Mas sabemos que pel o menostém sido cinco até Antioco de Ascal@o, com as
suas caracteristicas, como as descreve o proprio Agostinho no capitul o dezoito da obra e onde
chama de terceira Academia a de Carnéades, embora ndo especifique o nome das outras, que se
sabe foram: aprimeira, evidentemente, afundada por Platéo; a segunda, ado escolarcaArcesilau
e, aterceira, ade Carnéades, caracterizadas pelafase cética; a quarta de Fildo de Larissa, com 0
ecletismo e a Ultima a de Antioco que apresenta um ecletismo mais est6ico e dogmético.

Alipio que neste ponto segue Cicero, fala somente deantiga e novaAcademia e quando
se refere aos académicos, o faz a respeito da nova Academia, a qual pertencem Arcesilau e
Carnéades

Uma vez terminada a exposicao pede para entrar ja na controvérsia.**’ No final, ficam
Agostinho e ele como os protagoni stas do debate, 0 primeiro para suaacusacao e o segundo para
suadefesa AindaAlipio manifesta, como magistrado, seu medo areprovacéo por negligente ou
abandono de oficio e invasdo de um outro e, dado que ndo pode esgquecer sua fungdo de juiz,
demanda a Agostinhoparaassumir o seu oficio de bom acusador dos académicos, desconfiando

gue se mostre como tal ao tentar refutar seu sistema. Esta desconfianga ecoa como uma leve

“1® Contra acad.,|1,6,13: Quare faxis, ut illud quod deest non tam percontationi quam ipsi percontanti de differentia
novae ac veteris Academiae ne te pigeat exponere.
417 Cf. Contra acad.,l1,6,15.
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chamada de atencdo ou adverténcia do juiz a Agostinho, a quem parece recordar- |he sua queda
pelo platonismo. E curioso porque mais adiante Alipio Ihe faré indicagfes nitidas e claras ao

respeito. 1

418 cf. Contra acad.,l1,10,24.
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3.2.5. Gravidade do problema da verdade.

Agostinho comega recordando Cicero*'® e faz uma critica dqueles que usam atética de
acusar e defender a0 mesmo tempo. Esta estratégia responde claramente ao model o usado pelos
académicos e lembra, incluso até pelas expressdes usadas, o tipo ideal de orador que Cicero
propde no seu De Oratore, *?° ondeexaltaa Arcesilau e Carnéadespor serem capazes de discutir a
favor e contrauma causa, combatendo qual quer argumento que se lhesproponha, como se fosse
um jogo de criangas, mostrando ao mesmo tempo, pela boca de Socrates e 0s socréticos, uma
separacao entre el ogliéncia e sabedoria, entre oradores e fildsofos chegando a afirmar que ndo
mais se preocupam uns do campo dos outros, a ndo ser em aquilo que reciprocamente pudesse
tomar-se emprestado.**! Por isso Agostinho comerta que, para isto, basta com os ensaios que
vinham fazendo Licéncio e Trigécio até o momento do parégrafo anterior, onde se discutia pelo
prazer de discutir e que, naverdade, serviam paratreinar na arte da discussao, tendo-se afilosofia
prestado a0 jogo, o qual ndo queriadizer que estas coisas podiam ser baral hadas como fabulasnes
ma&os de criangas, pois isto ndo passaria de um jogo retdrico, onde a filosofia ndo seria levada a
S&io e seria usada como um assunto retérico qualquer a ser discutido.

N&o se pode perder de vistao grande marco de Cassiciaco e 0 motivo pelo qual estavam
reunidos. O “otium philosophandi”, como lembra no Contra Academicos, **? ou 0 “conhecimento
de Deus e da alma” como afirma nos Soliloquia, **® é o verdadeiro notivo e a esperanca dasua
busca. Mas n&o se pode conhecer Deus e tampouco a alma, se ndo ha um critério pelo qual se
possa conhecer algo, ter certeza de alguma evidénciacomo verdadeira. Detal formaque o debate
se centrara principamente sobre a necessidade da verdade para o conhecimento e,
conseguientemente, para a propriavida, aqual, sem poder conhecer, andaria errante e sem rumo

19 ¢f. Contra acad.,!1,9,22.

420 cf. Cicero,M.T.De Oratore,l11,21,80-81.

#21 Cf. CiceroM.T.De Oratore,111,19,72-73.

422 Contraacad.,11,2,4: Nam cum praesens praesenti tibi exposuissem interiores metus animi mei uehementerque ac
saepius assererem nullam mihi uideri prosperam fortunam, nisi quae otium philosophandi daret, nullam beatam
uitam, nisi qua in philosophia uiueretur; Contra acad.,l,1,4: Pauculisigitur diebus transactis posteaquam in agro
uiuere coepimus, cum eos ad studia hortans atque animans ultra quam optaueram paratos et prorsus inhiantes
uiderem, uolui temtare pro aetate quid possent, praesertim cum Hortensius liber Ciceronisiam eos ex magna parte
conciliasse philosophiae uideretur.

428 lilo.,1,2,7: (ratio) quid ergo scire uis? (augustinus) haec ipsa omnia quae oraui. (ratio) breuiter ea collige.
(augustinus) deum et animam scire cupio. (ratio) nihil ne plus? (augustinus) nihil omnino.
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levada pelos ventos fortuitos. *?*

O debate do Contra Academicos sobre o0 estamento daverdade serd, pois, uma condicdo
prévia para poder chegar a sabedoria. Somente através dessa estrela guia, se podera chegar ao
porto da sabedoria. *?® Por isso, serd necessario tomar consciéncia da gravidade da situacdo da
verdade, que a0 ndo poder conseguir-se a ciéncia nas coisas tocantes a filosofia, ndo poderia ser
conhecida na sua esséncia, No seu ser e, portanto, estaria sendo tratada como um assunto retérico,
valido apenas para a especul agao verbal. Tornando-se imperioso, por conseguinte, o superamento
de todas estas dificuldades que acarretavam graves consequéncias, pois ndo se tratava de
brincadeiras de criancas, mas do destino de suas vidas, dos seus costumes e de sua alma, **® que
confiava superar todos os enganos e poder compreender a verdade e, com mais seguridade, tornar
ao céu, como o manifesta nestas palavras:

“Trata-se da nossa vida, dos nossos costumes, da nossa alma, a qual confia vencer as
dificuldades de todos os enganos e conhecida a verdade, regressando por dizer assimao paisda
suaorigem, triunfar dasleviandades e, desposada a temperanca como esposa, reinar, paravoltar
em seguranca ao céu”.*?’

Em outras palavras, o intuito de Agostinho que expressa uma profunda preocupagéo,
pois estaria em jogo o proprio destino da vida, da sua existéncia e do seu destino, consiste em
superar e ndo ser abatido pelas dificuldades dos académicos, parapoder conhecer averdade, mas
n&o como um fim em s mesmo, se nd como a condi¢ao para poder empreender o caminho de
regresso ao pais da sua origem, onde |he espera como esposa a temperanga, que |he conduzira
COm seguranga ao Céu.

Por isso comega col ocando as novas clausulas sobre as quais deve versar o didogo que
ndo consiste tanto em responder ao outro, como em saber responder-se a S mesmo, porque
satisfaz ao desgjo de querer saber, que € 0 que temde mais verdadeiro o ente humano, poiso leva

a conhecer a propria verdade:

424 Contraacad.,!,1,1: ubi neque aduersante fortunae flatu neque secundante moueatur; Contra acad.,!1,1,1:quamob
rem contra illos fluctus procellasque fortunae cum obnitendum remis qualiumcumaque uirtutum tum in primis
diuinum auxilium omni deuotione atque pietate implorandum est, ut intentio constantissima bonorum studiorum
teneat cursum suum, a quo eam nullus casus excutiat.

425 Contra acad.,l,1,1: sapientiae portus accipiat; Contra acad.,!1,1,1: quominus illam philosophiae tutissimus
iucundissimusgue portus accipiat; Contra acad.,Il1,2,3: ita quisquis ad sapientiae portum et quasi firmissimum et
qzuietissi mum solum peruenire uol uerit.

426 Contra acad.,11,9,22: Quare auferantur de manibus nostris fabellae pueriles.

427 Contra acad.,!1,9,22: De uita nostra de moribus de animo res agitur, qui se superaturum inimicitias omnium

fallaciarum et ueritate conprehensa quasi in regionem suae originis rediens triumphaturum de libidinibus atque ita
temperantia uelut coniuge accepta regnaturum esse praesumit securior rediturusin caglum.
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“Tudo isto jatratei comigo e faz tempo incluso reflexionel na minha alma”. 28

Desta maneirao didogo exterior de Agostinho ndo € sendo o reflexo do didlogo interior,
dabuscainterior, que so se satisfaz quando se depara com a propriaverdade, que para ele habita
no interior do ente humano.

E o curioso € que Agostinho faz questéo de notar, mais uma vez, como o dialogo que
guer registrar por escrito para que ndo possa ser esquecido tao facilmente, ja tem sido pensado
com anterioridade e tratado entre ele e Alipio, sO que agora vai dirigido aos jovens discipulos
Licéncio e Trigécio, para o seu aprendizado:

“Maspelamemoria queé infiel custédia das coi sas pensadas, quisrelatar por escritoo
guetantasvezestemostratado entre osdois, para que estes adol escentes aprendam a dedicar sua
atencdo a este tipo de problemas, adestrando-se no ataque e na defesa”.*%°

N&o parte do seu estado maniqueuque jatinha superado ao perceber que as promessas
dos seusdirigentesarespeito da verdade eram vazias, mas do ceticismo no qual tinhacaido,**°em
parte levado justamente pela sua decepgdo com os maniqueus e pela forga das argument agles e
discussdes da nova Academia, que o tinham levado a ndo ter nenhuma coisa como certae a
duvidar de poder achar a verdade.

O problema era precisamente que se ndo conseguia convencer-se da possibilidade de
descobrir a verdade, t&o fortemente como osacadémicos estavam convencidos do contrério, ndo
poderia indagar nada, nem defender uma doutrina, porquanto afinal nd&o poderia afirmar nada.

Destaforma, pedeaAlipio paradeixar delado asuaperguntaediscutir entre osdois***
seaverdade pode ser achadaou ndo, que € o que lhesinteressae assim mostrar as divergéncias de
opinides, uma vez gque aos académicos lhes parecia provavel que averdade ndo se podiadescobrir
eaele lhe parecia provavel que se podia achar.*3?

N&o obstante, Agostinho observa que desconfia se os académicos ndo usariam esta
argumentacao mais para combater 0 estoi cisSmo gque por convencimento, com o qual fingiriam. Ao
que Alipio responde que ja lhe estd vendo como um defensor destes no lugar de um acusador.

Agostinho anunciaque mais adiante explicara o porqué destaopinido e passaafazer o que temera

428 Contra acad.,!1,9,22: iam hoc totum mecum egi et diu multumaque uersaui animo.

429 Contra acad.,|1,9,22: Sed propter memoriam, quae infida custos est excogitatorum, referri in litteras volui, quod
inter nos saepe pertractavimus, simul ut isti adolescentes et in haec attendere discerent et aggredi ac subire temtarent.
%30 cf. Contra acad.,11,9,23; Conf.,V1,4,6.

431 A respeito deste punto Bermon,E.,Le Cogito dans la pensée de saint Augustin,J.Vrin,Paris 2001, lembra a
passagem do Teeteto 168 e.

432 Cf. Contra acad.,!1,9,23.
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Alipio, ou sgja, exaltar os académicos.**

Naredidade, estapodiatambém ser umatéatica ret6rica usada por Agostinho, mostrando
gue ndo existia nada pessoal contra os adversarios, elogiando por um lado os seus valores e
fazendo a critica somente no ponto que interessava. Com isto, além de transmitir ao publico e ao
juiz umaimagem de imparcialidade e objetividade, estava usando uma dupla acusacéo contraos
adversarios. Pois, se aacusacao procedia eeraverdadeira, seriam cul pados, ese, nareaidade, néo
estavam convencidos do que diziam, fingiam e, deste modo, usavam um verdadeiro jogo de
palavras para confundir o adversério, no qual eram mestres. Com o qual, incorriam em uma
penalidade maior, pois, em qualquer caso, se 0 que diziam ndo era verdade, ainda existia o
agravante do engano naguilo que diziam, pois ndo somente estavam errados, como sabendo que o
gue diziam néo era verdade, o diziam O qual era mais indignante. E Agostinho poderia estar
buscando retoricamente esta indignac&o contra os académicos por parte dos ouvintese do juiz em
favor de suacausa. Se bem que diante da lei, quando a agéo feita se demonstra que é justa, ou
praticada ndo por imprudéncia, mas por uma necessidade de defender-se, se pode entender que
n&o sfo réus de condena, conforme afirma Cicero no seu De oratore.***

Enfim, o que interessava a Agostinho era mostrar que os académicos sabiam pér nomes
as coisas e facilmente poderiam ter usado esta artimanha para ocultar suamaneira de pensar aos
mais tardos de engenho e revel&-la aos mais aptos.**° Apesar disso e chame-se como se queira
chamar, o problema continua, pois no lugar da possibilidade de buscar ou néo a verdade, se
deveria ver a possibilidade de buscar ou n&o o verossimil ou o provavel.

Desta maneira, se prepara a finalizar o livro segundo com apeticdo de Alipio a
Agostinho, para elucidar se a indagacédo ndo é supérflua, fazendo desnecesséria sua inquiricao.
Pois, sefor umaquestéo de palavras, ndo valeriaapenadiscutir sobre questdes verbais quando se
coincide no essencial. Mas, se ndo pensa assm e cré que € vantgjosa a investigacéo, devera
explicar o porqué, assumindo o oficio de maestro, ja que ele esta convencido que a verdade néo
pode ser achada e, embora ndo se considere a altura de afirmar o verdadeiro pensamento dos
académicos, se idertifica pessoalmente com a suapostura cética perante averdade. E paraisto se
apoia na autoridade de grandes e excelentes fil 6sofos, cuja sagacidade ndo pode ser contestada

nem avantajada.**® Com o que aceita a defesa dos académicos.

433 Cf, Contra acad.,!1,10,24.
434 Cf. Cicero,M.T.De Oratore,|11,19,70.
435 Cf, Contra acad.,l1,10,24.
436 Cf, Contra acad.,l1,13,29.
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Este pedido de Alipio e a sua aceitacdo da defesa dos académicos, serve paraencorajar
Agostinho aapresentar aquilo que sera o objeto do inquérito, pois se conforme os argumentos dos
académicos € provavel que nada possa ser percebido e que a nenhuma coisa deve prestar-se 0
assentimento, a dificuldade se reforca pelo jogo retdrico que Agostinho devera fazer, dado que
ndo sera suficiente provar o contrério, porque os académicos continuaréo a usar a probabilidade
para negar tudo, por isso devera, mesmo ndo querendo em principio, entrar no jogo retorico.
Assim podera argumentar desde a mesma probabilidade contra esta, ja que € uma linguagem
comum, por isso Agostinho dirdque bastara provar que é muito mais provavel que o sabio pode
chegar a verdade e que o assentimento ndo sempre deve suspender-se, para vencer ta
argumentacao. *3’

Com esta col ocagéo da propostaa ser analisada, seterminao segundo livro e se introduz,
guase sem mais preambulo, o terceiro, visto queo discurso aseguir recolhe o temajaanunciado e
o d&continuidade, deixando tudo preparado para comegar o debate entre Alipio e Agostinho, que
representam respectivamente a posturaa favor e contraos académicos. Somente que atese aser

exposta serd a de Agostinho, **

pois ele € 0 acusador dos académicos e devera provar que se
enganam ou, supostamente, tentam enganar, entanto que Alipio devera ser convencido por

Agostinho e se limitara a seguir e contestar suas argumentacdes.

437 Cf. Contra acad.,!1,13,30.

“38 No Retract.|,1,1, Agostinho justifica o tituloContra Academicos ou De Academicis porque queriaremover do seu
animo as argumentacdes com as quais tiram a muitos a esperanca de achar a verdade e inibem ao sabio de dar o seu
assentimento a umadeclaragéo de evidéncia e de certeza sobre algo.
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3.2.6. Inicio da argumentacéo de Agostinho.

Agostinho comega portanto a colocar o problema em questé@o. Paraisso Alipio e ele
convém que a sua principal ocupacdo deva consistir em buscar com todo empenho a verdade,
sendo que outros fil6sofos disseram que o seu sdbio ja a tinha conseguido e os académicos, por
suavez, diziam que devia empregar-se todo 0 empenho na sua busca e ordenar-se toda a agao
paraeste fim, mas como averdade se acharia ocultaou coberta e seriaconfusa e indiscernivel, o
sabio - para poder ordenar a sua vida - deveria ater-se aquilo que Ihe pareceria provavel e
verossimil.**°

A partir desse ponto, Agostinho quer chegar a um esclarecimento com Alipio sobre o
gue se entende por sabio, por filésofo, por sabedoria e por ciéncia. A importancia desta
elucidacdo sera justamente para ndo iniciar um jogo de palavras com significados diferentes e
aém de poder chegar a um acordo entre 0 que se entende por uma coisa e por outra, poder
concluir coisas relevantes para a argumentacao.

Alipio comeca fazendo a distingdo entre o sdbio e o fildsofo, a quem designa como
amante da sabedoria, diferenciando- se ambos pel as coisas que o primeiro possui como habito e, 0
segundo, apesar de que as desgja com ardor, ndo passa de um aspirante ou amante. Enquanto
Agostinho lhes distingue admitindo que o sabio serd aquele que sabe (scit) a sabedoria e 0
filésofo quem adeseja saber (scire). Assim entre o scit e ascientiam se estabel ece um €o, porque
araiz une as duas palavras O sabio sabe a sabedoria, o filésofo desgia ser sdbio, com o qual
desgja também saber a sabedoria

Segjaqual for adefinicdo de ciéncia, Agostinho prefereir asconclusdesjaestabelecidase
aceitas por todos, pois serduma plataformamais estéavel para poder avangar com mais seguranca
e com o consenso de Alipio. Desse modo se todos aceitam que ndo pode haver ciénciadas coisas
falsas eainda Alipio concede que ninguém saiba coisas fal sas, como se podera dizer que o sdbio

ndo sabea sabedoria? Ao que Alipio aude que ao sabio |he pode parecer que tenhacompreendido

439 Contra acad.,I11,1,1: Negotium nostrum non leue aut superfluum, sed necessarium ac summum esse arbitror,
magno opere quaerere ueritatem. Hoc inter me atque Alypium conuenit. Nam et ceteri philosophi sapientem suum
eam inuenisse putauerunt et A cademici sapienti suo summo conatu inueniendam esse professi sunt idque illum agere
sedulo, sed quoniam uel lateret obruta uel confusa non emineret, ad agendam uitam id eum sequi, quod probabile ac
ueri simile occurreret.
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asabedoria. Com o qual Agostinho retomao inicio da posturaacadémicae dasua, quando tentava
mostrar agravidade dasituacdo daverdade, afirmando que se para estes eraprovavel que ndo era
possivel apercepcao de nadae, portanto, nem mesmo da verdade; paraele, como tinha afirmado,
bastaria mostrar que Ihe pareciaprovével que o sabio podiaachar a verdade. Ora, pois, seao séhio
Ihe parecia que sabia a sabedoria, ndo poderia dizer que Ihe parecia que o sabio ndo podia saber
nada, ou deveria admitir que a sabedoria fosse nada, 0 qual ndo deixaria de ser uma grande
incongruéncia. 4

Alipio confirma, por suavez, ter concedido somente que ao sabio lhe pode parecer ter
conseguido a sabedoriadas coisas provaveis, entretanto, el es tém acordado que a sabedoriadeve
consistir na investigagao das coisas divinas e humanas. A tal resposta, ainda insiste Agostinho
sobre a colocacdo anterior e pede a Alipio para ndo dar evasivas e replicar a demandafeita, mas
este persiste em alegar que adiferencaestano crer que se sabe e saber, assim como no investigar
averdade e averdade. Por isso a sabedoria consistira nainvestigacéo desta.

Conforme esta visdo, Alipio est4 dizendo a Agostinho que as suas opinides ndo tém
formade quadrar e portanto néo se poderia chegar a nenhumasolucédo. Porém Agostinho parece
estar convencido que ndo € bem assim, por isso se demora nesta que parece uma discussao
retérica, mas que responde as convicgdes que lhe tem levado a escrever contra os académicos.
Pois, se naopinido destes, representada neste momento por Alipio, se entende asabedoriacomoa
investigacao daverdade, para Agostinho a sabedoria consiste em encontrar a verdade e, partindo
dessa convicgdo, ndo pode aceitar simplesmente uma resposta que se limite a propalar uma
incompatibilidade de opinides sem estar disposto aque seinvestigue justamente a verdade sobre
essa defini¢cao que deve ser razoada edemonstrada ou, pelo menos, deve proceder aresponder as
acusagoes que se fagam do que se possa seguir dessas afirmacdes. Por isso Agostinho perguntaa
Alipio e pede pararesponder, pois per cebe que conforme a defini¢do académicade Alipio, o seu
sabio deveriaconsiderar-setal se soubesse que sabe a sabedoria e ndo se lhe parecesse que sabe a
sabedoria. Ou sgja, mesmo aceitando que a sabedoria consistisse certamente na investigagéo da
verdade, o parecer € um acréscimo em sua opinido sobre o0 sabio, mas ndo entra na definicdo de
sabio. O problemadaverdade diz respeito atodos e a cada um dos homens e por isso néo se pode
passar por alto sem uma clarificacéo para poder chegar a uma conclus&o ao seu respeito.

Para Alipio, mesmo concedendo que o sdbio saiba a sabedoria, ainda defende que aos
académicos lhes resta uma linha irrefutavel de defesa, dado que para eles € tdo segura a

440 cf. Contra acad.,11,3,5.
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impossibilidade de conhecer qualquer coisa com certeza, ou sgja, de poder chegar a verdadeira
percepcao, que anada se deve dar assentimento e por isso usam a probabilidade. Portanto, admitir
gue uma coisa lhes pareca que pode ser assim € aceitar 0 uso da probabilidade, com o qual ndo se
pode dar assentimento a uma coisa que parece, pois falta justamente a certeza. E, por isso,
suspendem o juizo. Seria como no caso de Proteu que na mitologia classica era um clarividente
gue representava o papel da verdade e quando alguém lhe capturava para obter a graca da sua
predicdo, Ihe fazia fugir apavorado e soltar o laco que o0 amarrava, através de um estratagema em
que se transformava em um animal feroz. Assim, do mesmo modo, hinguém conseguira apressar
averdade, se enganado pelas fal sas aparéncias, deixa ou solta o lagco com o qual a pega. Porque
S80 essas imagens, que por causa datendénciaa usar das coisas temporais para as hecessidades da
nossavida, através dos sentidos se esforcam em seduzir-nos e iludir-nos apesar de ter etocar, em
certo sentido, a verdade com as préprias maos.*** E agui Agostinho lembra da importancia da
insinuagdo de Alipio, quando afirmava que somente por indicagdo de alguma divindade se
poderia pegar Proteu, elogiando sua perspicicia, como uma proposta a ser levada em
consideracdo, por ser ela provavel, como a dos académicos, acrescentando: grave, grata e
verdadeira, ao colocar ainiciativa na divindade que lhes assiste.*#?

A sutileza do jogo retérico usado pelos académicos. parecer que ao sabio |he parece, é
percebida por Agostinho, quem faz de conta que admite esta opini&o, mas € para mostrar
imediatamente o duplo uso que fazem dela e que se converte em uma armadilha contra quem a
utiliza. Para ele, reconhecer a postura académica assegurando que ao sébio |he parece que
conhece a sabedoria, ndo é outra coisaque admitir, como os académicos, asuaignorancia, dado
gue somente |he parece, como a estes, que ao sabio |he parece que sabe a sabedoria. Assim passa
amostrar a distincdo que eles fazem entre 0 sabio (sapiens) e o insensato (stultus), ou em outras
palavras, entre a distingdo do saber e do parecer saber, como repetia Alipio,**® pois a eles se
atribuem o papel deinsensatosjaque ndo podem afirmar que sabem. Somente | hes parece que ao
sabio Ihe parece que sabe, incluindo-se ele mesmo entre estes insensatos por ndo ser sdbio. Por
isso Agostinho perguntavaa Alipio nos paragraf os anteriores, ndo selhe pareciaao sabio segundo
0 Seu parecer, mas selhe parecia a ele que o sdbio sabia a sabedoria,:

“Nao te pergunto que | he parece ao sabio, conforme teu parecer, mas sete parece que o

441 cf, Contra acad.,l11,6,13.
442 cf, Contra acad.,!11,6,13.
443 Cf. Contra acad.,I11,3,6:111,4,8.
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sébio sabe a sabedoria”.***

Porgue Alipio tinha respondido seguindo alinha académica, sem afirmar nem negar, pois
se afirmava estariatemerariamente admitindo que soubesse algo, como Agostinho pediae queria
gue o fizesse:

“Podes aqui afirmar ou negar simplesmente’.*#

Por isso, paramanter sua postura académica, responde a Agostinho que se fosse possivel
dar-se um sabio conforme o exige a razdo, se poderia dizer que sabe a sabedoria. Com essa
resposta d4 a entender que tal sdbio ndo é possivel. Com tudo, Agostinho recolhe a resposta de
Alipio e pergunta se pode dar- se, portanto, um sabio que saiba a sabedoria, porque no caso de ser
impossivel, a questdo ndo seramais se 0 sabio sabe algo, se ndo se alguém pode ser sabio, o que
exigiriaumaoutraindagacdo diversadaempreendida. Pois, selhe pareciaque alguém podia ser
sabio ou saber a sabedoria, como explicar que o sabio ndo sabia nada e ainda afirmar que tinha
acesso aciéncia, conforme afirmavam os académicos? A Agostinho Ihe bastavamostrar que néo
era provavel que nada conhecesse 0 sdbio, pois ninguém poderiater ciéncia de coisas falsas, ou
ndo seria nada a sabedoria, ou ainda o sabio estaria privado dela, com o qual o sabio concebido
pel os académicos ndo seria conforme a razao.

O importante na investigacdo, portanto, seraindagar se € possivel alcancar a sabedoria
tal como a descreve arazéo e ndo como fazem os Académicos, porque ainda concordando com
eles em que ao sabio Ihe parece que conhece a sabedoria, ndo se pode admitir que a nenhuma
coisa se devadar assentimento, cComo asseguram, porque se conforme este Seu parecer, pertencem
a0 numero dos insensatos por ndo possuir asabedoria, isto ndo quer dizer que ndo se devaafirmar
alguma coisa, ou sgja, a verdade, porque na realidade nem eles mesmos se atrevem a dizer que
ndo se deva assentir a verdade, mas que a verdade ndo pode achar-se, indicando que a todos
agrada manter a assentimento & verdade e que a dificuldade esta na sua demonstraggo. **°

Desta maneira, Agostinho considerater recebido até agora algumas concessdes, como
aguelanaqual, se 0 académico afirmasse que o sabio nada podia saber, seriacontrério arazéo, ja
gue sefosse assim, a sabedoria seria considerada nada, € quem ndo sabe nada ndo pode ter acesso
a ciéncia. Uma outra concessao estribaria em que se consideram a sabedoria como algo, néo

podemassegurar que anenhuma coisa se deve prestar assentimento ou estariam contradizendo-sg,

444 Contraacad.,!11,4,9: Non enim ego quaero, quid tibi videatur videri sapienti, sed utrum tibi videatur sapiensscire

sagi entiam.
44> Contra acad.,111,4,9: Potes, ut opinor, hic aut aiere aut negare.

446 cf. Contra acad.,l11,4,9.
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até mesmo porque ndo se atrevem anegar que devadar-se 0 assentimento averdade, concluindo
somente que n&o se pode achar pelaimpossibilidade de conhecé-la *4’

N&o obstante, o fato de que o sabio académico fosse considerado contrario arazéo e que
N0 se atrevessem anegar que devia dar-se o assentimento a verdade, ndo parece fazer- |hesperder
credibilidade, como poderiam sugerir estas afirmacdes a simples vista, antes bem, levam a
Agostinho a dizer que dissertard um pouco contra quem acredita que aquelas discussoes iam
contra a verdade e que, mais adiante, expora seu parecer arespeito do motivo que tiveram os
Académicos para ocultar sua maneira de pensar. Fazendo lembrar daquela passagem na qual
Alipio afirmava conhecer bem os fundamentos do sistema académico, aprendido de Agostinho,
guem jainsnuava este mesmo proceder a respeito do pensamento dos académicos:

“Mas, me parece que escol heramtais palavras para ocultar sua maneira de pensar aos
mais tardos de engenho e dar a conhecer aos mais aptos”.**®

E onde se mostrava ainda o ato conceito que tinha deles:

“Eu creio que eles foram var8es muito prudentes e graves. Se existe algo que agora
devamos submeter a discussao sera contra os que acr editaram que os académicosforamhostisa

descoberta da verdade”.**°

447 cf. Contra acad.,111,5,11.

448 Contraacad.,!1,10,24: sed mihi haec vocabulavidentur elegisse et ad occultandam tardioribus et ad significandam
Vi gilantioribus sententiam suam.

447 Contra acad.,!1,10,24: Nam illi mihi videntur graves omnino ac prudentes viri fuisse. Si quid est autem, quod
nunc disputabimus, adversus eos erit, qui Academicosinventioni veritatis adversos fuisse crediderunt.
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3.2.7. A opiniao arespeito dos Académicos.

Assm, antesdeiniciar o discurso continuo, Agostinho manifestaasuapreocupacéo pda
forte influénciaque a autoridade desapientissimos vardes, tal como se exprimia Alipio, causava
as pessoas e frente aos quais ndo se consideravam capazes de argumentar, nem de opor-se,
fazendo-lhes desistir da busca da verdade. Mas toma o cuidado de n&o dar aimpresséo que lhes
resista orgulhosamente ou afronte a autoridade de al guns destes s&bios, entre os quaisade Cicero
a quem admira. E isto ndo parece tenha outra explicacdo que 0 seu respeito pela doutrina da
Academia, que pelas diversas circunstancias, como promete explicar e apresentar, parecia estar
convencido que os académicos tinham um motivo para proferir o que expunham ocultando seu
pensamento. *°

Nesta linha de raciocinio, o préprio Agostinho se expressa em uma carta escrita pela
mesma época e dirigida a Hermdgenes, onde |he pede para examinar atentamente e dar-1he seu
parecer sobre o final do terceiro livro desta obra do Contra Academicos:

“Eu nunca me atreveria a provocar aos Académicos, nem sequer brincando: ja que
efetivamenten&o me moveria a autoridade de téo grandesvar 6es, se ndo fosse que eu estimasse o
seu pensamento muito diferente ao que publicamente foi confiado?”.4>*

E emboraasua opinido arespeito dos académicos amanifeste somente quase no final da
obra, creio ndo resulte embaracoso antecipar 0 que diz a0 seu respeito, antes bem seja
esclarecedor e conveniente parauma melhor compreensao da postura adotada frente aestes. Por
isso, aproveitando o0 seu enunciado neste apartado:

“Depois conformeme parece, apresentare quais foram as causaspara os académicos
ter ocultado seu pensamento’.**?

Abro uma excecdo na inversdo da ordem expositiva seguida por Agostinho, para
apresentar neste momento o seu pensamento arespeito do proceder dos académicos, com ointuito

de poder penetrar melhor a profundidade e, a0 mesmo tempo, a sutileza da argumentagcdo que

450 ¢f. Contra acad.,l11,7,14.

451 Epist.l,vol.34,1.par.1.pag.2: Academicos ego, ne inter iocandum quidem, unquam lacessere auderem: quando
enim me tantorum virorum non moveret auctoritas, nisi eos putarem longein alia, quam vulgo creditum est, fuisse
sententia?

452 Contra acad.,111,7,14: deinde, ut mihi videtur, ostendam, quae causa fuerit Academicis occultandae sententiae
suae.
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usara contra estes no seu discurso continuo.

Se olharmos um pouco para tras, encontramos na analise que Alipio tinha feito no
capitulo I1,6,14 arespeito da cisdo entre aantiga e anova Academia, que estatinha acontecido a
causa de uma nova opinido introduzida por Zendo, tendo sido necessario o seu combate e rechego,
deixando em aberto umagrande divida sobre a sua verdadeira doutrina, pois davaaentender que
poderia ser una estratégia adotada pel os académicos, mais para sair ao passo contra Zendo que
para expor 0 seu proprio pensamento, ao gque parece, desvendado somente a alguns escolhidos.

Mas a0 entrar na leitura dos Ultimos capitulos, o proprio Agostinho faz questéo de
explicar o aparente paradoxo do Contra Academicos, ou seja: porqué combate 0s académicos,
quando narealidade confessa que afilosofiade Platéo é amais purae luminosa. **® Umaparteda
resposta estaria implicita a0 mostrar o distanciamento da doutrina da nova Academia e 0 seu
ceticismo, dadoutrinaplatonica. Mas ele tem uma opinido pessoal que ndo é partilhada, ou pelo
menos explicitada por muitos e incluso contestada.

Em primeiro lugar deve-se olhar ao conjunto das obras de Cassiciaco, onde se recolhem
muitos temas da tradicao filosofica, de Platéo a Zendo, de Varréo e Cicero a Séneca e Plotino,
mostrando um interesse em ndo deixar perecer quanto tem sido transmitido como sabedoria do
pensamento humano. No Contra Academicos recolhe e explicita este pensamento, intentando
mostrar como durante muitos séculos ndo tém faltado homens argutissimos e estudiosos que tém
apresentado uma concordancia entre Aristoteles e Platdo, elaborando um ensino comum da
verdadeira filosofia. E partindo dadefini¢do classicade sabedoriacomo ciénciadas coisasdivinas
e humanas, faz uma breve sintese histérica da filosofia de Plat&o, apresentando os principais
dirigentes da Academia, onde ressalta Arcesilau na sua luta contra Zendo eos estoicos,
continuada por Carnéades até chegar a Plotino, quem teriarevivido aPlatdo.*** Mostrando o seu
convencimento pessoa de que a Academiacom Carnéades ocultou, ou ndo revel ou, aos profanos
a sua doutrina, para que ndo fosse mais debilitada do gue ja estava com o estoicismo, que “se
tinha introduzido cautelosamente na antiga Academia, quase vazia de defensores e segura por

455

falta de inimigos’ ,”> profanando o santuario dos ensinamentos de Platdo, até a chegada de

453 Contra acad.,l11,18,41: quod in philosophia purgatissimum est et lucidissimum.

454 Contraacad.,!11,17,37: Igitur Plato adiciens lepori subtilitatique Socraticae, quam in moralibushabuit, naturalium
diuinarumque rerum peritiam, quam ab eis quos memoraui diligenter acceperat, subiungensque quasi formatricem
illarum partiumiudicemgue dial ecticam, quae aut ipsa esset aut sine qua omnino sapi entia esse non posset, perfectam
dicitur composuisse philosophiae disciplinam, de qua nunc disserere temporis non est.

455 Contra acad.,!11,18,41: in Academiam veterem quasi vacuam defensoribus et quasi nullo hoste securam velut
adiutor et civisinrepserat.

- 107 -



Plotino quem recuperou e mostrou de novo a Platéo.

A intencdo de Agostinho, portanto, ndo poderia ser lutar com os académicos e menos
com a sua doutrinaque cobrauminteresse histérico e providencial. Bem pelo contrério, é atraves
dela que Agostinho tenta recuperar ou dar continuagéo atradicdo da filosofia greco-latina que,
frente ao problemado préprio destino, conservava uma orientagdo sapiencial e onde afelicidade
se alcancava com a sabedoria. #°°

Agora, se adoutrina da Academia representava o que haveria de melhor natradicdo do
pensamento humano, parece razoavel que a intencdo de Agostinho fosse combater justamente
aqueles que com a doutrina do verossimil e provavel, teriam afastado as pessoas desta filosofia.
Mas o curioso é que Agostinho tem palavras de €l ogio tanto para Arcesilau como paraCarnéades,
gue sdo respectivamente os dois maximos representantes destas doutrinas, pois ele parece estar
convencido de que justamente por conhecer muito bem a doutrina de Platdo, a ocultaram diante
de Zendo que queria introduzir outras teorias, assim como de outros est6icos que intentaram
infiltrar-se e corrompé- la Agostinho reconhece, consequientemente, o valor dafilosofiacléssica
parapoder chegar averdade eincluso o valor dadavidacéticapor ter feito frente ao materialismo
estéico, ndo renunciando a busca da verdade.

No fundo, portanto, Agostinho esta querendo dizer que concorda com a atitude de
Arcesilau e de Carnéades, mas ndo com a doutrinaque eles usaram para ocultar ado mestre, pois
a intencdo de querer preservar a filosofia da Academia era louvavel, mas ‘ha defesa da
profanacdo do santuério dos ensinamentos de Plat&o”,*’ tinham conscientemente af astado as
pessoas da filosofia, fazendo-as cair num sopor mental. E este € 0 ponto interessante que parece
guerer fazer notar quando faz referéncia ao “ocultar” a doutrina de Platdo por parte de estes
fil6sofos. Sendo necessario mostrar 0 engano e aarglciadestas doutrinas inventadas parasair ao
passo do estoicismo e que, pela sua propria constituicdo, sdo perversas, pois foram criadas
propositadamente para defender a doutrina de Platédo e o conseguiram, mas com um efeito
arrasador, pois mergulharam as pessoas huma apatia e desinteresse geral.

Na carta de Agostinho escrita a Hermogenes e citada acima, se encontra uma viva
descricdo desta situacao:

“Mas é tanta a fuga do trabalho e a incuria pelas artes liberais, que apenas se ouve

dizer quefilésofos de génio argutissimo tém dito que ndo se pode compreender nada, 0s animos

¢ Contra acad.,l,9,24: diceresque humanam esse sapientiam inquisitionem ueritatis, ex qua propter animi
tranquillitatem beata uita contingeret!
457 Contra acad.,!11,18,41: quod Platonis adyta violaret.
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se desalentam e se fecham para sempre, ndo ousando julgarem-se mais penetrantes e capazes
para descobrir o que Carnéades ndo conseguiu, apesar do seu grande talento, o muito estudo e
vagar que teve, sua rica e variada doutrina e, finalmente, seus largos anos de vida. E se
verdadeiramente se achamalguns que lutam contra a preguica, estes sededicama ler osmesmos
livros onde se intenta demonstrar que a compreensao da verdade € negada ao homem, caindo
num sopor mental tal, que nem a trombeta do juizo lhes acordara”.*®

Agostinho, no intuito de desmascarar esta doutrina, precisara mostrar justamente a sua
engenhosidade e a sua arglcia argumentativa, que eram usadas para afastar o homem do
verdadeiro conhecimento, isto porque negavam, e aqui esta a perversidade, o mesmo critério de

verdade ao defender que néo se podia conhecer nada.

458 Epist.l,vol.34,1.par.2.pag.2: tanta porro nunc fuga laboris et incuria bonarum artium, ut, simul atque sonuerit
acutissimis philosophis esse uisum nihil posse comprehendi, dimittant mentes et in aesternum obducant. non enim
audent uiuaciores seillis credere, ut sibi appareat, quod tanto studio ingenio otio, tam denique multamultiplici que
doctrina, postremo uita etiam longissima carneades inuenire non potuit. Si uero etiam aliquantum obnitentes
aduersum pigritiam legerint eosdem libros, quibus quasi ostenditur naturae humanae denegata perceptio, tanto torpore
indormiscent, ut nec caelesti tuba euigilent.
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3.2.8. O Discurso continuo de Agostinho.

Depois de indicar o seu respeito pela autoridade do sabio, assim como a sua grande
estimapeladoutrinaplaténica Agostinho, incentivado equase que constrangido pelo pedido de
Alipio de converter em discurso continuo o que se propunhadesenvolver em formade perguntas
aceita o desafio, seguindo e imitando os passos e Cicero, que nessa arte retérica era seu
mestre.*>® Passa, assim, n&o mais a0 interrogar (interrogando), mas ao dizer (dicendo), deixando
de lado a dialética pelaretdrica *®° Imita deste modo os didlogos platénicos, que terminam com
um mondlogo de Sdcrates, onde seus companheiros de didlogo se limitam apenas aum aceno ou
simples expressao de concordancia com o seu discurso.

E o0 proprio Agostinho quem falater imitado o quanto possivel os Académicos, maisdo
gue os refutar, e o faz na mesma carta ja citada, dirigida a Hermogenes:

“Pelo qual maisimitel aestes o quanto pude, do que os combati, coisa que néo posso de
todo”.*¢*

Por isso tenho querido adiantar o parecer de Agostinho arespeito da Academia, porque o
seu discurso continuo ndo serd efetivamente uma refutagdo da sua doutrina, a qual considera
capaz de inculcar o saber, mas um desvelar o método usado pelos Académicos para conservar
limpido e puro quanto tinha brotado da fonte plat6nica,*®? assm como um pér de manifesto a
falsidade destesagudos razoamentos que com a sutileza dos seus di scursos dissuadiam as pessoas
da compreensdo das coisas, desanimando-as e fazendo-as perder a esperanca de encontrar a
verdade. E esta serd uma verdadeira motivacao que, somada a sua propria experiénciade vida,
intentararecuperar ou devolver aestas pessoasaesperancade chegar averdade, conforme se viu
na alusdo feita as Retractationes*®® no inicio. Mostrando que as opinides dos Académicos, ainda
gue estivessem convencidos do que diziam e ndo fosse umaartimanha, ndo tinham consisténcia.
E paraisso usard toda a sua capacidade persuasiva, dirigindo toda a sua for¢a argumentativa

459 Cf. Cicero,M.T., De finibus bonorum et malorum1,9,29; 11,1,2-3; 11,6,17.

460 cf, Fuhrer,T.,Augustin,Contra Academicos: vel De Academicis Biicher 2 und 3, Walter de Gruyter,Berlin-New
Y ork,1997,pp.288-289.

461 Epist.I,vol.34,1.par.1.pag.2: Quare potius eos imitatus sum gquantum valui, quam expugnavi, quod omnino non
valeo.

462 of, Epist.|,vol.34,1.par.1.pag.2.

463 Cf. Retrac.!,1.
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contra estas opinides que tanto mal tinham feito e ainda continuavam a fazer, como o deixa
transparecer com bastante clareza neste texto:

“Contra homens assim eu penso que tenha sido utilmenteinventada a arte de cobrir a
ver dade ea razéo. Mas no nosso tempo, como ndo sevéem fil 6sofos, a ndo ser talvez amiguinhos
do corpo, osquais ha verdade ndo posso considerar dignos de téo veneravel nome, creio que os
homens devem ser conduzidos a esperanca de encontrar a verdade (se a estes a opinido dos
Académicos nao tem desviado com a sutileza dos seus discursos de compreender as coisas); e
para que ndo comece agora a ser obstaculo para inserir a sabedoria, aquilo que, dadas as

circunstancias, foi oportuno para extirpar os erros profundamente radicados”. *%*

464 Epist.I,vol.34,1.par.1.pag.2: Contra huiusmodi homines opinor ego illam utiliter excogitatam tegendi veri artem
atque rationem. Hoc autem saeculo cum iam null os videamus philosophos, nisi forte amiculos corporis, quos quidem
haud censuerim dignos tam venerabili nomine, reducendi mihi videntur homines (si quos Academicorum per
verborum ingenium a rerum comprehensione deterruit sententia) in spem reperiendae veritatis: ne id quoderadicandis
altissimis erroribus pro tempore accomodatum fuit, iam incipiat inserendae scientiae impedimento esse.
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3.2.9. O valor da duvida no discur so continuo.

Com estas colocagbes Agostinho comega o discurso continuo citando a Cicero e o faz
exaltando a elegancia do seu estilo e comentando, na boca de outros, a robustez da sua
argumentacéo. Umaargumentacdo que proclamao Académico vitorioso frente as outras escolas
filostficas, por abster-se de opinar e duvidar sempre, colocando a davida como a arma da sua
vitoria:

“Que todo o resto de seitas que se créem na possessao da sabedoria ddo ao sabio
Académico 0 segundo lugar, porque, naturalmente, o primero o atribuem para si. Do qual se
pode concluir, muito provavelmente que ao seu juizo € o primero, por ser 0 segundo ajuizo de
todos os outros”. *%°

Sem entrar na polemica sobre o texto em si,*® o interessante é que, como disse
Testard,*®” Agostinho usa o texto livremente e o amplia para fazer entender o objetivo do seu

alcance e a linha da sua colocacéo. Ele pretende partir justamente daquilo que Ihes serve como

485 Contraacad.,!11,7,15: Academico sapienti ab omnibus ceterarum sectarum qui sibi sapientes videntur, secundas
partes dari, cum primas sibi quemque vindicare necesse sit. Ex quo posse probabiliter confici eum recte primum esse
iudicio suo, qui omnium ceterorum iudicio sit secundus.

4% Giovanni Catapano na tradugéo italiana do Contra Academicos da Editora Bompiani, Milano, 2005, ilustra
detalhadamente na nota 87, as diversas opinides a respeito deste texto. Disse: CiceroAcad.fr.20 Muller=

Acad.post.ll,p.22,14-p.24,4 Plasberg (per il quale fra queste parole molte non sono ciceroniane; ragione per cui

J.S.Reid non accoglieva trai frammenti il brano riportato nel 816: cfr. M.Tulli Ciceronis Academica. The Text
revised and explained by J.S.Teid, London 1885, rist.riprografica Hildesheim 1966,p.167,n.34. Secondo
L.Nutrimento, invece, “dev’ essere una pagina perdutadegli Academica priora” (Nut.,p.117,n.1). Laquestione é stata
attentamente essaminatada T.Fuhrer, laquale & giunta alle seguenti conclusioni: “1) L’interasezione (111,V11,15 -32;
V11,16 -65-) risale in una forma o nell’ atra a Cicerone. 2) Qualora Agostino si sia basato su un frammento tratto
dalla versione degli Academici Posteriores, questo dovrebbe provenire probabilmente dal quarto libro, cioé -

corrispondentemente allaversionedi Luc.XXXV1,114; XLV11,143 — dalla parte conclusivaddl’ opera. S pud sempre
pensare, come testo che Agostino aveva davanti, anche alla versione conservata di Luc.XXXV1,114 sgg. 3) Sesi

assume come “originale” questa parte conclusiva degli Academici Priores di Cicerone, vale a dire una scena

comparabile per lunghezza e struttura alla versione poi rielaborata, allora si deve concludere che Agostino ha

parafrasato |’ episodio assai liberamente ovvero gli ha dato unaformanuova. In questo caso il luogo haoramai per il
perduto originale ciceroniano, adir il vero, soltanto il significato di unatestimonianza’ (Augustin,Contra Academicos
‘vel De Academicis',Bicher 2 und 3,Einleitung und Kommentar von T.Fuhrer,Berlin-New York 1997 ,pp.291-292).
487 Testard comenta na pagina 264 do Saint Agustin et Cicéron,|,Cicéron dans|aformation et dans|’ oeuvre de Saint
Augustin,Etudes Augustiniennes,Paris, 1958, que Agostinho ndo se preocupa de explicar o texto citado por ele

mesmo, mas se serve deste para afinalidade que pretende, prolongando afabula abeneficio de suademonstracdo. E
nanota 2 da pagina 313 disse 0 seguinte respeito afidelidade do texto: “I1 me parait difficile d’ affirmer davantage et
notamment de savoir si Augustin possédait I’ une ou I’ autre ou les deux éditions de |’ ouvrage. On ne peut amon sens,

ri en tirer de décisif des citations ou mentions de ces ouvrages dans les dialogues de Cassiciacum: On ignore la
référence exacte et lafidédlité de I’ emprunt dans Cont.Acad., 111,7,15-16,C.S.E.L.,LXI11,56-58, ouil peut s agir d’ une
copie du texte, ou bien précisément, d’ une récitation de mémoire pour suppléer al’ absence du texte’’.
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arma aos Académicos: amesmadivida. Mostrando que pode ser um machado de doisgumes*® g,
portanto, perigoso porque pode ferir inclusive aquem o brande.

Assim passa a expor aargumentacdo de Cicero que comeca com o exemplo do sabio
estoico, que pode ser Zendo ou Crisipo, 0 qual ao perguntar-lhe quem segja o sabio, dira que
aquele ao qual tem descrito. Enquanto Epicuro e outros adversérios dirdo que o sabio serao mais
refinado cacador de prazeres. Nadisputa gue se estabel ecerd, os estéicos afirmaréo gue o homem
nasce para a virtude que o atrai com seu proprio esplendor; ao passo que 0s epicuristas
assegurardo que o homem néo poder ser feliz sem o valor do deleite, cuja suavidade e repouso
proclama o vulgo.

Se no meio dessa discussdo entra um académico, depois de ouvir as duas partes, que

intentardo convencé-lo, dira que duvida, *°

porgue no caso de inclinar-se por qualquer um dos
dois, aquel es que se sintam abandonados o chamarédo de ignorante. Ganhando-se destamaneiraa
preferénciade ambas as partes, porgue ao ndo opinar ndo entraraem atrito com nenhum dos dois,
Como € 0 caso dos estdicos com 0s epicuristas e ao contrario. Proclamando-se assim vitoriosos
frente atodas as escolas, pois se estas concordam atribuir-se a elas o primeiro lugar e o segundo
aos académicos, bem porque ndo |hes contradizem ou ficam vacilantes, é claro que o segundo
lugar preferencial em todos, |hes daré o primeiro frente a maioria.*°

E Agostinho Ihes dira que certamente isto € o reconhecimento da sua vitoria:

“N&o lhes contradirei nisto, nem lhestirarei nenhuma gléria”.*"*

O notivo da sua gléria e da sua vitéria serd portanto a sua davida. S6 que, para
Agostinho, a historieta de Cicero ndo se esgota na proclamacdo da sua vitoria, pois se bem que no
entender de alguns, a goroveite para continuar a narragdo, penso possa ser também entendida
como uma andlise critica da parte de Agostinho desta propalada vitoria, que parece um pouco

precipitada e se pode converter de uma vitoria aparente em uma derrota real, pois na verdade é

468 Contra acad.,l11,10,22: rediet bipennis.

49 Cf, Contra acad.,!1,4,10.

9 ¢t 1d.,1,2,5.

49 ¢t 1d.,,11,4,10.

489 Contra acad.,111,1,1: negotium nostrum non leue aut superfluum, sed necessarium ac summum esse arbitror,
magno opere quaerere ueritatem. Hoc inter me atque Alypium conuenit. Nam et ceteri philosophi sapientem suum
eam inuenisse putauerunt et A cademici sapienti suo summo conatu inueniendam esse professi sunt idque illum agere
sedulo, sed quoniam uel lateret obruta uel confusa non emineret, ad agendam uitam id eum sequi, quod probabile ac
ueri simile occurreret.

49 Cf. Contra acad.,111,6,13.

489 Contra acad.,|11,7,16: interrogatus, quid ei videatur, dubitare se dicet.

470 Cf. Contra acad.,111,7,14-16.

471 Contra acad.,111,7,16: in quo ego nihil adversabor nec eis ullam auferam gloriam.
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uma proclamagdo da sua incapacidade para aprender, mostrando que justamente quando 0s
académicos se prestem a ensinar aos outros a sua ciéncia, estes acabaréo por descobrir que por
duvidar de tudo, ndo sdo capazes de aprender nada e, consequentemente, ndo podem querer

ensinar- Ihes, pois se eles, das outras escol as fil 0soficas, se reconhecem necessitados de aprender,

jaque ndo tém aprendido nada, os académicos ndo somente ndo tém aprendido nada, mas ndo

podem aprender nada, que é mais grave. Com o qual, mal pode alguém querer fazer-se passar por

sabio, quando na realidade ndo pode conhecer nada, e quem ndo conhece nada € um ignorante e
ndo pode ensinar 0 que ndo sabe. De tal forma que ao sabio |he corresponde saber algo destas
coisas, ndo podendo faltar-lhetal ciéncia, porgque o sabio € aguel e que conhece asabedoriaesea
sabedoriaé umaoutra coisa, 0 sabio aconhece.*’? O que ndo podem dizer osacadémicoséqueo
s4bio ndo conhece a sabedoria, da qual recebe seu nome.*’

O problema que os préprios aadémicos suscitam ao proclamar a sua divida, € o
reconhecimento e a confirmagdo de um juizo: que nada podem conhecer; mas, a0 mesmo tempo,
n&o reconhecem que ao proclamar esta convicgdo, estariam aceitando e emitindo um juizo. Como
se ao dizer que duvidam, estivessem reconhecendo a sua incapacidade para conhecé-lo, sem
guerer reconhecer que se fosse assim, ndo poderiam dizer isto.

No fundo, creio que Agostino esta tentando mostrar aos académicos, incluido Cicero,
gue a pretensa fundamentacéo académica para a sua divida, ndo € possivel, porgque se bem que
entre os varios escritos de Platdo e dos didl ogos de SAcrates se podetentar abalizé la, como o fez
o mesmo Cicero em outra de suas obras, o De Oratore, quando disse de Arcesilau que
“apropriou-se perfeitamente dos varios livros e discursos de Socrates que rada pode ser
aprendido com seguranca de quanto possa ser percebido seja pel os sentidos, seja pelamente’,**
na realidade, eles, junto com Arcesilau, foram aém do mesmo Socrates, pois este admitia
verdadeiramente que ndo se podia saber nada, foraisso, ou sga “que ndo se podia saber nada”, e
aqui esta adiferenca, pois para os académicos ndo se pode saber nada, nem sequer iSO, ou sgja:
“gue ndo se pode saber nada”, com o qual devem duvidar de tudo.

O mesmo Cicero afirmava que esta convicgdo dos académicos era a conclusao de
Carnéadese aposi¢&o daAcademia, no final daobraAcadémicos,*’® aqual parece ser atribuidoo

#72 Cf. Contra acad.,111,10,23.

473 Cf. 1d.,111,8,17.

474 Cfr: Ciceronis,M.T.,De Oratore I11,18,67: Arcesilas primum, qui Polemonem audierat, ex variis Platonis | ibris
sermonibusque Socraticis hoc maxime adripuit, nihil esse certi quod aut sensibus aut animo percipi possit.

475 Cf. Cicero,M.T. ,Academicorumreliquiae cum Lucullo,11,48,148 recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et Lipsiaein
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI,p.102; Tambén no De natura deorum1,5,11.
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texto que Agostinho comegou criticando, sobre a vitoria destes. Por isso Agostinho intentara
mostrar a contradicdo entre o que eles diziam e 0 que a Academia verdadeiramente dizia, e eles
tentavam ofuscar. Pois se a afirmacéo da duvida se convertia em garantia de elogio, isto ndo
queriadizer que fosse penhor de doutrinaplatonica, jaque el e também podiaentrar no litigio das
escolas filostficas e usufruir a gloria da divida, sem por isso partilhar a mesma doutring, ja que
suaduvida é justamente arespeito do que diziam osacadémicos, ignorando onde poderiaestar o
sabio entre el es, pois ndo b diziam que duvidavam de tudo porgue ndo se podia saber nada, como
também ndo admitiam nem, pelo menos, isso que diziam, distanciando-se assim da Academia.

Deste modo intentara retomar o valor filoséfico da davida platbnica como caminho para a
verdade e ndo para a sua negacao, indicando que o momento de davida faz parte do estatuto da
verdade, e que o verdadeiro sabio ndo pode dizer que ndo sabe nada, como pretendiam os
académicos, porque o sabio ndo pode ignorar por que vive, Como Vive e se Vive, Como expora
guando comece a analisar a defini¢éo de Zendo:

“Seisto éassim, seriamelhor dizer ao homem que ndo pode chegar atéa sabedoria, que
afirmar que o sapiente ndo saiba porqgue viva, ndo saiba como viva, ndo saiba se viva e,
finalmente, que nada pode ser mais perverso, delirante e insensato, que ser ao mesmo tempo
sabio eignorar a sabedoria”.*"®

Enfatizando justamente que através da duvida se chega a evidéncia do ser, porque
somente sera possivel a alguém se enganar se vive, dado que ao menos tera a consciéncia de
viver, como afirmava no De beata vita:

“E como duvidasse: Nao sabes, digo, que ao menos vives?

Sm, disse.” 4"’

E esta certeza interna de viver que ndo vem pel os sentidos, € uma verdade que esta no
substrato de toda a argumentacéo do Contra Academicos, como ele mesmo disse comentando esta
obrano De Trinitate XV,12, quando afirma que os académicos ndo podem objetar aalguém néo
saber que vive durante o sonho, ou pensar que sonha que o sabe, ouainda garantir que o louco
n&o sabe que vive, porque para poder dormir, sonhar, ou ser louco, deve viver. E que mesmo
quando dorme vive, quando sonhavive e sendo louco também vive, ou que paradormir, sonhar e

ser louco € necessario viver. Nao podendo refugiar-se no engano e na divida para afirmar que o

478 Contra acad.,111,9,19: hoc si ita est, dicendum potius erat non posse in hominem cadere sapientiam quam
sapientem nescire, cur vivat, nescire, guem ad modum vivat, nescire, utrum vivat, postremo, quo perversius magisque
delirum et insanum dici nihil potest, simul et sapientem esse et ignorare sapientiam.

47" Debeata vita I1,7: Et cum dubitaret: Scisne, inquam, saltem te vivere? Scio, inquit.

-115-



sabio ndo sabe nada, porgque ndo conhecera nem sequer a sabedoria, daqual recebeseu nome ou,
se isto parece tolice, deverdo conceder que o sabio conhega a sabedoria ou, que a sabedoria €
nada, o qual parece umatolice maior. E este € o caval o de batalha de Agostinho, pois ho caso de
admitir que o sdbio conhega a sabedoria, a vitoria seré sua.

Por outro lado, eles mesmos gque punham tanto cuidado em duvidar de tudo, aceitavam
umasérie de coisas que se derivavam direta ou indiretamente da sua divida, como queos outros
reconheciam a sua davida:

“Concordam em dar o segundo lugar de preferéncia, a guem vém que nao contradiz,
mas duvida”.*"®

Sendo que, se fossem consequentes e verdadeiramente duvidassem de tudo, deveriam
dizer que eles duvidavam quem fosse o vitorioso entre el es e 0s outros das outras escol as, como 0
afirmavam quando diziam duvidar quem tinharazéo entre os estéi cos e 0s epicuristas. Agostinho
aproveita para mostrar aqui a insustentabilidade desta sua postura, pois ao proclamarem-se
escolhidos pela sua postura de duvida, estariam confirmando o conhecimento da sua propria
posicéo de segundo lugar por causa da sua divida. Com isto estariam aceitando que 0s outros
sabiam gue duvidavam, pois se ndo soubessem que duvidavam, ndo poderiam proclamar-lhes
vitoriosos e, a0 mesmo tempo, que eram eles quem duvidavam, poisasuadividaerao resultado
de sua vitoria

O mais interessante é que esta argumentacdo da davida em relacdo as outras, seraum
paradigma nos seus escritos sucessivos, cujo conteldo fundamental ndo serd4 mudado, mas
desenvolvido e enriquecido com novas contribuicdes, como se pode ver na explicacéo do De
libero arbitrio, onde a davida sera retomada e formulara uma pergunta dirigida a figura que
representa Evédio, ao insipiens: “Seré que vocé mesmo &7°4’° Embora a pergunta seja clara,
levara consigo uma cautelosa reflexéo para poder responder, pois devera ser examinada a
possibilidade de enganar-se. O problema é afirmar ou hegar sem enganar-se. Por isso, por viadas
duvidas, Evadio aindando respondera e pediraa Agostinho que continue, para saber aonde quer
chegar. A partir dessa resposta que comecara o didlogo com o insipiens, pois o fato de ndo tem
certeza de poder responder, sera porque temera enganar-se ao responder a esta pergunta. E este
temor serd 0 sinal mais claro de que ele € Pois, como poderia enganar-se se ndo fosse? A

pssibilidade do engano ndo anularé a sua certeza, muito pelo contrario, seré a evidéncia desta.

478 Contra acad.,!11,7,16: quod necesse est, secundas ei dicat dare, quem non repugnare sed dubitare conspexerit.
479 pelib.arb.11,20: Utrum tu ipse sis.
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Tanto que, justamente, porgque se pode enganar, sabera que €

“Ou por acaso temes que possas te enganar nessa interrogacdo, uma vez que se nao
fosses, ndo poderias te enganar ?” %°

Haumaevidéncia, que por ser claraparatodos € umaverdade: ade que nés somos. Sua
formulacdo poderia ser esta: se me engano, sou. Esta formulado o “cogito” de Agostinho, que
expressa aquela perceptibilidade que torna 0 homem capaz de sabedoria. A evidéncia de s
mesmo, o levard & evidéncia de Deus.*®*

Além desta citacdo, ainda se podem ver entre os mais importantes, o De vera
religione,33,62; 36,67;39,73, o De Trinitate,XV,12,21 e o De civitate Dei,Xl,26, onde a este
propésito Ch.Boyer disse: “Nem Descartes nem Agostinho se contentam de constatar o fato da
certeza da prépria existéncia. Para o filésofo francés a primeira certeza de quem pensa
ordenadamente € 0 model o da evidencia daidéia clara e distinta. Santo Agostinho saber a fazer
da certeza do proprio pensamento um ponto de partida para chegar a outras verdades, ao
conhecimento da alma e de Deus. Maiso primeiro uso que faz e que condiciona todos os outros é
o0 de constatar ndo tanto a existéncia de uma verdade, quanto da verdade, e junto ao fato de
nosso poder de conhecé-la, unindo-nosa ela. A existéncia da verdade é aquela de uma realidade

permanente, absoluta, que n&o fazemos nés, maisa qual nos submetemos come nossa régua”. 8

80 Delib.arb.I1,20: Anfortasse tu metuis nein hac interrogatione fallaris? cum utique si non esses falli omnino non
posses.

481 Alguns autores assinalam aqui a semelhanca entre Agostinho e Descartes. Fala-se inclusive do "cogito”
agostiniano. Para quem se interessar podem ser vistos: Boyer,Ch.L idée de verité dans la philosofie de saint
Augustin,Beauchesne,Paris,1920,pp.32-36; Du Roy,O.Lintelligence de la foi en la Trinité selon Saint
Augustin,Etudes Augustiniennes,Paris,1966,pp.174-175,471-47; De libero arbitrio.Oeuvres de Saint Augustin,
Desclée de Brouwer et Cie Traduction, Introduction et Notes de F.J. Thonnard,Notes Complémentaires,Paris,
1941,pp.500-501.

482 cf, Boyer,Ch.Agostino filosofo,Bologna, 1985, pp.39-40.
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3.2.10. A definicdo de Zenao.

No capitulo cinco do livro segundo, Agostinho jatinhafeito uso da definicdo de Zendo
paraexplicar como 0s académicos se empenhavam em demonstrar com muita tenacidade, que os
sinais pelos quais deve ser reconhecido o verdadeiro, ndo podem achar-se em nossas percepcoes.
A definicdo tomada de Zendo rezava: “Pode compreender-se a representacao verdadeira que é
impressa na alma conforme aquilo de onde provém e que ndo pode ser conforme aquilo de onde
nao provém”,*83 ou mais breve esimplesmente resumia: “por estes sinaispode ser compreendido
o verdadeiro, os quais sinais ndo podem ter o que é falso”.*®* Arcesilau assegurava pensar o
mesmo que Zendo e, exatamente por isso, ensinava que nada podia ser percebido, dado que nada
podia ser achado que tivesse tais condicoes.

Esta definicdo, assim como o seu esclarecimento, sdo tomados de Cicero, no seu livro
Académicos, aquem Agostinho esta respondendo e por isso se pode dizer que estafacilitando de
onde pegaasuafonte, através das coordenadas dadas. Em efeito, adefinicdode Zendo de Cicero
afirma: “A representacdo portanto éimpressa eformada a partir daquilo de onde provém, como
nao poderia ser a consegiiéncia daquilo de onde n&o provém”,*®° e faz um esclarecimento que
Agostinho segue fielmente: “como pode compreender-se algo em que plenamente confies ter
sido percebido e conhecido que seja tal que bem possa ser falso?” 48°

Quando Cicero no seu “Académicos” contesta a definicdo de Zendo, o faz com aréplica
de Carnéades que se mantém sobre as mesmas posi ¢oes de Arcesilaue terminadizendo que entre
a Academia destes dois, chamada nova, e aquela antiga de Platdo ndo existem diferencas, dado
gue nos escritos platdnicos nada é afirmado com certeza e se apresentam muitas discussdes nos

487

dois sentidos, indagando-se tudo e ndo declarando nada como certo, ™" mesmo tendo reconhecido

“83 Contraacad.,!1,5,11: id verum percipi posse, quod ita esset animo inpressum ex eo, unde esset, ut esse non posset
€ex eo, unde non esset.

484 Contra acad.,!1,5,11: his signis verum posse conprehendi, quae signa non potest habere quod falsum est.

85 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l1,6,18, Recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: Visum igitur impressum effectumaque ex eo unde esset qual e esse non posset ex
€0 unde non esset.

86 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l1,6,18, Recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: qui enim potest quicquam conprehendi, ut plane confidas perceptum id
co7gnitumque esse, quod est tale quale vel falsum esse possit?

87" Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l,12,46 recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: Hanc Academiam novam appellant, quae mihi vetus videtur, si quidem
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uns paragraf os antes que Arcesilau hegava que houvesse qualquer coisa que se pudesse saber,

incluso aquela mesma que Socrates se tinha reservado, 4%

concluindo que tudo era envolto nas
trevas, 489

Talvez por estainsisténciade Cicero, - que parece um tanto contumaz, pois reconheciaa
reserva feita por Socrates e, mesmo assim, declarava genuino o platonismo de Arcesilau e
Carnéades ao partilhar esta viso -, Agostinho propde sem mais paliativos ir a mesma escola de
Platdo. Ele retoma a proposta Ciceroniana, até mesmo na motivacdo, pois ao legitimar esta a
argumentacao de Arcesilau contra Zendo e ressaltar que ndo o tinha feito por obstinacdo e pelo
afa de vencer,*° também ele afirma que ndo quer disputar paraver quem vai levar agléria, pois
pareceriacoisaleve e de criangas, como se se tratasse de umabrincadeira. E pede uma discusséo

491

sé&ria, como o préprio Platéo jao davaaentender no Teeteto, ™ arespeito daprépriavida, porque

sem a sabedoria que entende o verdadeiro pensamento, 0 homem permanece na ignorancia da

falsa opinido;*%

a0 passo que, o verdadeiro filosofo pode chegar ao ser, que permanece
invariavelmente constante e pode ter verdadeiro conhecimento, porque quando aamaolhao que
éiluminado pelaverdade e pelo ser, o colhe, 0 conhece eé evidente a suainteligéncia.**® Todavia
estdo as almas dos amantes de vitdria e de honra, assm como as dos amantes de lucro, $0
governadas por estes e, portanto, a causa da sua insaciabilidade que ndo se preenche de coisas
reais, participamdas coisas dotadas em menor grau de ser, preenchendo-se menos verazmente e
solidamente e participando de um prazer maisinfiel e menos verdadeiro.*** Por isso o interesse se
centrard na filosofia, no desgjo mais profundo do homem de poder contemplar a verdade, seu
verdadeiro bem, para ver se € possivel ter alguma esperanca da ama poder ser feliz. Ea cuja
esperanca a duvida académica fechava as portas:

“Dissertemosaqui neste momento, na medida em que entre nds possamos, ndo sobre a
gléria, que € leve e pueril, mas sobre a mesma vida e sobre alguma esperanca da alma ser

Platonem ex illa vetere numeramus, cuius in libris nihil afirmatur et in utramque partem multa disseruntur, de
omnibus quaeritur, nihil certi dicetur.

88 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l,12,45,Recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: Itaque Arcesilas negabat esse quicquam quod sciri posset, neillud quidem ipsum
guod Socrates sibi reliquisset.

489 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l,12,44,Recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: deinceps omniatenebriscircumfusa esse dixerunt.

490 Cf . Cicero,M.T.,Academicorumreliquiae cum Lucullo,|,12,44,Recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiaein
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI.

91 Cf. Plat&o,Teeteto 168e.

%92 Cf. Plat&o,Teeteto 170b.

493 Cf. Platdo,Republica 508d.

494 Cf. Platdo,Republica 585d-e.
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feliz”. 4%

E esta que poderia ser uma proposta genuina de Agostinho aosacadémicos, parece que
ndo somente era esperada por Alipio, como tinha sido anunciada quando Ihe tinha pedido para
ndo se mostrar como académico edisser em favor de quem lhes acometia, com o que se confirma
0 apontado no mesmo paragrafo por Agostinho, que tudo isto ja o tinham tratado entre os dois
largamente.*°® Poisbem, arealidade é que finalmente aqui, neste paragrafo, Agostinho confirma
gue o fundamentado temor de Alipio era procedente e que ndo se tratava simplesmente de uma
acusacdo contraadoutrina Académica, mas de umaacusagao de desvio da doutrina Académica,
daparte danovaAcademia. Em definitiva eraum sair em defesa daantiga Academia e, portanto,
dadoutrinaplaténica. Por isso, maisque umadiscussao, parece umconvite avolver aos arcanos,
a0 pensamento originario platdnico, poiso que estaem jogo € apropriavidae, afinal de contas, a
felicidade daama.

Jadesde o inicio daobra, no primeiro capitulo, no didlogo entreLicéncio e Trigécio, ete
tinha desaprovado uma opinido de Cicero, justamente por considerar feliz o investigador da
verdade, afirmando que nada podia ser percebido e que ao sabio somente |he restava a busca
diligentissima da verdade, embora ndo pudesse chegar & sua possessao. **’

Esta parece ser a verdadeira mola de toda a investigagéo, pois se trata da felicidade do
homem que coadjuva e envolvea vida das pessoas. E assim, com esta mesma gravidadee coma
mesma forca do peso de algumas destas palavras, se tinha expressado Agostinho, quando um
tanto irado, pelo tratamento jocoso da filosofiae um tanto pueril em definitiva, tinhaal ertado no
segundo capitulo para o problema da verdade:

“Trata-se da nossa vida, dos nossos costumes, da nossa alma, a qual se vencer as
dificul dades de todos os enganos e conhecida a verdade, regressando por dizer assim ao pais da
sua origem, triunfar das leviandades e, tomada a temperanca como esposa amada que tem de
reinar, voltar em seguranca ao céu”.*%

A preocupacdo de Agostinho se apoiava no tremendo acance e nas desastrosas

conseqliéncias que tinham para a vida de todos aqueles que ficavam atolados e sem forca para

498 Contraacad.,!11,9,18: Hic iam non de gloria, quod leve ac puerile est, sed deipsavita et de aliqua spe animi beati,
uantum inter nos possumus, disseramus.

4% Cf. Contra acad.,!1,9,22.

497 Cf. Contra acad.,|,3,7-8.

498 Contra acad.,I1,9,22: De uita nostra de moribus de animo res agitur, qui se superaturum inimicitias omnium

fallaciarum et ueritate conprehensaquasi in regionem suae originis rediens triumphaturum de libidinibus atque ita

temperantia uel ut coniuge accepta regnaturum esse praesumit securior rediturusin caglum.
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superar asdificuldades que osacadémicos, homens considerados pelo vulgo como agudissimose
muito estudiosos, tinham lancado, conforme o espelhar4d concomitantemente na sua
correspondéncia*®® e posteriormente até o momento das Retractationes,®® no qual retoma o
mesmo pensamento ja expressado acima e que corrobora neste parégrafo do discurso:

“Isto te moveu, oh homem platénico, ao ponto que com todas as forcas afastaste da
esperanca aos desegj0sos de conhecer, para gue abandonassem todo o trabalho de filosofar,
ajudados em certo modo ainda por uma lamentavel preguica da mente?”>%*

Com esta frase, Agostinho parece querer por em relevo os dois aspectos que ja vem
sendo destacados e que aqui se podem diferenciar com bastante objetividade: o ocultamento da
doutrina platéni cagque admite conhecer a verdade como é,°°2 e asconsegiiénciasque se derivam.
Quanto a primeira, se pode ver como chama de platénicos a Cicero e aos personagens que este
baralha no Académicos: Arcesilau e Carnéades, num aceno que se seinterpreta como irénico, néo
deixa de transparecer certarecriminacdo a esta sua doutrina cética, por afastar da esperanca as
pessoas desej osas de saber. Entanto que, se se interpreta como elogio, € um reconhecimento do
seu platonismo, que ndo pode referir-se obviamente ao ceticismo que esta sendo criticado. Por
iSSO, parece ndo restar outra saida que encontrar a verdadeira motivac&o do seu ceticismo, que
Agostinho interpretava de umaforma um tanto benigna, onde esta doutrina, narealidade eracomo
umacortina de fumagca para proteger adoutrina platonica. Pois constrangidos pel o aparecimento e
0 avance do estoicismo na Academia, se tinham defendido acusando Zendo de induzir com a
doutrina estéi caauma conclusdo onde seriaimpossivel chegar apoder saber algo, ndo deixando
desta maneira que as pessoas penetrassem na verdadeira doutrina platonica que somente era
reveladaaos mais perseverantes e estudiosos. E, naverdade, € o que parece transparecer doinicio
dasuafrase, quando terminando de expor adefinicéo de Zendo, lhes recrimina que o mébil dasua
resposta tenha sidojustamente esta: “Isto te moveu, oh homem platonico?...”. Como se dissesse:
por causa desta doutrina fizeste toda essa pantomima? E como que lanca um desafio aos
académicos aresponder por que ndo lhe dizem ao homem que néo pode alcangar a sabedoriaaqui

503

nesta vida,”~> no lugar da perversa e completamente insensata afirmacdo gque faziam de que o

sabio ignorasse a sabedoria, provocando a zombaria dos homens, como se pode observar neste

499 Cof. Epist.I,1,2.

500 cf, Retract.,l,1,1.

%01 Contra acad.,I11,9,18: Hocine te movit, homo Platonice, ut omnibus viribus ab spe discendi studiosos retraheres,
ut totum negotium philosophandi adiuvante quodam etiam mentis ingemescendo torpore desererent?

%02 cf, platdo,Republica 581b.

%03 cf. Contra acad.,!11,9,19.
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parégrafo:

“Se a definicdo de Zendo forcava a dizer alguma coisa danosa da filosofia, meu caro,
nao teria sido melhor dizer isso ao homem para que selamentasse que ndo para que zombasse de
tj7".504

Quanto as consequiéncias que se desencadeavam destadoutring, poislevavaas pessoasa
uma apatia e preguicamental que asfaziadesistir de todo esforgo de filosofar, como questiona na
mesma frase: “para que abandonassem todo o trabalho de filosofar, ajudados em certo modo
ainda por uma lamentével preguica da mente?’ **® Agostinho destaca, por segundavez no mesmo
parégrafo, apalavra“esperanca”, com aqual parececorrobora uma profunda preocupacéo que é
mais vivencial naprimeira, conforme parece desprender-se do texto: “sobre alguma esperancada
7' ’506

alma ser feli e igualmente inqui etante na segunda, onde se manifestaalém de um interesse

pessoal, um outro mais comunitario que esta latente em toda a obra e ao qual alude aqui
diretamente: “afastasses da esperanca aos desejosos de conhecer”.%%”

Porque se a definicdo de Zendo era ou ndo verdadeira, a sua aceitacdo poderia levar a
guem a aceitasse a admitir alguma verdade, enquanto que se era falsa, a sua réplica ndo devia
preocupar- | hes tanto aos A cadémicos que se prezavam da grande consisténcia da sua doutrina.
N&o obstante, eles se apoiavam nessa definicdo para negar através de um jogo de palavras
vazias"® e na disputa de um maior prestigio e vangléria®®® que a mente “pudesse conhecer
algo”,**° caindo na zombaria de todos, pois invitavam &s pessoas a consagrar-se & filosofia,
prometendo grande proveito com a sabedoria sem poder conhecé-la, dizendo: “Vinde, mortais,

consagrai-vos a filosofia, porque nela h& gréo proveito. Pois que coisa mais amavel que a
sabedoria para 0 homem? Vinde, pois, para que sejais sabios e ndo conhegais a sabedoria”.>*!
Poderiam ter usado um argumento mais atrativo, ou menos destrutivo, considerando a

filosofia como o estudo da sabedoria, tendo que passar esta vida preparando-se através da

%04 Contra acad.,!11,9,20: Si aliquid philosophiae perniciosum Zenonis definitio dicere cogebat, mi homo, idne
homini dicendum fuit, unde se doleret, an id, unde te derideret?

203 1d,111,9,18: ut totum negotium philosophandi adiuvante quodam etiam mentis ingemescendo torpore desererent?
%06 |d.,111,9,18: de aliqua spe animi beati.

%07 1d,,111,9,18: ab spe discendi studiosos retraheres.

%08 Contraacad.,I1,9,22: non ego istam disputationem disputandi gratia susceptam volo; (Aindasobre amesmaidéia:
Contra acad.,l1,10,24 e1,11,25).

%091d.,111,9,18: Hic iam non de gloria, quod leve ac puerile est, sed deipsavita et de aliqua spe animi beati, quantum
inter nos possurrus, disseramus.

>1914.,111,9,18: Negant Academici sciri aliquid posse.

11 1d.,111,9,20: Venite, mortales, ad philosophiam! magnus hic fructus est; quid enim homini sapientia carius? venite
igitur, ut sapientes sitis et sapientiam nesciatis!
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purificag8o, para poder goza-la depois na outra: “A filosofia ndo é a mesma sabedoria, mas o
estudo dela, ao qual sete aplicas, ndo chegaras a ser sabio durante esta vida (pois a sabedoria
reside em Deus e ndo pode mostrar-se ao homem), mais depois que com tal exercicio te tenhas
adestrado e purificado bastante, a tua alma desfrutara facilmente da verdade, depoisdesta vida
presente, isto & quando tenhas deixado de ser homem”.>*2

Esta Ultima seria maisrazoavel que a primeiraque eratotalmente absurdae perversa, ja
gue pelo menos alimentavaaesperancaque poderiaagjudar o0 homem a manter ndo apenasafatiga
do pensar, como disse Catapano,®*® mas o desgjo de felicidade, emboraas exigéncias desta, “mas

quando com tais estidios te tenhas exercitado e purificado bastante’,>*

junto com as
dificuldades daproépria fragilidade humana, pudessem também desanimar as pessoas afilosofar. E
este é o desafio que Agostinho langa aos académicos frente a definicéo de Zendo. Porque se as
pessoas sd0 af astadas da fil osofia, sgjaatravés de um contencioso litigio de palavras vazias, como
na primeira afirmagdo, que nd conduz sendo a decepcdo nesta vida e que considera uma
verdadeira perversdo, pois se invita afilosofia e ab mesmo tempo se vazia o discurso de contetido,
dizendo que ndo se pode chegar a conhecer nada; sgja, como na segunda afirmagado, ocultando ou
ndo propondo o estudo da sabedoria, mesmo que com vistas a outra vida, se caira numa apatia e
preguica mental t&o grande, que os animos perder&o a coragem de tentar investigar. Por isso
propde, poder voltar oxal4aescolade Platao, *'° parapelo menos poder retomar o didlogo sobrea
filosofia, porque em caso contrério, a discussao ndo terd mais sentido, ou se caira num jogo
retorico ou em discussdes de gldriae vitoriaque é coisa pueril, devendo discutir sobreavidaea
esperanca da felicidade que o homem anela, como ja tinha asseverado Alipio>*® pouco antes de
comecar a exposicao Agostinho e reafirmava com o desgjo da alma de conhecer e ser feliz.
Este parece ser também o significado da comparacdo que Agostinho faz entre aquelas
duas colocagdes, onde na primeira expde 0 pensamento de Carnéades e Arcesilau e na segunda,

Ihes critica por ocultar ou ndo fazer referéncia a escola de Platdo. Numa passagem do De

512 |d.,111,9,20: Audi, amice, philosophianon ipsasapientia, sed studium sapientiae vocatur; ad quam tesi contuleris,

non quidem, dum hic vivis, sapiens eris-est enim apud deum sapientia nec provenire homini potest- sed cum te tali

studio satis exercueris atque mundaveris, animus tuus ea post hanc vitam, id est cum homo esse desieris, facile
erfruetur.

bis Cf. Catapano,G., 11 concetto di filosofia nei primi scritti di Agostino,Stud. Ephem.Aug. 77,Roma,2001,p.125.

°14 Contra acad.,!11,9,20: sed cum te tali studio satis exercueris atque mundaveris.

*1> Contra acad.,I11,9,18: Sed ab hoc iam litigioso tribunali secedamus in aliquem locum, ubi nobis nulla turba

molestasit, atque utinam in ipsam scholam Platonis.

%1 Cf. Contra acad.,!1,4,10.
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Trinitate>*” Agostinho usaum fragmento do Hortensiusde Cicero, paramostrar como estas duas
visdes representam a Antiga e a Nova Academia, e polemiza com Cicero por ter elogiado os
maiores e mais ilustres filésof os que aceitam a imortalidade das almas e depois ele mesmo ter
ficado naduvida, mostrando ada Nova Academia e ndo ados antigos fil 6sof os, indicando todavia
gue o trajeto dos antigos filésofos que consiste no amor e na busca da verdade na esperanca da
outra vida € para poucos, assinalando gque a via para todos € o Mediador, o Verbo encarnado,
conforme se pode ver:

“Surpreende-me que este homem de tanto engenho, tendo desempenhado funges
concernentes aos humanos, com os homens que vivem na filosofia, que faz felizes com a
contemplacéo da verdade, prometa uma agradavel morte, se isto que sentimos e entendemos &
mortal e caduco: como seisto morresse e se perdesse por que Ndo amassemos, ou maisdigno por
gue cruelmente odiassemos, de modo que fosse esta morte agradavel para nos. Na verdade isto
n&do o tinha aprendido pel osfil dsofos, aos quais faz publicamente grandes el ogios; mas através
da mesma nova Academia, onde |he agradou duvidar das coisas mais evidentes. Porém dos
fil6sofos, como ele mesmo confessa, maiores e maisilustres, tinha ouvido dizer que asalmas sdo
eternas...Mas este recorrido que consiste no amor e na investigacéao da verdade, ndo basta aos
infelizes, isto & a todos os mortais que tém somente a razdo sem a fé do Mediador”. %8

N&o parece, portanto, que Agostinho pretendaaproximar-se dadoutrina platdnicacomo
seguidor ou defensor, mas para poder seguir investigando sobre a verdade, como ja tinha feito
atravésdaresposta de Licéncio a Trigécio, quando tentando avancar nainvestigacdo da verdade,
usava uma argumentacao muito parecida: “penso que so Deus conheca a verdade ou, talvez, a
alma do homem, depois que tenha deixado este corpo, isto é o carceretenebroso”,'° sempor isto
guerer identificar nestacitacéo o pensamento de Agostinho, inclusive porqueLicéncio eraquem
pretendia defender os Académicos contra Trigécio, passando a incumbéncia posteriormente a

Alipio contra Agostinho. Parece, portanto, que Agostinho ndo seja seu defensor, mas estaria

17 Cf. De Trinitate XIV,19,26.

*18 De Trinitate XV,19,26: Hic miror hominem tanti ingenii, perfunctis muneribus humanis, hominibusin philosophia
viventibus, quae contemplatione veritatis beatos facit, iucundum promittere occasum, si hoc quod sentimus et
sapimus mortale et caducum est: quasi hoc moriatur et intercidat quod non diligebamus, vel potius quod atrociter
oderamus, ut iucundus nobis sit eius occasus. Verum hoc non didicerat a philosophis, quos magnis laudibus
praedicat; sed ex illanova Academia, ubi ei dubitare etiam de rebus manifestissimis placuit, istasententiaredol ebat.
A philosophis autem, sicut ipse confitetur, maximis longegue clarissimis, aeternos animos esse acceperat ... Sediste
cursus qui constituitur in amore atque investigatione veritatis, non sufficit miseris, id est, omnibus cum ista sola
ratione mortalibus sine fide Mediatoris.

%19 Cf. Contra acad.,1,3,9: Veritatem autem illam solum deum nosse arbitror aut forte hominis animam, cum hoc
corpus, hoc est tenebrosum carcerem, dereliquerit.
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usando esta doutrina para mostrar que o ceticismo de Carnéades e de Arcesilau induzia ao
absurdo e, conseguentemente, a0 pessmismo, terminando com qualquer iniciativa de
investigacdo. Ao mesmo tempo, ja comegava a mostrar as dificuldades desta outradoutrina, que
ao colocar somente na outra vidao encontro daalmacom averdade, levava consigo uma grande
cargade duvidas sobre a consecucdo dafelicidade ea sua veracidade, e como ainda nesta vida se
deveria cumprir uma série de dificeis etapas e pré-requisitos para conseguir chegar, ficava
restringida a uns poucos, perpassando um forte pessimismo para a maioria das pessoas.

A este respeito existe toda uma discussdo entre os estudiosos. Alguns como Du Roy*?°
intentam explorar o tema da sabedoria que reside em Deus e ndo pode mostrar-se aos homens,
para fazer referéncia a influéncia de Plotino em Agostinho, e ele mesmo faz a critica de
O’Connell que também defende esta inspiracdo plotiniana de Agostinho, afirmando que desta
passagem concretamente do Contra Academicos I11,9,20, apenas se pode reter plotiniano o cum
homo esse desieris, sem fechar-se a possibilidade de um estudo a ser verificado. Fuhrer coloca
este mesmo tema do Contra Academicos 111,9,20, a luz do confronto formulado no Contra
Academicos|11,9,19, paramostrar que a afirmacao da sabedoriaresidindo em Deus € um ponto de
observacdo genuinamente platénico que se encontrano Fedro 278d, quando em bocade Socrates
certifica aplicar-se somente a um deus o nome de sdbio, c6gog, enquanto que para o homem é
grande demais e € mais adequado ser chamado amante da filosofia, @iAdcopog, ou coisa
semelhante. Tambémindica a citagdo do Banquete 204a 1-3, onde se afirma que nenhum deus
amaasabedoriaou quer ser sabio desde o momento que j& é sabio, pois ninguém quejasgasabio
desgja o saber, paraver o uso que faz dela contraanova Academia. Citaainda Cicero nasuaobra
Tusculanael,23 e 0 mesmo Agostinho emDe Trinitate XV,12,21 eem Decivitate Dei X,29, dém
de outras alusdes que fazem referéncia ao tema no préprio Contra Academicos.

No texto da citagdo do De civitate Dei X,29,°*! usado por Fuhrer se encontram ndo
apenas textos de Platéo ao respeito, mas € o préprio Agostinho ao fazer alusdo a esta doutrina
guemafirma que € platénica e que 0 mesmo Porfirio a usa explicando uma passagem de Plat&o.
Ainda O'Meara acorre a esta referéncia agostiniana para mostrar que tem a ver com a idéia

porfiriana de que a purificacéo € possivel até certo limite, colocando a Agostinho inicialmente

520 Cf. Du Roy,0.,L’intelligence de la foi en la Trinité selon saint Augustin. Genése de sa théologie trinitaire
lsusqu’ en 391,[EAA],Paris, 1966,p.189-190,n.5.

21 Decivitate Dei X,29: Uteris etiam hoc verbo apertius, ubi Platonis sententiam (Platéo, Fed. 67b-68b) sequenshec
ipse dubitas in hac vita hominem nullo modo ad perfectionem sapientiae pervenire, secundum intellectum tamen
viventibus omne quod deest providentia Dei et gratia post hanc vitam posse compleri (Porfirio, Deregr. an., fr. 10;
Cf. Platéo, Timeo 30c-d).
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nessa mesma linha e abandonando-a mais tarde. Cipriani vé no Contra Academicos 111,9,20 o
seguimento da linha platénica do Fedon 65b, 66d-e e 67a, onde 0 homem somente depois desta
vida pode chegar a perfeita sabedoria, ao perfeito conhecimento da verdade, uma vez que
purificadaeiniciadaaamaseratodasd em si mesma, reinterpretando o pensamento platénico a
luz da doutrina neoplaténica das hipdstases divinas. Mas voltando ao texto Decivitate Dei X,29,
comenta que onde se afirma que “a poucos € concedido chegar a Deus com a virtude do
intelectd” se pode interpretar uma distingdo entre uma sabedoria possivel nesta vida e a perfeita
sabedoria, admissivel somente depois damorte, que viria confirmada no texto que Porfirio toma
de Plat&o, onde asseguraque o homem nesta vidando pode alcancar a perfeicao da sabedoria, mas
paraquem vive segundo o intelecto podera ser conduzido aessa depois destavida. E retcoma um
outro texto de Porfirio, titulado Introduc&o aos inteligiveis, > para mostrar que distingue uma
outra espécie de virtude, além da catartica e a politica, que atua intelectualmente e onde a
sabedoria e a prudéncia consistem em contemplar 0s seres que possui o Intelecto, ou sgja, as
coisas que sdo verdadeiramente. E este € um terceiro grau de sabedoria que o homem pode
conseguir nesta vida. Enquanto que a perfeicéo da sabedoria corresponde a um quarto grau de
virtude, aquela das virtudes paradigméticas que sdo proprias do intelecto e se encontram no
I ntelecto divino, sendo superiores as virtudes daa mae aos seus modelos. Com o qual quem vive
conforme as virtudes préticas € um homem virtuoso, mas quem vive segundo as virtudes
catérquicas € um homem divino ou um demoénio bom. Por isso a perfeicdo da sabedoria é
declarada inacessivel a todos nesta vida e reservada, depois desta vida, aqueles poucos que
tenham vivido segundo o intelecto, > deixando todas as outras al mas condenadas areencarnar-
até que ndo sgjam capazes de viver completamente destacadas do corpo e na contemplacéo,
condicao indispensavel para ficar ssmpre beato com Deus.>?*

Com esta colocagéo, Cipriani afronta o texto do Contra Academicos 111,9,20, para
apontar como Agostinho estaconfirmando agqui o pensamento de Porfirio acimavisto, que segue
a linha platénica da impossibilidade de chegar nesta vida a perfeita sabedoria e mostra que,
embora ndo sgjacontraditorio como o danova Academia, € igua mente desal entador, conduzindo
0 homem ao afastamento da filosofia. Contudo, o mais interessante esté quando Porfirio afirma

%22 Cf. Porfirio,Introduzione agli intelligibili, Traduzione, commento e note con in appendice il testo greco di

A .R.Sodano,Associazioni di studi tardoantichi,Quaderno di KOINWNIA,Napoli,1979,p.39.

323 Cf. Cipriani,N.,Il rifiuto del pessimismo porfiriano nei primi scritti di S.Agostino,Augustinianum,37,Roma, 1997,
114-116.

a7 De civitade Dei X,29: Porphyrium in his libris, ex quibus multa posui, quod De regressu animae scripsit, tam

crebro praecipere omne corpus fugiendum, ut anima possit beata permanere cum Deo.
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que “a sabedoria € em Deus e ndo pode vir ao homem,” porque esta seriaajustificativando sode
gue o homem ndo pode chegar nesta vida a perfeita sabedoria(dado que a sabedoriaestaem Deus
e ndo pode vir sobre aterra), se ndo a justificativa de que a sabedoria ndo pode vir a0 homem, a
terra, porque estd em Deus, ou seja, como estd em Deus ndo pode vir ao homem, com o qual

estaria fazendo ausdo a0 seu  ensinamento  neo-platbnico  sobre 0O
OcseOx &0+ <+c MO, e asua polémica contra a fé cristd da encarnagdo, como o
temos visto nos textos do De civitate Dei. Ainda cita outros textos do Contra Academicos que
atribui aPorfirio e coincidem com os citados por Fuhrer em relacdo com este, como sdo 01,8,23e
1,3,9.

Poderia dizer-se que ambos os textos que Agostinho contrapde tanto no Contra
Academicos|11,9,19 como no11,9,20, ndo s80 0 seu pensamento, e lhes usa parafazer umacritica
apostura danova A cademia em contraposi ¢ao a postura classica de Platdo, criticando a Porfirio
gue a usa para negar a possibilidade da encarnacdo do Filho de Deus, como criticava a Cicero
gue, mesmo reconhecendo a cléssicade Platdo, por via das dividas indicava a da novaAcademia,
conformando-se com uma morte doce.

Talvez este texto do De Ordine 11,9,26, no qual Agostinho expde como serd a vida
depois damorte para aquel es que ndo tenham vivido segundo o intel ecto, possatrazer algumaluz
aos textos do Contra Academicos e afinar um pouco o que ele pensava frente aguelas duas
posturas:

“Aquel es que se contentam somente com a autoridade, e se empenham com constancia
em viver com bons habitos e em desgjar o justo, mesmo que ndo se desprezem ou nao sejam
capazesdeinstruir-se nasdisciplinasliberais e nobres, ndo sei como poderei chamar-Ihesfdizes,
enguanto que ainda vivam no mei o dos homens, mas crei o firmemente que, imediatamente depois
gue tenham deixado este corpo, esses venham liberados mais ou menos facilmente conforme
tenham vivido mais ou menos bem”.>?°

Aqui Agostinho admite uma autoridade junto com a raz&o e aceita que ndo viverdo
felizes na outra vida somente aqueles poucos que nesta tenham conseguido viver conforme o
intelecto, mas todos aquel es que, embora ndo tenham podido viver assm, tenham vivido maisou
menos bem, desde que tenham aceitado a autoridade do ensinamento divino. Dando a ertender

2% De Ordine,11,9,26: Qui autem sola auctoritate contenti bonis tantum moribus rectisque votis constanter operam
dederint, aut contemnentes, aut non valentes disciplinis liberalibus atque optimis erudiri, beatos eos quidem, cum
inter homines vivant, nescio quomodo appellem, tamen inconcusse credo mox ut hoc corpus reliquerint, eos quo bene
magis minusve vixerunt, eo facilius aut difficilius liberari.
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que para chegar a felicidade nesta vida se necessita uma purificagcdo das coisas sensiveis e uma
instrucdo nas artes liberais e nobres. No parégrafo seguinte passa a explicar e a alertar para o
perigo de confundir o ensinamento divino, que é verdadeiro, certo, sumamente autorizado e que,
ndo somente supera toda humana faculdade em produzir sinais sensiveis, como influencia
diretamente 0 homem, mostrando-lhe até que ponto se tem humilhado por ele. Bem diferente
daquel e ensinamento dos espiritos do ar que no Contra Academicos1,7,20, ja alertava podiam
enganar 0s apavorados com vaos pressagios e 0s desej 0sos de poderes caducos, mediante sinais
no mundo sensivel.

Mas, a0 fina, € o mesmo Agostinho quem faz a proposta de considerar ambas
desestimul adoras do filosofar: “Mas admitamos que os homens ndo queremigual mente fil osofar
por causa de ambas as duas sentencas”.>?® Por isso prope discutir a definicéo de Zendo, para
comegar a refutacdo dos académicos, a partir daquilo que lhes serve de fundamento da sta
duvida, pois se gpéiam na definicdo de Zendo para negar que se possa saber algo. Agostinho
passara a mostrar a definicdo de Zendo para, justamente desde ela, fazer a critica da divida
académica

Desta maneira pega a definicdo de Zendo citada por Cicero ea sua aclaracéo e refaz
ambas em uma s, onde diz:

“Pode compreender -se e per ceber - se evidentemente uma r epresentacao que ndo ofereca
sinais comuns com o falso”.%?’

Passando finalmente a retomar Cicero®2® para entrar na discussdo prépria da definico,
queo farddesde aposturado estulto, porque desde a posturado sabio ja o fazem os académicos:
“Contudo discutamos 0 que Zenao definiu, quanto possamos como ignorantes. Pode ser
compreendida somente aquela representacdo que aparecesse de tal modo que ndo pudesse
aparecer como falsa”.>?°

Concluindo que € evidente que nada pode perceber-se fora disto.

Esta postura do insensato aqui € importante porgque € aquela que possibilita o didlogo

sobre adefinicdo de Zendo, ja quea postura do sabio académico negaa possi bilidade de perceber

526 Contra acad.,!11,9,20: Sed credamus propter utramque sententiam aeque homines nolle philosophari.
527 Contra acad.,!11,9,18: tale scilicet uisum comprehendi et percipi posse, quale cum falso non haberet signa
communia.
528 Cf. Cicero,M.T.,Academicorumreliquiae cum Lucullo,l1,34,109 e 35,113 Recognovit O.Plasberg, Stutgardiae et
Lipsiaein Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: nihil posse conprendi id ipsum saltem dicere posse conprendi...tale
verum qual e fal sum esse non possit.

Contra acad.,l11,9,21: Tamen quod Zeno definivit, quantum stulti possumus, discutiamus Id visum ait posse
comprehendi, quod sic appareret, ut falsum apparere non posse.
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ago, porque ndo pode achar-se nada que relina tais condigdes E no lugar de comecar

argumentando desde o sabio que entende Agostinho, que € aquele que conhece a sabedoria,

prefere iniciar a argumentacdo desde este personagem gue representa 0 que ndo sabe nada, que
paradoxalmente € o mesmo académico a quem acaba chamando de estulto, conforme a sua
prépriadeclaracdo. Isto porque Arcesilau se manifestaafavor da definicéo de Zendo, dizendoque
ele pensao mesmo e, como foraisso ndo pode perceber-se nada, conclui que nada pode achar-se
gue relna tais condigdes. Analisando, desta maneira, a definicéo de Zendo apenas do lado que
declara verdadeiraa sua definicdo. Mas ndo é analisada desde o lado em que adeclara falsae, por
iss0, desde a sua postura de estulto, aquele que nega a possibilidade de perceber algo, |he pede
para atrever-se adizer que adefinicdo de Zendo também pode ser falsa, ou que € provével que
sgjafasa Arcesilau se guardara de dizer que esta definicdo € verdadeira, dira que ndo sabe se é
verdadeira, mas por ser provavel aaceitaparademonstrar que ndo hanada semelhante ao que ela
exige como compreensivel. Com isto ndo responde ao pedido de analisar também a probabilidade
da definicdo de Zendo ser falsa, por que a deveria aceitar também como provavelmente falsa e
deveriaainda aceitar, contrariamente aposturaanterior, que aaceitaparademonstrar que haago
semelhante a0 que ela exige como compreensivel, ou em outras palavras, que a probabilidade
deve ser tanto para ver se é provavel que sgja verdadeira como paraver se € provavel que seja
falsa, ou ndo verdadeira, e perante a incerteza ficar na divida como consequéncia.

O gque Agostinho trata de mostrar € gque a duvida académica néo pode ser o resultado de
uma andlise unilateral, como no caso em questdo, onde Arcesilau analisa a definicéo de Zendo
como provavelmente verdadeira, com o qual os académicosaceitam a probabilidade de algo ser
verdadeiro (mas como ndo ha nada que possa perceber-se, a nenhuma coisa deve dar-se
assentimento), concluindo que devem ficar na divida

Quer dizer, portanto, que ainda faltaria de analisar a probabilidade de a sentenca de
Zendo ndo ser verdadeira, diga-se falsa, para poder, se admitido, passar a divida. E aqui esta
outra reflexdo importante de Agostinho, porque ele quer chegar a esta davida que sera uma
dlvida para comecar a estudar esta definicdo, ou sgja, uma divida para ver qual das duas é
verdadeira, porque da probabilidade de algo ser verdadeiro ou falso, vem aduvida de qual das
duas provavel mente seja, mas ndo se pode esguecer que aquilo que leva a divida € justamente a
probabilidade de algo ser verdadeiro ou falso. N&o se pode ficar somente com a probabilidade de
algo ser verdadeiro, sem analisar se pode ser falso, porque nesse caso a duvida dira somente

respeito a probabilidade de algo ser verdadeiro, e por conseguinte, ndo havera lugar para poder
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duvidar, apenas se poderdafirmar. A definicéo de Zen&o, portanto, desde umaposturade duvida,
como pretendem os académicos, devera seranalisada para ver se é verdadeiraou falsa, porque €
provavel gue sgjaumaou outra. N&o se pode duvidar se simplesmente se afirma a probabilidade
de ser verdadeira

Além disso, Agostinho quer mostrar que os académicos ndo querem propositalmente
considerar a sentenca de Zendo como provavelmente falsa. Porque se bem é verdade que a
aceitavam como provavelmente verdadeira, ndo era paraacol her arepresentacao queos estdicos
declaravam compreensiva pela sua“propria declaratio”, comoressalta Bermon, >*° admitindoque
tivesse um modo de resplandecer evidente que néo podia aparecer como falsa; mas, muito pelo
contrario, para mostrar que essa tal maneira de caracterizar um modo de resplandecer téo claro
quedissipasse toda possibilidade de erro eraimpossivel, porque ndo se podiachegar aum critério
da verdade para diferenciar as representactes verdadeiras das falsas, pela sua semelhanca com
estas a consequiéncia dos erros dos sentidos, das aucinagfes dos sonhos, da embriaguez e da
loucura

E se aceitassem considerar a sentenca de Zendo como provavel mente falsa, ndo poderiam
fundar-se em que as coisas se podiam perceber pelasua“propriaindeclaratio”, ou sgja, pelasua
prépriafasidade. Porque neste caso se deveriaafirmar que também fosse possivel compreender,
n&o somente o que ndo podia aparecer como falso, mas o que podia aparecer como falso. Coisaa
gual tinham pavor os académicos e realmente, conclui, € absurdo:

“Pois ou podem per ceber - se as coi sas fal sas, que os académicostemem comveeménciae
na realidade é absurdo, ou nem estas podem perceber-se, as quais sdo muito semelhantes as
falsas’. >3

Porque se admitissem que ndo pudessem perceber-se as coisas falsas como poderiam
dizer que existiam coisas que sd0 muito parecidas as falsas, se estas ndo se podiam perceber?
Conseguientemente ficariam sem argumento para duvidar da defini¢cdo de Zendo que aceitavam
como provavelmente verdadeira, devendo concluir, obviamente, que eraverdadeira:

“De onde a mesma definicao é verdadeira”.>*?

SO quese fizessem isso, sairiam desta maneiradaduvida, terminando por conseguinte a

discussdo e Agoginho proclamando-se vitorioso. Todavia, para chegar a uma vitoria perfeita,

330 f. Bermon,E., Le Cogito dans |a pensée de saint Augustin,J.Vrin,Paris,2001,p.118.
%31 Contra acad.,!11,9,21; aut nec ea possunt, quae sunt falsis simillima;
%32 Contra acad.,!11,9,21: undeilla definitio vera est.
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julga necessé&rio aprofundar a definicdo de Zendo desde a visdo parcial e interesseira dos
académicos que somente a analisam como provavelmente verdadeira. Desta maneira volta a
analise académica daprobabilidade de ser verdadeira adefinicéo de Zen&o, onde seafirmavaque
nada podia perceber-se e que a nenhuma coisa se devia dar assentimento. Agostinho toma a
primeira afirmagdo para comegar aanalisar a percepcao:

“Duas sd0 as coisas que sao ditasdos académicos, contra as quais, enquanto tenhamos
forca, estabelecemos tratar: Nada pode perceber-se e a nada deve dar-se assentimento. Sobre
dar o assentimento (trataremos) depois, agora digamos um pouco sobre a percepcdo”. >3

Acontece que estas duas sentencas do ceticismo académico vao ao encontro das que
Cicero no seu Académicos,®>* considera, por boca de Varr&o, novidades aportadas por Zendo em
contra da antiga Academia. Para os académicos, Zendo considerava os sentidos unidos a uma
espécie de impulso provocado extrinsecamente, que chamava fantasia ou representacéo, e que
eles designavam por imagens, que eram vistas e quase aceitas pelos sentidos, e acrescentava o
assentimento das almas, que estabel ecia nelas obrando livremente.

Ainda nadescricgo de Varréo>*° do Académicos ciceroniano, continuaaexplicar como o
fundador do Pértico ndo dava fé a todas as representacdes, mas apenas aquela que tinha uma
peculiar propriedade de manifestar as coisas sensiveis, fazendo-as compreensiveis. A esta
representacdo, que era evidente de por si, adesignavacomo compreensivel. Desta maneira, aguilo
gue tinha sido compreendido mediante uma sensacdo, o chamava também sensacéo, e se 0
conceito tinha sido compreendido de tal maneira que ndo pudesse ser arrebatado da razédo, o
denominava conhecimento.

Perante esta situacado, a resposta de Arcesilau pretendia sair na defesa da doutrina da

%33 Contraacad.,!11,10,22: Duo sunt, quae ab Academicis dicuntur, contraquae, ut valemus, venire instituimus: nihil
E)osse percipi et nulli rei debere assentiri. De assentiendo mox; nunc alia pauca de perceptione dicemus.

34 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l,11,40,Recognovit O.Plasherg,Stutgardiae et Lipsiae in

AedibusB.G.Teubneri, MCMXCVI: In qua primum de sensibusipsis quaedam dixit nova, quod iunctos esse censuit e
guadam quasi impulsione oblata extrinsecus, quam ille f antasian, nos visum apellemus licet, et teneamus hoc
quidem verbum, erit enim utendum in reliquo sermone saepius; sed ad haec, quae visa sunt et quasi accepta sensibus,
adsensionem adiungit animorum, quam esse volt in nobis positam et voluntariam.
%35 Cicero,M.T.,Academicorum reliquiae cum Lucullo,l,11,41,Recognovit O.Plasberg,Stutgardiae et Lipsiae in
Aedibus B.G.Teubneri, MCMXCVI: Visis hon omnibus adiungebat fidem, sed eis solum, quae propriam quandam
haberent declarationem earum rerum, quae viderentur: id autem visum, cum ipsum per se cerneretur,
comprehendibile — feretis haec?' “Nos vero” inquit “Quonam enim modo katal hpton diceres? —“Sed, cum
acceptum iam et approbatum esset, comprehensionem appelabat, similem eis rebus, quae manu prehenderetur: ex quo
etiam nomen hoc duxerat, cum eo verbo antea nemo tali in re usus esset, plurimisque idem novis verbis - novaenim
dicebat —usus est. Quod autem erat sensu comprehensum, id ipsum sensum appelabat, et, si itaerat comprehensum ut
convelli ratione non posset, scientiam; sin aliter, inscientiam nominabat: ex qua esisteret etiam opinio, quae esset
imbecilla et cum falso incognitoque communis.
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Academiacontraadissonanciade Zendo, respondendo que nada podia ser percebido. Agostinho,
por suavez, ndo podia dar arazéo a Zendo que discordava da tradicéo platdnica, pela qual tinha
mostrado sua preferéncia. Mas tampouco podia comecar a tratar a questdo, simplesmente
rebatendo a Arcesilay, se este ao responder aZendo defendiaa Academia. Perante este aparente
paradoxo, como jatem sido analisado com anterioridade, Agostinho acreditava que Arcesilau se
tinha visto impelido a esconder a doutrina da Academia, cobrindo-a como ouro:

“Arcesilau com muita prudéncia e muito proveito no meu entender, tendo-se divulgado
este mesmo mal (materialismo de Zenéao) abundantemente, teria ocultado total mente a doutrina
da Academia e a teria coberto como ouro para ser encontrada alguma vez pelos que viessem
depois”.>3°

O entorto se desfaz com estas palavras de Agostinho, porque mostram com bastante
evidénciaque ao desaprovar adoutrinade Arcesilau, ndo estava condenando adoutrinade Platéo,
porque esta simplesmente ndo entrava na discusséo ao ter sido ocultada profundamente ou
totalmente, (usa a palavra “penitus”), pelo préprio e avisado Arcesilay, a quem vé como um
homem agudissimo e muito humano;>3" que no lugar de instruir aqueles que ainda ndo eram
prontos parareceber asuadoutrina, >3 setinha preocupado em querer tirar dos seus erros aos mal
ensinados. Sendo seguido por Carneades, considerado circunspeto e bem acordado diante da
evidénciadas coisas,**° que pretendeu tirar a Zengo do “ sonho dogmético” no qual serepousava,
como afirma Bermon, >*° ao pretender reduzir tudo, incluindo apercepcdo, arealidades corpdress:

“Mas se Zendo tivesse sido acordado alguma vez e tivesse visto que nada podia ser
compreendido, a ndo ser como ele mesmo definia, e que algo semelhante ndo podia ser
encontrado nos cor pos, aos quaisaquel e atribuia tudo; faztempo queteria sido extinguido este
género de discussdes, que tinha sido acendido por uma grande necessidade”.>*

Aindacom estareflexdo, Agostinho esclarece um outro ponto no que tange a doutrinada
Academia, que Carneades preserva também e consegue proteger contra Zendo, a saber: que a
compreensdo ndo est no sensivel. Desta maneira, aagudeza de circunspegdo de Carneades

%3¢ Contra acad.,!11,17,38: prudentissime atque utilissime mihi videtur Arcesilas, cum illud late serperet malum,
occultasse penitus Academiae sententiam et quasi aurum inveniendum gquandoque posteris obruisse.

537 Contra acad.,|11,17,38: vir acutissimus atque humanissimus.

538 Contra acad.,11,17,38: dedocere potius quos patiebatur male doctos quam docere quos dociles non arbitrabatur.
3% Contra acad.,111,10,22: hic evigilavit Carneades — nam nemo istorum minus alte quam ille dormivit — et
circumspexit rerum evidentiam.

%40 Cf. Bermon,E., Le Cogito dans |a pensée de saint Augustin,J.Vrin,Paris,2001,p.120.

4! Contra acad.,I11,17,39: Quodsi Zeno expergefactus esset aliquando et vidisset neque quicquam comprehendi
posse nisi quale ipse definiebat neque tale aliquid in corporibus posse inveniri, quibusille tribuebat omnia, olim
prorsus hoc genus disputationum, quod magna necessitate flagraverat, fuisset extinctum.
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perante a enganosa evidéncia estdica é elogiada e confirmada por Agostinho que rechaca, deste
modo, o materialismo professado pelos estoicos e, conseglientemente a sua afirmacéo de que a
representacdo sensivel podia ser compreendida. E, ao mesmo tempo, aplaude a coragem de
Arcesilau e Carneades por terem preservado adoutrinadePlat&o, guardando-a, como um tesouro
€ ndo mostrando-a perante a avareza dos contrarios, mas protegendo-a dos ataques destrutivos do
materialismo estoico.

O problemaé quea conclusdo aqual chegavam os académicos paracombater adefinicdo
de Zendo era de uma radicalidade tal que negavam pudesse perceber-se ago: nada podia ser
percebido. E se ndo era possivel perceber nada, ndo existia um critério para poder conhecer a
verdade e, portanto, esta permaneceriaoculta. O que, talvez explicasse a verdadeira intencdo de
todaaradicalidade dos académicos frente aos estdicos, mas que ndo justificava as conseqliéncias
dessa postura extrema, ao conduzir a um desanimo geral na busca da verdade. Por isso € que
Agostinho, que tinha experimentado nel e mesmo as conseqiiéncias dessa dréstica asseveracao, ird
contestar a Arcesilau e Carneades, sem dar arazéo a Zendo. Ou mais precisamente, irarebater a
Arcesilau e Carneades em parte, sem tirar toda a razéo a Zendo.

Para Agostinho a definicéo de Zeno é fixada e se gpdia no mesmo vestibulo dafilosofia
N&o faladas questdes da esfera do conhecimento mais alto, como indica Fuhrer,®*? mastratasim
das questdes filosoficas elementares. E uma definicdo que se se intenta negar leva a sua
afirmacdo. O gque corresponderiaaaceitar o valor dos sentidos paraa percepcao. Por is0 que 0s
académicos somente atomam desde 0 seu reconhecimento e veracidade paramostrar que conduz
aduvida, porque ndo querem submeter-se a analise racional da sua inveracidade, dado que, no
entender de Agostinho, seria como uma faca de dois gumes, que isgaria de vez a sua
possibilidade de poder duvidar da veracidade desta, porque ndo podem admitir o absurdo de que
algo possa aparecer como falso, ja que a base da sua argumentacdo (ndo se pode perceber nada
por ser parecido ao falso) se desfaria, porque ndo poderiam argumentar sobre o que é parecido ao
falso seisto ndo se pudesse conhecer, conforme j& tem sido visto.

Agora, se esta segundapossibilidade € desconsiderada, se destréi a suapericulosidade e,
por sua vez, aprimeira se converte em vantgoso refugio, desde o qual se podem lancar as
argumentagdes adequadas. O exemplo que Agostinho usa é tomado da Eneida de Virgilio que

todos aguel es que participam da discussdo conhecem e podem acompanhar, porque é uma das

%42 Cf. Fuhrer,T.,Augustin,Contra Academicos;vel De Academicis Biicher 2 und 3Walter de Gruyter,Berlin-New
Y ork,1997,p.326.
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obras de |eitura de Cassiciaco e, por isso, avanca no exemplo sem muitas explicacdes, mas que
convém explicar para aprofundar o seu alcance. Trata-se do semi-homem Caco, quem furtoua
Hérculesquatro juntas de bois, valendo-se da artimanha defazer recuar osanimaisaté o interior
da sua caverng, para que as pegadas nd o0 denunciassem. Dessa maneira, ndo poderia ser
querelado usando as pegadas dos bois como prova, porque servindo-se daastlicia poderiamostrar
gue estas somente tinham uma direcdo possivel, que erado seu refugio paraforae, portanto, ndo
poderiam acusar- |he, voltando-se contra el e; assim também, os argumentos usados, como No caso
as pegadas, ndo poderiam ser utilizados contra ele, porgque ja tinha tomado todas as precauces,
ndo deixando a possibilidade de serem analisados nos dois sentidos, mas apenas em uma Unica
direcdo, eliminando deste modo qualquer denuncia condenatéria. Mas o artificio réo teria
nenhum valor diante dos gemidos dos bois que ouvidos pelo seu verdadeiro dono, o deus
Hércules, acudiu no seu auxilio e descoberto o ladréo acabou com ele na sua caverna

Concluindo Agostinho com uma moral da histéria, onde afirma que em filosofia ndo se
pode reduzir algo a incerteza por ser semelhante ao falso. Ou sgia que a Unica pegada que
Carneadestinha consentido ver, aquela que ele mostrava e que muito astuci osamente néo permitia
fosse acusado, refiro- mea sua argumentac&o de que ndo se podia perceber nada por ser parecido
a0 falso, seria descoberta pela prépria forca de manifestacéo da definicdo estéica (o boi
escondido), ao gritar por St mesma, pois eraumadefinicdo filosofica, pertencia e era propriedade
de Hércules, e elamesmatinhavoz suficientemente potente, embora a dignidade ndo sgjaamais
sublime, paragritar por S mesma e ser reconhecida e recuperada pelo seu valor em si, numaluta
de gigantes, mas vencendo o mais racional e portanto o mais forte, o grande Hércules contra a
mezcla de racional e irracional, de bestia e homem, o monstro gigantesco Caco.

O gueimportaéacompreensdo do contetido deste exempl o que Agostinho usa, paraver
como esta denunciando que, apesar da artimanha usada pel os académicos, de querer esconder a
definicdo de Zendo para o seu proprio beneficio (os bois escondidos), através de um artificio, a
capacidade argumentativa da defini¢cdo que grita por s mesma, com sua propria forca, |hes
denunciara e seraaprovade suaenganosa estratégia ao intentar enganar todos, com asuaargucia
de usar uma so direcéo nos tragos para ser analisados.

Com este exemplo, aforgcada manifestacdo dadefini¢cdo em si cobraum grande valor que
n&o pode ser ignorado, porque sera a verdadeira prova da falacia dos académicos. Usando isto
como um dardo que Agostinho parece ter lancado contra Carneades e que deixa a juizo dos que

assistem ao combate, para decidir se chegou e até que ponto foi efetivo. Se bem que, no fundo,
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Agostinho sabe que este falho de Carneades tem suposto a sua morte.

N&o obstante, ainda se sente empurrado e com forca para poder desbaratar e superar
gualquer outro dos pontos ndo esclarecidos ainda de Carneades, descendendo ao campo de
batalha raso para comegar um verdadeiro enfrentamento com este. Ja tem feito uma coisa que €
mostrar afalacia da suaargumentacdo enganosa. Agoraquer continuar alutacom Carneadesfora
da sua caverna, daquele refugio aparentemente seguro que ele mesmo se tinha buscado, e quer
analisar passo a passo todas as razdes aduzidas por Carneades para asseverar que nada se pode
saber de certo em filosofia. Ele espera poder vencer sem dificul dade, mesmo que tenha que lutar
contra uma sombra, uma vez que Carneades era ja morto. E acrescenta que Deus Ihe gjudara.

A respeito deste exemplo, alguns como O’ Connell,>*® tem indicado umapossivel dusioa
importanciada Encarnacdo, nafigurade Hércules Mas ndo creio seja contemplado esse interese
no quadro descrito até agora.

Agostinho realizara esta andlise desde as trés partes em que se divide afilosofia: fisica,
ética e diaética. Iniciando umametodol ogia tri&dica nas suas apreciagdes, nas suascriticas, nos
seusjulgamentos e formulagdes que se estendera e ampliara ao longo detodas as suas obrase que
j& comeca a mostrar aqui, nesta primeira obra, onde seguramente se podem apreciar algumas
destas, a principiar pela divisdo da obra em trés livros, onde cada um era um discurso que
comportava uma formulac&o triadica, seguindo pelatriade filosofia-sabedoria, autoridade-razéo e
Platdo- Cristo.

Pois bem, na parte que diz respeito a fisica, que se estende do parégrafo 23 ao 29,
Agostinho ndo quer entrar nas dissidéncias dos antigos fisicos a respeito da unidade ou
pluralidade incontavel do mundo, pois se corresponde a sabedoria saber algo destas coisas, ao
sabio ndo pode faltar essa ciéncia e s for outra coisa a sabedoria, este a conhece e ndo perde
tempo com essas discussdes. Ele se considera ainda longe do sabio, mas tem como certas uma
série de proposi¢oes digjuntivas que Carneades ensina serem semel hantes ao falso. Entre essas
estéo:

“Ou 0 mundo é um ou n&o é um, e se ndo é um ou é de nimero finito ou infinito’.>**
“Este nosso mundo esta assim disposto ou pela natureza dos corpos ou por alguma

providéncia e que ou sempre existiu e tem de existir ou que tendo comecado ndo acabaréa

343 Cf. O’ Connell ,R.J.,St.Augustine's Early Theory of Man,Harvard University PressCambridge(Massachusetts),
1968,.pp.244-245.
544 Contra acad.,!11,10,23: Certum enim habeo aut unum esse mundum aut non unum; et si non unum aut finiti
numeri aut infiniti.
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mais’.>*°

“Ou que ndo teve principio temporal, mas quetera fim, ou que comegou a subsistir e sua
permanéncia nao serd perpétua”.>*

Para Agostinho estas proposi ¢oes digjuntivas séo verdadeiras e ndo se podem confundir
com algo semel hante ao fals0.>*” Mas a argumentacdo académicando queria saber do “at ... aut”,
porgue isso significariater que escolher entre uma e outra e eles deviam mostrar que aafirmativa
podia ser semelhante ao falso, para ndo ter que analisar a negativa, que no caso entraria em
chogue como ja se viu, ao afirmar que o falso podia ser semelhante ao falso, caindo no absurdo.
Por isso os académicos |he pediréo que pegue isoladamente uma delas:

“Mas toma disso algo, disse 0 académico”.>*

Ao que Agostinho respondera que ndo quer, porque isso seriadeixar o que sabe edizer o
gue ndo sabe:

“N&o quero; porqueisto é dizer: deixa o que sabes, disse 0 que ndo sabes”.>*°

Preferindo ser acusado, ao aceitar as duas partes da sentenca, de que a sua opinido se
encontrava suspensa. Porque pel 0 menos era conseqiiente, enquanto que eles separavam as duas
partes da sentenca e ficando com a primeira, perguntavam como era possivel saber que este
mundo era se 0s sentidos se enganavan?

Agostinho sabe que natradicéo filoséficaa ciéncia repousa sobre aindubitabilidade e por
isso deve ter todo cuidado em mostrar como se chega a compreensdo da verdade, sem abragar o
erro como se fosse a verdade, mas ndo negando a possibilidade de chegar a sua compreensao por
medo a estar adotando o erro no seu lugar. Por isso, ao usar o dilemaesta intentando mostrar que
esta sentencaou é certa ou é falsa. Nao hdengano porque ndo se aceita o falso como verdadeiro,
antes ao contrario, se afirmaque porque néo e verdadeira, éfalsa, por isso, ndo se poderachegar a
duvida. Sendo que em qualquer um dos casos, se deve admitir que se conheca esta proposi ¢ao,
sgja verdadeira ou falsa

A sutileza de Agostinho va além dos sentidos. Esta mostrando que uma coisa € o que

mostram os sentidos e outra o que a propria razéo capta, porque se o falso pode parecer

545 Contra acad.,!11,10,23: Item scio mundum istum nostrum aut natura corporum aut aliqua providentia sic esse
dispositum eumque aut semper fuisse et fore aut coepisse esse minime desiturum.
%46 Contraacad.,!11,10,23: aut ortum ex tempore non habere, sed habiturum esse finem aut et manere coepisse et non
Egrpetuo €sse mansurum. _ _ N o _ _ _

Contraacad.,l11,10,23: Veraenim sunt istadisiunctanec similitudine aliquafalsi ea quisquam potest confundere.
%48 Contra acad.,I11,10,23: Sed adsume aliquid, ait Academicus.
%49 Contra acad.,!11,10,23: Nolo; nam hoc est dicere: relinque quod scis, dic quod nescis.
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verdadeiro, ndo se segue e ndo se pode dizer que os sentidos estéo afirmando o mesmo fato de
parecer verdadeiro, o qual jaé ago certo, porque pelo menos os sentidos mostram algo para poder
dizer que parece ou ndo parece, pois eles ndo percebem o fato de parecer, ou sgja, que parece
verdadeiro mais é falso.>>°

Os académicos negam o valor do testemunho dos sentidos, mas néo se pode cair no erro
de negar o testemunho dos sentidos com razoamentos e ndo admitir o valor dos razoamentos que
ndo podem vir através dos sentidos, pois estes enganam. Ou sgja, ndo se pode querer captar ou
perceber com os sentidos aquilo que é proprio da razéo.

Desta forma ndo se pode debilitar o testemunho dos sentidos apenas ndo aceitando sua
validade, pois se pode admitir que algo fal so se apresente como verdadeiro e por iSSo mesmo néo
Ilhe demos o assentimento, mas néo se pode negar 0 mesmo fato daguilo que os sentidos nos
apresentam e sobre o qual ndo se da o assentimento.

N&o se pode dizer gue uma coisa que é falsame aparece como verdadeira, sem admitir o
mesmo fato de aparecer em si. Por isso Agostinho aproveita a forga persuasiva que tinham os
académicos com 0 ser e 0 parecer, pararefutar com suas mesmas palavras, a sua argumentacao.
Para Agostinho quando o ser de algo € captado através dos sentidos, este pode parecer diverso do
que narealidade é, ou sga, 0s sentidos podem captar algo diverso daquilo que é narealidade, mes
isto somente confirma o testemunho dos sentidos. Uma coisa seria 0 ser e outra o0 parecer. E
ninguém é levado a engano, se ndo se deixa persuadir sem motivo, pois os olhos transmitem a
imagem do remo gquebrado na agua porgue existe uma causa pela qua o remo parece quebrado.
Se, pelo contrario existindo uma causa para o remo aparecer quebrado nadgua, aparecessereto, ai
sim, se poderiaacusar aos olhos de dar um informe falso. N&o é razoavel exigir dos sentidosmais
do que podem.>!

Este reconhecimento do valor dos sentidos para apresentar a realidade, ja o conhecia
Agostinho através de outros autores™>? e de lugares comuns,®? integrando-o na sua discuss3o.
Mas 0 acréscimo e a sua originalidade estéo justamente em ter mostrado que além do que €

%0 cf, Contra acad.,11,11,24.

51 Contra acad.,!11,11,26: noli plus assentiri, quam ut itatibi apparere persuadeas, et nulla deceptio est.

%52 Cf, Cicero,M.T.,Academicorumreliquiae cum Lucullo,1,8,30-31: Quanquam oriretur a sensibus tamen non esse
iudicium veritatisin sensibus. (Através de Cicero se sabe que Varrao e Lucullus, portavozes de Antioco de Ascal o,
ndo colocavam nos sentidos o juizo da verdade). Bermon,E.,Le Cogito dans la pensée de Saint Agustin,
JVrin,Paris,2001,pp.118-119.(Nesta obra, Bermon estuda o problema da representacéo comprensiva e destaca 0s
textos de Varrdo e de Lucullus).

%53 Contraacad.,!11,11,26: Epicureus uel Cyrenaici et aliamultafortasse pro sensibus dicant, contraquae nihil dictum
esse ab academicis accepi.
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apresentado pel os sentidos, esta a sentenca ou o juizo sobre aguilo que os sentidos apresentam e
gue eles ndo possuem, porque isto, dira Agostinho, € um ato que pertence a consciéncia:

“Eu nao obstante, dira alguém, me engano se dou o assentimento. Pois ndo dés mais
assentimento que aquele ao qual te persuada o que se mostra e ndo havera engano. Nao vejo
como um Académico possa rebater a quem disse: Eu sei que isto me parece branco, eu sei que
isto é agradavel ao meu auvido, eu sei que isto me cheira gostoso, eu sei que isto me sabe
docemente, eu sei queisto é frio para mim”.>>*

Para os académicos ndo se pode chegar com arazéo a perceber nada, porque quando a
razdo diz isto é assim, conforme o apresentam os sentidos, pode cometer um equivoco, porque
ndo é possivel chegar a distinguir as representactes verdadeiras das falsas j& que o falso pode
parecer verdadeiro aos sentidos,>® por isso ndo se pode dar o assentimento em relacio a
representacéo. Desta maneira, ndo se deverajulgar ou dar um juizo afavor ou contra, pois este
julgamento presumiria que se tém razdes suficientes para reconhecer uma representacdo como
verdadeira, aqual se diferenciaria especificamente das outras representaces que sdo falsas. Mas
como essasdiferencas ficariam irreconheciveis pel os erros dos sentidos, as ilusdes dos sonhos, a
embriaguez e a loucura, ndo emitem um juizo, pelo contrério, suspendem o juizo.

Agostinho chama de perversos®>® aps académicos pelasuapersisténciae mostracomo se
0s sertidos nos enganassem, ndo poderiamos chegar a compreender com arazado justamente isto,
gue os sentidos nos enganam, porgue os sentidos nos apresentam o que captam, como o captam.
Portanto quando arazéo disse: Eu sei queisto é assim paramim, arazéo sabe que ndo se engana,
porque os sentidos ndo emitem um juizo, apenas apresentam algo arazéo para que estatomando
conhecimento daquilo que chega através dos sentidos possa assentir ou emitir um parecer, sendo
que se algo aparentemente parece verdadeiro e ndo o €, arazéo sabe que isto me aparece assim,
ou sgja, como verdadeiro, por uma ou outra razéo especifica, com o qual ndo ha equivoco.>’

Estaargumentacdo de Agostinho formulaa certeza da prépria consciéncia, que ndo disse
que aquilo que vé é realmente como € visto, mas que aquilo que vé aparece assim e ndo de um

outro modo, rebatendo a argumentacdo académica na sua mais profunda fundamentacéo

5% Contraacad.,|11,11,26: ‘ego tamen fallor, si adsentiar’, ait quispiam. Noli plus adsentiri, quam ut itatibi apparere
persuadeas, et nulla deceptio est. Non enim uideo, quomodo refellat A cademicus eum qui dicit: hoc mihi candidum
uideri scio, hoc auditum meum delectari scio, hoc mihi iucunde olere scio, hoc mihi sapere dulciter scio, hoc mihi
esse frigidum scio.

%% Cf. Contra acad.,l11,11,24.

%56 Contra acad.,!11,11,26: 0 hominem improbum!

%57 Cf. Contra acad.,|11,11,25-26.
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argumentativa, como era a necessidade da suspensdo do juizo, quando Agostinho indica que
justamente a emissao do juizo outra coisa ndo € que o reconhecimento daquilo que chega através
dos sentidos, sejao que for, verdadeiro ou falso, pois suafuncéo € justamente distinguir o efeito
6tico, do sonho, da loucura ou da embriaguez, pois arazéo est4 para conhecer.

O importante € o valor da sua argumentacdo para 0 conhecimento da verdade. Para
Agostinho ndo ha engano grego que possa privar-lhe desta ciéncia.>*®

No capitulo 12, paragrafos 28 e 29, passa a andlisar a verdade conhecida ra ética
Cayré®™ ja tinha indicado que apreocupacdo moral acompanhava a Agostinho na busca da
verdade, como efetivamente se pode apreciar no capitulo 9, paragrafo 22, do livro 1. Mas nesta
andlise, a agudeza de Agostinho parece um pouco provocante. Ele \vai buscar aguela escola
filostfica que ® proclama mais radicalmente pela impresdo sensorial como critério para
distinguir o verdadeiro do fal so, parasubmeter aconsideracéo o prazer que elescolocam como o
bem supremo do homem. Isto porque o que esta em jogo ndo € o sumo bem do homem, quepara
elejaadiantareside namente, mas aanalise do fato da proclamacao do prazer como o bem sumo.
Porque quando alguém experimenta o prazer, sabe que se compraz naquilo que lhe agradaou se
Ihe provoca desagrado, sabe-se aborrecido naquilo que lhe ofende. Esté colocando, portanto, ndo
somente a sensacdo daimpressao sensoria que produz prazer como faziam os epicuristas, mas o
saber que agrada ou aborrece, 0 ter consciéncia de que se esta experimentando prazer ou
desagrado. E esta é a mesma pauta que Agostinho seguira no seu De beata vita, pois antes de
mais nada sera necessario ter certezade algo, parapoder avancar com seguranca. Por isso, quando
disertando sobre avida feliz, no capitulo 2, paragrafo 7 do seu De beata vita, Navigio confessa
sua ignorancia, Agostinho lhe perguntara se pode dizer « sabe % vive, ao que respondera
afirmativamente e confirmara que o sabe, indagando ainda se sabe que tem vida, pois ninguém
pode viver sem vida e também se sabe que tem corpo, ao que contestara sempre que o sabe.
Colocando assim a base para uma certeza que vai além dos sentidos, e pouco importa a cor do
col o das pombas ou de outras situagdes semel hantes que podem enganar os desavisados, porque
nadalhe impide aquem experimentao prazer, professar acertezado deleite no quelhe agrada, ou
aquem vive, a certeza de que vive.

Por isso, é possivel formular também alguma proposicéo disjuntiva necessariamente

verdadeira, porgue e sabe que o fim do bem do homem no qual consiste avidafeliz, ou n&o €,

%58 Contra acad.,11,11,26: nec ulla calumnia Graeca ab ista scientia posse deduci.
%59 ¢f, Cayré,F. Initiation a la Philosophie de Saint Augustin,Desclée de Brouwer et Cie,Paris,1947,p.98.
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ou esta na ama, ou no corpo, ou em ambos. E contra este saber ndo vé como os académicos
podem convencer- lhe de que ndo o sabe, alegando encontrar algo semel hante ao falso. Porque se
aludem ao temor de escolher o sumo bem durante o sono, ndo tem problema, porque < foi

mesmo durante 0 sono que o escol heu, quando acorde ja tera tempo de abragar o que lhe agrade
ou, ao contrério, rechacar o que |he aborreca. N&o podendo ser acusado de confundir o verdadeiro
com o falso, pois serd exatamente no momento gque acorde, quando podera saber o que aconteceu
durante 0 sono e, portanto, se 0 sabe ndo havera nenhum engano. Como se fosse possivel perder a
sabedoria durante o sono, tomando o falso pelo verdadeiro. Abordando, desta maneira, como
disse Bermon,*®° o antigo problema de saber se 0 sabio pode ou ndo perder a sabedoria. Emoutras
pal avras, chamando sdbio ao que esta acordado e negando-1he a sabedoriaao que esta dormindo.

Acontecendo 0 mesmo no caso daloucura, pois ou se perde a sabedoriacom ademéncia que seria
vistacomo umapatologiadarazéo que revelaas dificul dades no seu esforco para pensar e pensar-
se°%1 g, portanto, ndo seré sabio quem ignoraaverdade, ou aciénciapermanece no entendimento,

aindaque outra parte daama resolva na suaimaginagao durante o sono figurasque Ihe entraram
pelos sentidos.

E aqui, mais umavez, Agostinho insiste que a suaindagagao versa sobre a ciéncia.”®* Por
iSso deve perguntar-se ao sabio que ndo pode ignorar a sabedoria. Porque a sabedoria, como ideal
filosofico, consistiriano conhecimento absol utamente certo de todas asrealidades sobre asquaisa
filosofia indaga, como afirma Catapano.>®® Mas ele, mesmo sendo ignorante, vai reforcando e
mostrando que é possivel conhecer algo em filosofia sem ser confundido com o falso.
Contrapondo este conhecimento que considera indubitavelmente verdadeiro, frente a tese
académica da duvida como consequéncia da impossibilidade ce distinguir as representacoes
verdadeiras das fal sas. Combatendo e superando assim aos académicos, sem dar arazéo aZeno.

Chega desta maneira a terceira parte da filosofia: a dialética, que como nas outras duas
partes anteriores, o sabio deve conhecer, em cujo caso € verdadeira, porque ninguém pode
conhecer o falso. Mas se 0 sébio ndo a conhece, 0 seu conhecimento n&o concerne a sabedoria,
porque se sem ela chegou a ser sabio, ndo interessa perguntar-se arespeito dasuaveracidade e se
pode, ou ndo, ser percebida com certeza. Com este Ultimo raciocinio, que aparentemente parece

um tanto redundante, por estar jade algumaformaexplicitado nas anteriores partes da filosofia,

%0 ¢f. Bermon,E.,Le Cogito dans la pensée de Saint Agustin,J.Vrin,Paris,2001,p.147.

%1 Cf. Bermon,E.,Le Cogito dans |a pensée de Saint Agustin,J.Vrin,Paris,2001,p.149.

%62 Cf. Contra acad.,I11,12,27.

%63 Cf. Catapano,G., Il concetto di filosofia nei primi scritti di Agostino,Stud. Ephem.Aug., 77,Roma,2001,p.137.
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quando Agostinho recordava, ao falar da ética, que o sébio ndo podia desconhecer a sabedoria, *®*
ou, a0 faar da fisica, que se correspondesse a sabedoria saber algo destas coisas, ndo poderia
faltar ao sdbio tal ciéncia, e se fosse outra coisa a sabedoria, 0 sabio a conheceria e desprezaria
tais coisas.°®

Agostinho fecha a questéo do sébio frente a afirmacdo académica de que o seu sébio
nada podeconhecer. Porque ou conhece com absol uta certeza todas estastrés partes da fil osofia,
ou ndo conhece a sabedoria entendida como ideal filoséfico, pois se o filésofo era aguele que
desgjava ser sdbio, 0 sabio -conforme o0 exigia a razéo- era aquele que sabia a sabedoria e,
portanto, o sabio académico ndo poderiaafirmar que ndo sabia sobre cada uma destas trés partes
sobre as quais a filosofia investigava, porque caeria no ridiculo de ndo poder investigar sobre
nada em filosofia ede n&o saber a sabedoria. Agostinho parece deixar sem argumentos aos
académicos ao fechar de vez a questdo com este raciocinio da dialética. Digo parece, porque
também pode-se entender naexplicagao agostiniana, que o ridicul o da conclusdo académicando
seja outra coisa que a demonstracéo de que eles —homens inteligentes e agudos poderiam
conscient emente ter ousado contrarrestar atese de Zendo, sabendo que corriam esterisco, masna
confiangado seu poder de argucia e persuassao para superar qualquer dificuldade, poisndo seria
este seu verdadeiro pensamento.

Agostinho, continua com a sua argumentacdo, mostrando que ndo se pode afirmar a
probabilidade de nada conhecer 0 sabio, quando ele, que se considera ignorante, conhece tantas
coisas das outras duas partes dafilosofiae, sobretudo, desta. E, talvez para seguir um pouco mais
dialeticamente o fu discurso continuo, se faz a pergunta a respeito do que sabe sobre a
dialética,®® e seresponde asi mesmo com uma chamadade atenco arespeito daquantidade de
coisas queconhece. Assim comega afirmando que a dial éticalhe tem ensinado que as proposi ¢oes
vistas anteriormente eram verdadeiras e, portanto, fica ndo apenas afirmado, mas confirmado o
valor destas. Nao porque o diga duas vezes, mas porquea dial ética tem um val or destacado, como
ele mesmo afirma no capitulo 17, parégrafo 37, ao atribuir a Platdo a colocagdo desta como
disciplina formadora e julgadora da ética e da fisica, sistematizando assim a filosofia como
ciéncia perfeita, e sendo um meio indispensavel para chegar & mesma sabedoria e identificar-se

com da

%64 Contra acad.,l11,12,27: ergo interroga sapientem, qui non potest ignorare sapientiam.

%% Contra acad.,!11,10,23: Si enim ad sapientiam pertinet horum aliquid scire, id non potest latere sapientem. Si
autem aliud quiddam est, sapientiam illam scit sapiens, ista contemnit.

%66 Cf. Contra acad.,|11,13,29.
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E passaafaar de uma série de verdades aprendidas nadial ética, fazendo questéo decitar
algumas, para mostrar que poderia fazer uma imensa lista delas, embora baste com alguns
exemplos paraindicar que sdo verdadeiras em st mesmas, sgja qual for a situagéo dos sentidos.
Entre essas verdades dial éticas estdo:

“Se no mundo, os elementos sao quatro, Ndo Sao cinco”; “se 0 sol € um, ndo sdo dois’;
“uma alma nédo pode morrer e ser imortal”; “ndo pode ummesmo homem ser felize miseravel”;
“nao luze o sol e éde noite nestelugar agora”; “ou estamos despertos agora ou dormimos”; “ou
& COrpo 0 que me parece ver, ou nao &”.%%7

Aindaexpde arespeito destas proposi cdesconexas queao tomar a parte antecedente de
umadelas, leva necessariamente a que | he é anexa ou associada, e aquel as que estdo em forma de
oposi¢ao sdo de umaformatal que negando umadelas ou mais, ficaago afirmativo em virtude da
exclusdo das outras.

Sem negar o valor desta parte da dialética como parte da filosofia, alguns autores se
perguntam por que Agostinho usa a dialética também como disciplina liberal. Na realidade o
proprio Marrou explica como para Agostinho ndo existe uma separacdo muito clara entre os
estudos preparatorios e os proprios do fil6sofo, como se se pudesse falar de momentos diferentes
entre formacdo e exercicio pleno, porque avidado fil 6sof o seria como um continuo desenvolver
da razd0.°%® Concretamente no De Ordine 11,13,38;14,39 o préprio Agostinho indica que a
disciplina das disciplinas, chamada de dial ética, ensinaaensinar e ensina a aprender. E ainda,
afirmaque araz&o mostra nelaa proprianatureza com evidéncia, os propriosintentos e poderes.
Apontando que ela sabe saber.

E no capitulo 14 do Contra Academicos, paragrafo 30, expde como pretende superar o
obstéculo que se opde aqueles que entram na filosofia,*®° dando a razdo a Marrou, porque na
realidade & uma vez feita toda essa andlise a respeito do conhecimento certo, onde o sabio
conhece, a0 menos, a sabedoria e o ignorante como ele, conhece tantas verdades, se supera a
primeira parte daafirmacao dos académicos: que nada podia ser percebido, e, consequientemente,

asegundaparte daafirmacao cética, onde se asseverava que a nada devia dar-se assenso, ficasem

%67 Contraacad.,11,13,29: si quattuor in mundo elementa sunt, non sunt quingue; si sol unus est, non sunt duo; non
potest unaanimaet mori et esseimmortalis; non potest homo simul et beatus et miser esse non hic et sol lucet et nox
est; aut vigilamus nunc aut dormimus; aut corpus est, quod mihi videre videor, aut non est corpus.

%68 Cf. Marrou,H. Saint Augustin et la fin de la culture antique,Bibliothéque des Ecoles francaises d’ Athénes et de
Rome,fasc.145 bis,Paris, 1938 pp.184-185.

%69 Contraacad.,!11,14,30: Mihi satis est quoguo modo molem istam transcendere, quae intrantibus ad philosophiam
sese opponit.
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consisténcia e ndo podera ser mantida, devendo pelos menos o sébio aprovar a sabedoria.

Seisto se aceita porque € mais absurdo para o sabio ndo aprovar asabedoriaqueignora
la, ndo ficam mais dificuldades a serem superadas, mas s 0 sabio entra em contenda com a
sabedoria e ndo quer assentir a esta, serd um combate perdido, porque a sabedoria se dignou
habitar dentro do sabio e, por muito que a queiraignorar, a sabedoria € invicta.

N&o obstante, Agostinho - como estulto - pode defender-se com um dilema: neste
certame ou 0 académico vencea sabedoria e € vencido por Agostinho, porque ndo sera sabio, ou
sera superado por esta e afirmaremos que o0 sabio possui a sabedoria; portanto, ou 0 académico
n&o é sabio, ou 0 sdbio deve assentir aalguma coisa, ando ser que quem se envergonhou em dizer
gue o sdbio ndo sabe a sabedoria, ndo se envergonhe em dizer que o sabio ndo dé o assentimentoa
sabedoria. Masse é provavel que ao sabio pertence a percepcao da sabedoria e ndo tem nenhuma
razéo para que negue o assentimento ao que se pode perceber, se conclui que € provavel o que
queria demonstrar, que o sabio deve dar seu assentimento & sabedoria.®>"

O maisinteressante € aafirmacéo de Agostinho de que o sébio encontraasabedoriaem
S mesmo, e ainsisténcia no seu convencimento de que aignorancia da sabedoria € por causa da
ignoréncia do que possui em si mesmo. Sendo que quem ignora isto ndo é sabio.

Se o fio condutor teria sido acabar com a probabilidade de que nada podia saber o0 sabio,
no final, ele que ndo se considerava sabio, tinha mostrado que podia conhecer e conhecia uma
série de verdades, constringindo ao sabio ando poder negar que pelo menos conheciaasabedoria,
ou seria obrigado a aceitar que ndo merecia o nome de s4bio.°”* Com isto, Agostinho teria
avancado no debate e teria chegadoa descobrir araz&o como um poder estruturalmente aberto e
ligado a verdade e a mostrar que a mente humana tem a posibilidade de conhecer alguma coisa,
porque esté estruturada para ndo deixar-se enganar, e é iluminada parafazer conhecer a verdade.
E através do uso da | 6gica proposicional, instrumento que amente humanapossui, que estatema
possibilidade de conhecer alguma coisa.

Todavia, Agostinho quer mostrar com o exemplo dos dois vigjantes ja trazidos a tona

anteriormente,®’?

gue as consequiéncias préticas do probabilismo séo insustentavei s, pois néo pode
errar quem pega o caminho verdadeiro, mesmo que o faga casualmente, e acertar quem seguindo
a probabilidade pega o caminho errado. No limite, se 0 que se pretende € condenar todo

assentimento temerario, se deveradizer que os dois se enganam.

>0 cf. Contra acad.,!11,14,31.
>’ Cf. Contra acad.,!11,14,32.
572 ver ftem 3.1.5.2: A leiturados livros dos platénicos e de Paulo no De civitate Dei.
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Apontando mais uma das decorréncias inaceitéveis no caso dos académicos ao comentar
Agostinho o0 caso de um jovem que comete adultério com a esposa de outrem, tendo sido
encorajado pelas palavras ouvidas aos académicos, ao afirmar que ndo se deve dar 0 assenso a
nenhumarepresentacdo por medo a enganar-se, precisando seguir aguilo que parece provavel para
ndo ser culpado de errar. Pegue o jovem em flagrante, sera julgado por um tribunal, cujosjuizes
dever&o ouvir as reclamagdes do esposo sobre a castidade da mulher e a defesa do jovem, que
serd assumida pelo mesmo Cicero, quem como grande defensor do probabilismo, tentara
persuadir aestes dainocénciado rapaz, porque ndo estava convencido de fazer umacoisacertaao
cometer o adultério, poisfez o que Ihe pareceu provavel e por isso ndo teriafeito nada de mais, ja
gue ndo se podera afirmar com certeza que tenha acontecido. Ao que 0s juizes, seguindo a
probabilidade, poderdo provavel mente condenar- | he ou, simplesmente, punir-lhe como verdedaro
culpado do crime. Incumbindo Cicero a deixar de lado seu papel de advogado e ocupar o de
fildsofo consolador, paratentar convencer o jovem, que pareciater feito tantos progressos na
doutrina académica, que a sua condena néo erareal e se tratava apenas de um sonho.

Com isto, Agostinho denuncia o absurdo daafirmacdo que averdade provavel mente ndo
pode achar-se, a0 mostrar a suainsustentabilidade navida prética, paraaqual elesausavam, ea
série de conseqliénci as absurdas que se seguiriam disso, como homicidios, parricidios, sacrilégios

€ quantos crimes se jpossam cometer ou pensar.
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3.2.11. Platdo-Cristo.

Se, até aqui, se pode afirmar que parece haver uma concordancia com a idéia de
recuperar adoutrina de Platéo dos desviosdos seus seguidores, ou dos engenhosos enganoscom
0s quais a ocultavam para protegé-la dos estdicos, e se os ensinamentos de Platéo sdo exaltados
como 0s mais puros e luminosos da filosofia, voltando a brilhar gragas a Plotino, quem teria
revivido o fundador da Academia, umavez desfeitas as nuvensdo erro,>”® ento ndo estranhaque,
aproximando-se a conclusdo da obra, Agostinho afirme que finalmente se depurou uma filosofia
perfeitamente verdadeira: ‘mas afinal, segundo julgo, se depurou uma disciplina da mais
verdadeira filosofia”.>”* Considerando a Plat&io como o sistematizador desta filosofia como
disciplinaperfeita: “fala-se que arquitetou uma disciplina perfeita da filosofia”.>”> O quechamaa
atencdo € que, mesmo depois dessas afirmacdes, Agostinho passa a assegurar que a sutileza da
razéo ndo poderiater guiado as almas, cegadas com asmultiformes trevas do erro e dos enganos
em que tinha caido e esquecidas baixo a crostado material, si ndo fosse pela cleménciado sumo
Deus, que inclinou a autoridade da inteligéncia divina, do Verbo divino, até o mesmo corpo
humano, paracom os seus preceitos e exemplos, 0 homem poder empreender avoltaas mesmoe
dirigir aatencdo a patria, como se pode apreciar neste texto:

“Essa filosofia, com efeito, ndo é a deste mundo, que detestam as Escriturasjustamente,
mas de um outro, inteligivel, ao qual a razdo sutilissima nunca chamaria de volta as almas,
cegadas comas multiformestrevas do erro e esquecidas sob profundas sujeiras pel o corpo,ando
ser que 0 sumo Deus, por uma certa cleméncia com o povo, submetesse einclinasse a autoridade
da inteligéncia divina até o mesmo corpo humano. As almas estimuladas, ndo s com 0s seus
preceitos, mas também com os seus exemplos, teriam podido voltar asi mesmas e dirigir a
atencdo a pétria, até sem disputas de controvérsias’.>®

Esta frase que Agostinho parece colocar como fecho de ouro antesdeiniciar asualtima

573 Cf. Contra acad.,|11,19,42.

7 Contra acad.,11,19,42: sed tamen eliquata est, ut opinor, una uerissimae philosophiae disciplina

57> Contra acad.,|11,17,37: perfectam dicitur composuisse philosophiae disciplinam

576 Contraacad.,!11,19,42: non enim est ista huius mundi philosophia, quam sacra nostra meritissime detestantur, sed
aterius intellegibilis, cui animas multiformibus erroris tenebris caecatas et altissimis a corpore sordibus oblitas
numqguam ista ratio subtilissima reuocaret, nisi summus deus populari quadam clementia diuini intellectus
auctoritatem usque ad ipsum corpus humanum declinaret atque summitteret, cuius non solum praeceptis sed etiam
factis excitatae animae redire in semet i psas et resipiscere patriam etiam sine disputationum concertatione potuissent.
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reflexdo com aqual conclui aobra, requer algumas explicagdes parapoder entender o alcanceea
importanciado seu contetido. Aparentemente e, depois de todas as palavras de el ogio e veneracéo
peladoutrinade Platéo, que por outro lado ndo pode ser facilmente percebida sendo por aqueles
que, purificando-se de todo vicio, se consagram aum género de vidamais que humano®’’ e, anda
depois da exultacdo com aleitura dos livros platonicos, pelos quais mostra grande apreco e
estima, termina exaltando sim a filosofia platonica, mas asseverando que todos os esforcos do
homem n&o bastam, por causa da sua cegueira pelas trevas do erro.>"

Como entender ou como explicar 0 que, a0 menos aparentemente, parece uma
contradicdo? Por um lado a proclamacéo de uma filosofia verdadeiracomo disciplina perfeitae,
por outro lado, a necessidade da intervencéo da autoridade divina tomando um corpo para fazer
voltar asalmas a si mesmas e dirigir a atencéo a pétria sem disputas de controvérsias?

Narealidade, parecem ser dois aspectos diversos que ndo se devem confundir e que, se
repararmos bem, ja estéo presentes desde o inicio da obra, quando Agostinho insiste com seu
amigo Romaniano, naquele nobre animo que Ihe acompanha e que, mesmo sendo divino e
buscando sempre a honestidade e a beleza, estava como que adormecido, sendo necessario
despertar e voltar a s mesmo, através das varias e firmes chacoa hadas com as quais a divina
providénciasedirige ao homem, incentivando- Ihe a superar todo o que se estima pel os sentidos,
para através da filosofia poder chegar ao verdadeiro e ocultissimo Deus.®”® Estéo presentes a
filosofia e a divina providéncia para conhecer-se e poder conhecer a Dels.

E um esquema semelhante ao descrito nos Soliléquios, ao confirmar querer conhecer
pelo entendimento e ndo pel os sentidos, aalmaeDeus.*®° Mas como é que aa mapode conhecer-
seas mesmae aDeus?

Nos Soliléquios 1,6,12, Agostinho expde 0s passos hecessarios para isto. Comega
dizendo quearazéo mostrara Deus a mente, como o sol se mostra aos olhos, porque as faculdades
daamasao como os olhos da mente, mas acontece que o sol que iluminaaamaé Deus: “é Deus

n581

guemailumina”>®" e, portanto, ndo bastara que aamatenhaos olhos darazdo: “ o olhar daalma

éarazio”.® Precisaraaém deter osolhos, ol har e finalmente ver: “Por isso, aalmaprecisara

577 Cf. Contra acad.,|11,17,38.

578 Cf. Contra acad.,111,19,42.

579 Cf. Contra acad.,l,1,3.

%80 of salilo.,1,2,7.

%81 Solilo.,1,6,12: deus autem est ipse qui illustrat.
%82 5olilo.,1,6,13: Aspectus animae, ratio est.
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detréscoisas: quetenha olhosque possa usar bem, que olhe eque veja”.>® O ter olhos néo quer
dizer estar pronto para ver. Justamente a preocupacdo de Agostinho no texto visto do Contra
Academicos 111,19,42, era com “as almas cegadas com as multiformes trevas do erro e

esquecidas sob profundas sujeiras pelo corpo”,*®* como ja o tinha manifestado ao seu amigo
Romaniano quando no inicio do segundo livro lhe expunha seu temor por agueles que se
deixavam levar pelas muitas preocupactes davida presente, ou que se entorpeciam peafragueza,
preguica, rudeza, ou certa covardia dos engenhos, ou ainda pela desesperacdo de descobrir a
verdade, dado que asabedoriando brilhava aos olhos interiores com o esplendor daluz material
aosolhosdo corpo e, o queerapior, pelafalsa opinido deter achado averdade ndo abuscavam e,
se ainda alguém a buscava, se esfriava facilmente e a ciéncia se convertia em raridade e
patriménio de poucos. *®® Por isso serd necessério que avisao estejaboa, umavez que ndo poderéd
ver se ndo estiver sarada dos vicios e purificada dos desgjos das coisas mortais ou pereciveis. °%°

Mas o fim ao qual aspira o olhar € aprépriavisao de Deus. A razéo quer conhecer aluz
pelaqual é banhada, 0 sol que ailumina e afaz capaz de conhecer, porque somente alcangando
Sua maxima aspiracéo, podera ser feliz: “Ja ao olhar segue a prépria visdo de Deus que € o fim
do olhar, ndo porque ja deixe de existir, mas porque ja ndo ha nada mais importante a aspirar.
Esta é verdadeiramente a perfeita virtude, a razéo atingindo o seu fim, seguindo-se a vida
feliz".>®’

Esteolhar daalmalembradaquelaparte aqual Platdo fazalusdo na Republica,*®® quando
aamase fixafirmemente sobre o que € iluminado pelaverdade e pelo ser, 0 conhece e é evidente
asuainteligéncia. E afirma que quem atribui a verdade aos objetos conhecidos e da a faculdade
de conhecer a quem conhece, € a idéia do bem, que é causa da ciéncia e da verdade, mais ndo se
pode confundir com nenhuma destas duas, embora se possa dizer que seja semelhante a elas,
salvando gque a condi¢cdo do bem é de um valor maior.

Ainda Plotino, no sexto capitulo do primeiro tratado da Enéadas que é o primeiro que

%83 solilo.,1,6,12: Ergo animae tribus quibusdam rebus, opus est ut oculos habeat quibus iam bene uti possit, ut
aspiciat, ut videat.

%84 Contraacad.,!11,19,42: cui animas multiformibus erroris tenebris caecatas et altissimis a corpore sordibus oblitas
%85 Cf, Contra acad.,I1,1,1.

%% cf, solilo.,1,6,12.

87 solilo.,1,6,13: lam aspectum sequitur ipsavisio Dei, qui est finis aspectus; non quod iam non sit, sed quod nihil
amplius habeat quo se intendat: & haec est vere perfecta virtus, ratio perveniens ad finem suum, quam beata vita
consequitur.

%88 Cf. Platdo,Republica 508d,e;509a.
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compus>®® e o maistraduzido e divulgado,>®°

comentaque aamaaindaque numaprimeiraolhada
sobre 0s corpos, se pronuncia como quem compreende e reconhece a beleza que ha neles, a
acolhe e como que se gjusta com ela. Em cortrapartida, se se encontra com o feio, se retrai e
dissente porgque ndo sintoniza com isso. Isto porque a ama € por natureza o que é e procede da
Essénciaquelhe é superior entre os seres e vendo qual quer coisa da sua estirpe ou umapegada, se
realegra, Sse emociona, e arelaciona consigo mesma e tem relembranca de s mesma e dos seus.

A respeito das belezas ulteriores que € a ama quem as vé e julga sem mediacéo de
0rgdos, somente se contemplam elevando-se, deixando a percepcao sensivel. Mas paraisto aama
precisa de uma purificacéo e uma vez purificada se faz forma e razéo, voltando-se totalmente
incorpérea e intelectiva. Estainteligéncia, assim como as coisas derivadas delaé abelezapropria

al,>°! as coisas derivadas da

da alma que a fazem ser 0 que é, ama. Porque, como explica Ig
inteligéncia sdo os “logoi” que embelecem aama: séo suas galas (111,5,9). A ama é amodo de
“matéria psiquica’ com respeito ainteligéncia e ao “logos’ (11,4,3,4-5; V,8,3,3-9). De onde se
segue que aiinteligénciae o “logos’ sdo aforma prépria da alma, que fazem a dma plenamente
alma. Por isso a sabedoria consiste nainteleccéo que vira as costas as coisas de baixo e conduz a
alma &s de cima, realcando sua beleza. Platdo, no Fedon,>®? distingue entre aqueles que sio

amantes da sabedoriae 0s que amam o proprio corpo que comporta, tanto ser amante dariquezae
dahonra, como somente de uma das duas. Afirmando que o filosofo néo teriasido jamais amante
da sabedoria, se ndo tivesse o desgjo de ficar somente com a propria alma, superando o amor ao
corpo e naturalmente ariqueza e as honras. Porque o ndo deixar-se perturbar pel as paixdes e viver

moderadamente, que 0 vulgo chamatemperanca, se adequa aquel es que, mais do que outra coisa,

desdenham o corpo e vivem na filosofia, fazendo da sabedoria a Uinica moeda que tem valor, e
pela qual se deve cambiar tudo, pois ndo se tem virtude verdadeira se ndo vai acompanhada da
sabedoria®®® que é um modo o um meio de purificacdo. Desta maneira, ndo é temperante quem

renuncia aos prazeres damesa somente pelo prazer maior de viver sadio, nem possui afortaleza
quem afronta ou se da & morte para n&o ser feito escravo. E necessério que acompanhe a estas a

sabedoria, paraque possalivrar o filsofo de todas as preocupacdes vulgares e encaminhar-lhe e

%89 Cf. PorfirioVida de Plotino 4,20, Traduccion y notas de Jests |gal,Editorial Gredos,Madrid,1992,p.135; Porfirio,
Vita di Plotino 4,20, Traduzione,introduzione,note e bibliografia di Giuseppe Faggin,Bompiani,Milano, 2000,p.9.
%90 cf . Plotino,Enéadas I-11,Traduccion y notas de Jests |gal ,Editorial Gredos,Madrid,1992,p.271.

%91 Nota 42 de Jestis Igal, em Plotino,Enéadas | ,6,Editorial Gredos,Madrid,1992,p.287.

%92 Cf, Platéio,Fedon 68 b-c;69 a-d.

%93 Cf. Platone,Fedon,Editori Laterza,Roma-Bari,2000.Nota 45 de Manara Valgimigli,p.178.
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conduzir- lhe & conquista da verdade. >%*

Assim se 0 bem platonico é ameta“a qual aspiratodaalma”,®®® o Uno- Bem plotiniano
€ a0 mesmo tempo o principio do qual provém e também do qual dependem todas as coisas e 0
término final ao qual olham, ao qual aspiram e ao qual devem voltar-se todas elas: € como um
centro do qual partem e no qual convergem todos os raios.>%

Aparentemente, Agostinho parece ter seguido estas pegadas platonicas, mas se faz
necessario dizer queapesar das grandes semelhancas, o proprio texto visto do Contra Academicos
111,19,42, ja mostra a distancia que comega a tomar Agostinho deste seguimento. Sem a
purificacdo do olhar ndo existe a possibilidade de conhecer nem a alma e muito menos Deus.
Somente que s Agostinho reconhece, como os platdnicos, a necessidade da purificacdo deste
olhar, isto para ele, sO acontece através da fé, como explicita muito bem no mesmo Solil6quios
1,6,12, porque ninguém se dara ao trabalho de procurar a saide dos olhos, € ndo a cré
indispensavel para ver aquilo que ndo pode ser mostrado porgue a vistando esta s&; e se perde a
esperanca de poder ver, estara rejeitando o médico e por resistir aos seus mandatos ndo
conseguird asaude. Mas se acredita na necessidade de sarar a sua visao e espera poder consegui-
lo, ndo pode seguir no meio das trevas as quais esta acostumado, devera amar e desgjar a luz
prometida.>®” Agostinho esta, portanto, colocando em pautaafé, aesperancaeacaridade, astrés
virtudes cristas que ele considera necessarias para que a alma possa ser iluminada.

A Romaniano lhetinhaalertado Agostinho sobre os perigos para poder chegar averdade,
e como adivinaprovidéncia se serviade muitas e diversas maneiras parainiciar esse processo de
cura do olhar, que nele se tinha iniciado quando, lendo o Hortensius de Cicero, sentiu a
necessi dade de abracar a verdade e sair na suabusca. O préprio Agostinho setomaamoléstia de
explicar a Romaniano como isto sucedeu com ele, quando sentindo a seducéo dos sentidos, (que
ao longo da obra se esforca por mostrar incluso com ilustragdes de imagens tiradas do préprio
Virgilio), apesar de refletir todos os dias sobre estas coisas, somente as abandonou quando se
sentiu forcado por uma dor de peito que Ihe impeliu a refugiar-se no seno da filosofia,>%® que
finalmente Ihe nutre e lhe tem liberado daquel a supersticdo na qual a ele também Ihe precipitou:

“Ela équemagora no descanso téo veementemente desgjado me nutre e conforta, elame

%94 Cf. Platone,Fedon,Editori Laterza,Roma-Bari,2000.Nota 45 de Manara Valgimigli,p.178.
%95 Cf. Platdo,Republica VI 505 d 11.

5% ¢f, Plotino,Eneadas| 7,1,21-24; | 6,7,10; V 2,2,25

97 cf. solilo.,1,6,12.

59 cf, Contra acad.,!,1,3.
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tem liberado de aquela supersticéo, na qual te precipitei comigo”.>%

Comentando aeste respeito nas Confissdes®® que aquelas supersticdes Ihe atrairam
porgue desprezando afé prometiam a ciéncia, sendo que naverdade exigiam crer umainfinidade
de fabulas absurdas que ndo podiam demonstrar.

Continuando amostrar aRomaniano, o exemplo do seu filho Licéncio, quem consagrado
afilosofia, ainda deve ser chamada por vezes a suaatencéo parando deixar que sedistraiado seu
estudo, ®°* pois tanto ele como Trigécio tinham lido o Hortensiusde Cicero que também |hestinha
ganhado em parte paraafilosofia. Recordando que existe uma graduagdo por comum estimagao
gue valora as coisas divinas como melhores e mais excelentes que as humanas, mesmo que ao
Deus verdadeiro e invisivel raravez |he alcanca ainteligéncia e jamais os sentidos. °%2

Em outras palavras, tanto Licéncio como Trigécio ja foram tocados pela providéncia,
despertando neles um vivo desgjo de conhecer a verdade. Por isso ele |hes esta tentando afinar
através das artes liberais e da doutrina platonica, tirando os empecilhos das arglcias dos
académicos que podem |hes desanimar a buscar averdade Porque Agostinho parece plenamente
convencido da importancia dessa elevacdo atraves da purificacéo para poder ver. Somente que
sem aprovidencial cleménciado sumo Deus paracom asuacriatura, esta teria muita dificuldade
para fazé-lo. E agqui chegamos ao ponto da segunda parte da frase de Agostinho do Contra
Academicos 111,19,42: “a ndo ser que o sumo Deus, por uma certa cleméncia com o povo,
submetesse einclinasse a autoridade da inteligéncia divina até o mesmo corpo humano. Asalmas
estimuladas, ndo s6 com 0s seus preceitos, mas também com os seus exemplos, teriam podido
voltar a s mesmas e dirigir a atencéo & pétria, até sem disputas de controvérsias”. %

Conforme isto, se poderia dizer que Agostinho estd colocando aimportancia da
autoridade divina para as amas chegarem a patria, ao porto da filosofia. Sem negar por isso a
possibilidade de poder fazé-10 através de um procedimento dial ético darazéo purae do esfor¢o da

%99 Contra acad.,!,1,3: ipsa me nunc in otio, quod uehementer optauimus, nutrit ac fouet, ipsa me penitus ab illa
suyerstitione, in guam te me cum praecipitem dederam, liberauit.

800 Conf.V1,5,7: Ex hoc tamen quoque iam praeponens doctrinam catholicam, modestius ibi minimique fallaciter
sentiebam iuberi ut crederetur quod non demonstrabatur —sive esset quid, sed cui forte non esset, sive nec quid esset-
quam illic temeraria pollicitatione scientiae credulitatem irrideri et postea tam multa fabul osissima et absurdissima,
gui demonstrari non poterant, credendaimperari.

€91 ¢f, Contra acad.,|,1,4.

€092 ¢f, Contra acad.,|,8,22.

893 Contra acad.,!11,19,42: nisi summus deus populari quadam clementia diuini intellectus auctoritatem usque ad
ipsum corpus humanum declinaret atque summitteret, cuius non solum praeceptis sed etiam factis excitatae animae
redire in semet i psas et resipiscere patriam etiam sine disputationum concertati one potuissent.
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vontade, como reconhece no inicio do De beata vita |,1 e em vérios lugares no De Ordine %
especiamente no 1,1,3, onde mostra a necessidade de separar-se da vida dos sentidos e recol her-
Se em S para viver em contato com a voz da razdo, conseguindo isto com as artes liberais,

seguindo um esquema®® parecido ao que ele tem adotado®®®

com Licéncio e Trigécio neste
diéogo até o momento doinicio do seu discurso direto. Reconhecendo no De Ordinell,16,44,°°%
gue é muito dificil chegar, a ndo ser que desde a infancia, sendo vivo de engenho, se tenha
aplicado com tenacidade e perseverancaas artesliberais que se aprendem pelavidapraticae pela
atividade especulativa e tedrica. Aindano De Ordinell,9,26, assim como no De beatavital,1,4,
encontra-se 0 convencimento de Agostinho de que séo poucos agueles que nesta vida podem
chegar aum conhecimento pelarazdo e asaber que cosaéamesmarazao. Até parece duvidar da
felicidade nesta vida de quem nao teve acesso as disciplinas liberais.®%

E mesmo para aquel es que cumprem epossuem todos esses requisitos, o problema esta
em salvar o escolho do orgulho que engana a tantos que ja quase estavam a ponto de chegar a
pétria, atraindo-1hes com sualuz enganosa e fazendo- lhes caminhar perigosamente até submergr-
Ihes numas trevas profundas, quando pensavam poder tocar orgulhosamente a manséo
dessjada. 609
E para reforcar este ponto de vista de Agostinho, ainda se pode citar o De Ordine
1,10,29-30, quando Licéncio se enredanumadiscussdo com Trigécio ao intentar responder auma
pergunta de Agostinho a respeito de uma definicdo com todos os elementos constitutivos de
Ordem, trazendo atona uma argumentac&o muito similar aquela que Agostinho esté baralhando
no Contra Academicos 111,19,42, ao afirmar gque Cristo, sendo Deus, veio até nos enviado pelo

Pai, segundo um ordem: “Negas que Cristo é Deus e que veio até nds segundo um ordem e que

604 cf. De Ordine1,8,25; 11,11,30; 11,19,50;

805 No De Ordinell,8,24, traca um desenho possivel desse esquema a partir de um procedimento duplo basado na
préatica e na cultura, entrando também no final afé, a esperanca e a caridade.

%06 Contra acad.,,3,8; 11,7,17: non ideo tamen tu causam tuam debes deserere, praesertim cum haec inter nos

disputatio susceptasit exercendi tui causa, et ad elimandum animum provocandi.

807’ De Ordine 11,16,44: quisquis ergo ista nesciens, nondico de summoillo Deo, qui scitur melius nesciendo, sed de
anima ipsa sua quaerere ac disputare voluerit, tantum errabit quantum errari plurimum potest: facilius autem

cognoscet ista, qui numeros simplices atque intellegibiles comprehenderit. Porro istoscomprehendet, qui et ingenio
valens et privilegio aetatis aut cuiuslibet felicitatis otiosus et studio vehementer incensus, memoratum disciplinarum

ordinem, quantum satis est, fuerit persecutus. Cum enim artesillae omnes liberales, partim ad usum vitae, partim ad
cognitionem rerum contempl ationemque discantur, usum earum assequi difficillimum est nisi ei qui ab ipsa pueritia
i ngeni 0si ssimus i nstanti ssime atque constanti ssime operam dederit.

0% De Ordine 11,9,26: Qui autem sola auctoritate contenti bonis tantum moribus rectisque votis constanter operam

dederint, aut contemnentes, aut non val entes disciplinis liberalibus atque optimis erudiri, beatos eos quidem, cum
inter homines vivant, nescio quomodo appellem, tamen inconcusse credo mox ut hoc corpus reliquerint, eosquo bene
magis minusve vixerunt, eo facilius aut difficilius liberari. (Cf. Solilo.,1,7,14).

609 Cf. De beata vita I,1-3.
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afirmater sido enviado por Deus Pai?”%2° Saindo ao passo Agostinho, porque se tinham enrolado
numa verdadeira contenda a respeito de se Cristo estava submetido ou ndo a este ordem. Mas 0
gue chamaaatencao € que Agostinho repreende os dois com palavras graves, porgque a di Scussao
se desviadabusca daverdade paraumainsanarivalidade e oca ostentacéo de desgjo de fama, que
afirma ser apior das pestes. Ficando com receio de, ao querer repelir eles dessa infeccao, sgjam
pressa fécil dapreguica. Usando nacorregdo palavras de alento porque a sabedoria oferece améo
€ Socorre aos que se encontram em qual quer grado de prostragéo: “Mas a sabedoria ndo estendea

»611 e, de

suamao e asuariqueza de uma Unica e mesma maneira a todos os que estdo afundados
repreensdo, porque podem tropecar no escol ho das trevas do orgulho ou daindoléncia: “E talvez,
porque quero dissuadir-vos desta vaidade e doenca, vos fareis mais pregui¢osos no estudo da
doutrina e, privados do desejo da inchada fama, vos tornareis frios no torpor da inércia”.%*?
Animando-lhes ando deixar-se cegar pelafalsaluz desse recife e a poder enxergar pelo menos
como ele, apesar de ainda estar com os olhos t&o remel osos: “Oh se visseis, com uns olhos téo
remel 0SS como eu em quais perigos jazemos”. %13

Finamente, na narragdo da trgjetdria de Agostinho no jacitado livro De beata vita que
dedicaaManlio Teodoro, ilustra, através da descricdo de toda suatrajetdria que seiniciaquando
por primeira vez leu o afamado livro Hortensius de Cicero, e passa pela comparagdo da
autoridade dos livros lidos dos platénicos, com a autoridade daqueles que chama dos divinos
mistérios mostrando que o sucedido naqueles momentos, t&o importante parao rumo que tomou
sua vida, foi marcado por estes dois nortes especificados. a doutrina platonica, representada por
Platdo, e a doutrina cristd, representada pelo Verbo encarnado. Indicando que a providéncia,
através da famosa dor de peito,®* Ihe propiciou o que faltava para 0 empurréo final que
necessitou parajogar tudo pelaborda e endireitar afragil nave ao suspirado porto dafilosofia®®

Paraterminar este esclarecimento, aindacitarei mais um texto dos escritosde Cassciaco,
para encerrar com a palavra de Agostinho, qualquer davida a respeito dos dois aspectos que se
sinalizavamno texto analisado do Contra Academicos|11,19,42, e que javinham sendo apontados

desde o inicio da sua obra Contra Academicos I,1,3, descrevendo a importancia de cada uma

619 he Ordine1,10,29: Christum Deum negas, qui et ordine ad nos venit, et a Patre Deo missum esse se dicit?

611 e Ordine1,10,29: sed non uno atque eodem modo demersis opem sapientia et manum porrigit.

612 De Ordine,10,30: et fortasse, quiavos ab ista vanitate morboque deterreo, pigriores eritis ad studia doctrinae et
ab ardore ventosae famae repercussi in torporem inertiae congel abitis.

613 De Ordine,10,29: O si videretis, vel tam lippientibus oculis quam ego in quibus pericul osis iaceamus,

614 Ainda no De Ordinel,1,5, comentaarespeito da dificuldade que tinha parafalar quando se retirou & chacarade
Verecundo. E no Solilo.1,14,26 |lembra da sua grave doenca de peito.

615 Cf. De beata vi.,I,1,4.
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destas duas grandes figuras: Platéo e Cristo.

Agostinho no livro De Ordinell,5,16, mostra umadupla via parasair dastrevas que nos
circundam: a via da raz&o e a via da autoridade. Ocorre que a via da razdo, representada pela
filosofia, € para pouquissimos; entanto que a via da autoridade, representada pelo Deus
encarnado, livra os povos quecréem com umafé sinceraeinabaavel: “Comefeito, duplaéavia
gue seguimos, quando as trevas das coisas nos perturba: a razao ou a autoridade. A filosofia
promete a razao e com dificuldade livra pouquissimos, 0s quais como quer que seja de nenhum
modo impel e a desdenhar aqueles mistérios, mas a que os entendam como devem ser entendidos
E averdadeira e, por assimdizer, genuina filosofia ndo se ocupa de nenhuma outr a tarefa sendo
a de ensinar qual sgja o principio sem principio de todas as coisas, a grandiosidade do
entendimento que nele permanece e o que dela proveio para a nossa salvacéo sem degeneracao
alguma. A este, sendo Deus uno, onipotente e tripotente, Pai, Filho e Espirito Santo, o
proclamam os respeitaveis mistérios que, pela fé inabalavel e sincera, livram os povos, nao
confusamente, como alguns e nem com contumacia como muitos proclamam. Quéo grande sgja
isso, que Deus se tenha dignado levar e assumir um corpo do nOSSo género, por nossa causa,
guanto mais nos parecavil, tanto mais abundante é acleméncia e maisremota e inatingivel até
certo ponto & soberba dos homens engenhosos”.%1°

Pode-se dizer, portanto, que aidéade o Filho de Deus encarnado, ou seja, de Cristo,
como via de salvacdo ou liberacéo para todos 0s povos, ndo € somente uma idéa a posteriori de
Agostinho, como aindaal guém poderiapensar em relacéo ao texto citado nos capitul osanteriores
do Decivitate Dei X,32,1, poistambém a idéia de que a poucos € concedido chegar aDeus com a

617 hamesmaobra

virtude do intelecto, através da filosofia platénica, é retomada por Agostinho
Decivitate Dei X,29, apenas dois capitul os antes, quando estacriticando Porfirio por ndo aceitar a
encarnagao do Filho de Deus. Com o qual, Agostinho estareconhecendo as duas vias, adarazéo,
paraaqual afilosofia platbnica guda, e a da autoridade, indicada pela providencial encarnagcdo

do Filho de Deus, do Cristo, embora ndo reconhega 0 mesmo peso as duas, tanto no inicio dos

618 De Ordine1,5,16: Duplex enim est via quam sequimur, cum rerum nos obscuritas movet, aut rationem, aut certe
auctoritatem. Philosophia rationem promittit et vix paucissimos liberat, quos tamen non modo non contemnereilla
mysteria, sed solaintellegere, ut intellegenda sunt, cogit. Nullumque aliud habet negotium, quae vera, et, ut itadicam,
germana philosophia est, quam ut doceat quod sit omnium rerum principium sine principio quantusgue in eo maneat
intellectus quidve inde in nostram salutem sine ulla degeneratione manaverit, quem unum Deum omnipotentem cum

quo tripotentem, Patrem et Filium et Spiritum Sanctum, veneranda mysteria, quae fide sincera et inconcussa popul os
liberant, nec confuse, ut quidam, nec contumeliose, ut multi praedicant. Quantum autem illud sit, quod hoc etiam

nostri generis corpus tantus propter nos Deus assumere atque agere dignatus est, quanto videtur vilius tanto est

clementia plenius et a quadam ingeniosorum superbialonge alteque remotius.

617 Como se tem visto ao falar da definicdo de Zendo, no item 3.2.10.
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Seus escritos, como na sua obra postuma.
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3.3. Terceira parteda obra: A “Conclusao” (111,20,43 —45).

Ao chegar a conclusdo de Agostinho nesta obra, se faz necessério uma olhada as suas
Retractationes, para ndo cair no erro de poder asseverar algo que ele mesmo tenha negado.
Comeca fazendo questdo de esclarecer a palavra fortuna, para ndo ser mal interpretado. Esta
palavra forma parte de um contexto de 26 citagdes, quatro das quais no primeiro capitulo do
primeiro livro, onde usa também a palavra divina providéncia e secreta providéncia, distribuida
em 176 textos repartidos por todaasua obra. Em todo caso, no livro das Retractationes o proprio
Agostinho analisa a intencionalidade desta palavra e embora ndo |he agrade té-la citado tantas
vezes, destaca o elevado nimero de vezes que o fez e quer deixar claro que ndo esta sereferindo
com esta palavra a nenhum deus ou deusa, como a deusa Fortuna, mas aos acontecimentos
fortuitos das coisas em relacéo aos bens do corpo e aos bens e males externos. Ocorre que na
Eneida, se encontram 72 textos contendo a palavra fortuna, referindo-se por vezes a deusa
Fortunae, de qual quer forma, sdo os deuses quem dirigem os acontecimentos e decidem nos céus
aguilo que deve acontecer naterra. Ainda nas obras de Cicero encontra-se em todas elas, com
uma frequiéncia maior em algumas, num total de 514 textos. Assim como se encontratambém em
bom numero de obras dos classicos | atinos. E popularmente apal avrafortunaerausadaem ambos
sentidos. De ai vern a preocupacéo de Agostinho, que alguém o interprete mal e venha a pensar
que quando estd usando estapal avra, estejaatribuindo qual quer poder aos deuses sobre 0s corpos
ou sobre qualquer bem ou mal externo que lhe venhaaacontecer ao homem. Paraele, eaqui entra
aaclaracdo das Retractationes, qualquer sentido do uso desta palavra e as derivadas, deve estar
dirigida ndo aos deuses, mas a divina providéncia, ou sgja, na verdade ha alguém que governa
através de umaordem oculta, que ndo podemos ver, mas se a fortuna naEneida faz do homemum
boneco dos deuses que o levam como a Enéias, de porto em porto, agitado pel os ventospropicios
e adversos da sorte, fora da sua pétria, Tréia, assaltada e dominada pelo inimigo, em busca de
uma outra terra paradisiaca; a divina providéncia estara sempre alertando o homem para néo
deixar-se enganar e poder encaminhar-se a patria, pedindo a elapara queseu amigo Romaniano

possa tornar asi mesmo: “A fim que regresses a ti”,%*® com todo o contetido de ajuda e

618 Contra acad., 1,1,1: Ut tetibi reddat.
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purificacgo analisado.

Também esclarece a respeito do uso um tanto inadequado da palavra filocalia e da
afirmacéo que o bem supremo do homem reside namente no lugar de dizer que reside em Deus,
talvez podiareferir-se aluz que iluminaamente, mas quando faz esta afirmagéo serefere ao vaor
de poder conhecer com a mente a sabedoria, ®*° que é Deus®?° e que, por sua vez, é 0 seu bem
supremo, ! ndo havendo contradicdo portanto. E, finalmente, mais pertinente ao contexto visto,
ndo lhe agrada ter exaltado Plat&o e os platdnicos ou académicos, porque € contra 0S Seus erros
gue é defendidaadoutrinacristd Certamente, e mesmo que ndo tenha sido enderecado o Contra
Academicos a combater Platdo e 0s seus seguidores, apesar do seu titulo, como ja tem sido
exposto; ndo obstante e, embora sgjam elogiados Platéo e os platdnicos, ndo por isso deixa de
mostrar 0s egquivocos do ceticismo académico que |he impediam consagrar-se a investigacdo da
verdade na esperanca de poder alcanca-la, como ele mesmo confirma ao apresentar as suas
convicgoes finais a este respeito, no inicio da conclusdo da obra:

“Mas como ja tenho trinta e trés anos de idade, julgo que ndo devo desesperar-me de
adquirir esta (a sabedoria) alguma vez, desprezando todo o resto que os mortais consideram
bens, me propus dedicar-me & sua investigacéo. E dado que para este negocio me dissuadiam
gravemente as razdes dos académicos, bastante, no meu entender, me tenho fortificado contra

elas com esta discussio”. 5

623

E o que € mais importante,”“> mostra e desvenda nesta obra aquilo que é o principal

diferencial entre ambas as doutrinas e que no Decivitate Dei recriminardaos platbnicoscomo um

619 glilo.,1,12,21 e 1,13,22: Summum igitur bonum hominis sapere, summum malum dolere, sine ulla, ut opinor,
falsitate concluditur.R. Posteriusistavidebimus. Aliud enim fortasse nobisipsa ad quam pervenire nitimur sapientia
persuadebit. Si autem hoc esse verum ostenderit, hanc de summo bono et summo mal o sententiam sine dubitatione
tenebimus. 13. 22. Nunc illud quaerimus, qualis sis amator sapientiae, quam castissimo conspectu atque amplexu,
nullo interposito velamento quasi nudam videre ac tenere desideras, qualem se illa non sinit, nisi paucissimis et
electissimis amatoribus suis. An vero si alicuius pulchrae feminae amore flagrares, iure setibi non daret, si aliud abs
te quidquam praeter se amari comperisset; sapientiae setibi castissimapulchritudo, nisi solam arseris, demonstrabit?
620 cf. Contra acad.,I1,1,1; Debeatavi.,|,4,34.

%21 Cf. Debeata vi.,|,4,34.

622 Contra acad.,!11,20,43: Sed cum tricensimum et tertium aetatis annum agam, non me arbitror desperare debere
eam me quandogue adepturum. Contemptis tamen ceteris omnibus, quae bona mortal es putant, huic inuestigandae
inseruire proposui. A quo me negotio quoniam rationes Academicorum non leviter deterrebant, satis, ut arbitror,
contra eas ista disputatione munitus sum.

623 para Agostinho os platonicos tinham chegado com Plotino a um Deus cujas emanacdes trinitarias eram
subordinacionistas e arespeito da providéncia, esta erabem diferente da cristd, poisformava parte de umaordem
natural, onde todas as agdes boas ou mas, como é insinuado naEneadas 111, no final do segundo capitul o, sdo pateda
Raz&o universal, e se desenvolvem como as agdes dos atores, que sdo parte de um drama na encenagéo do palco.
Entrando em conseqiiéncia a fatalidade ou destino, que corresponde as coisas inferiores. Sendo importante entender
gue todas as coisas formam uma unidade. Por isso o0 que sai fora da unidade, € através da sua mesma natureza ou
indole, chamada necessidade natural, langcado a voltar a unidade, para uma Gnica ordem.
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grave erro por ndo aceité- 1o, asaber: a submissdo daautoridade dainteligénciadivinaaté o corpo
humano, para estimular as almas com os exemplos a poder volver em si mesmas e encontrar
assim o caminho da pétria, conforme se tem ja visto no texto do Contra Academicos 111,19,42:

“A ndo ser que o sumo Deus, por uma certa cleméncia com o povo, submetesse e
inclinasse a autoridade da inteligéncia divina até o mesmo cor po humano. As almas estimuladas
de esta, ndo s com os preceitos, mas também com os exemplos, teriam podido volver em si
mesmas e dirigir a atencéo & patria, incluso sem disputas de controvérsias”.®?*

Ou sga, a verdade da encarnagdo do mesmo Filho de Deus a quem descreve a

Romaniano no Contra Academicos I1,1,1,5%°

como Forca e Sabedoria de Deus, completando no
Debeatavital,4,34, quejustamente é pelaautoridade divinaque aprendemos ser o Filho de Deus
precisamente a Sabedoriade Deus, quealém de ser Deusé amesma Verdade. E quando alguém
aluda a autoridade do sdbio, contra a qual néo podeir, pois arazéo devera ser acompanhada da
autoridade, dird e o intentaramostrar que, em primeiro lugar, o sébio n&o é contraaverdade®® e
em segundo lugar, que ele ndo deve afastar-se da autoridade de Cristo, pois ndo ha outra mais
poderosa:

“Pois a ninguém é duvidoso que o duplo peso da autoridade e da razao nos impele ao
aprendizado. Para mim, portanto, € certo que absolutamente em coisa alguma me afaste da
autoridade de Cristo: porque n&o encontro uma mais poderosa”.%?’

Dando por encerrada a sua intervencdo, mas ndo sem acrescentar, finalmente, pois ndo
guer ser mal interpretado e de algumaformadeve justificar aexultagéo feitados platonicos, que
isto ndo quer dizer partir paraum conhecimento de fé deixando arazéo delado. Esta sempre sera
necessaria e define a propria natureza do intel ecto humano, do seu poder estrutural paraconhecer
a verdade com a luz natural que Deus Ihe tem dado e de ser sujeito que recebe a iluminagdo
divina, poiselaé feitapara poder ver sem umailuminacéo sobrenatural . Nesse sentido, quando se
trate derazoamentos sutis, acudirda Platéo, porque consideraa suafilosofiaamais certa, sempre

gue ndo entre em dissonancia com as sagradas escrituras;

624 Contra acad.,!11,19,42: nisi summus deus populari quadam clementia diuini intellectus auctoritatem usque ad
ipsum corpus humanum declinaret atque summitteret, cuius non solum praeceptis sed etiam factis excitatae animae
redire in semet i psas et resipiscere patriam etiam sine disputationum concertatione potuissent

625 Contra acad.,I1,1,1: oro autem ipsam summi Dei Virtutem atque Sapientiam(Cf. 1 Cor 1. 24). Quid est enim
aiud, guem mysteria nobis tradunt Dei Filium?

626 Contra acad.,!l1,7,14: tamen ne aut academicorum argumenta quasdam nebulas uideantur offundere aut
doctissimorum uirorum auctoritati, inter quos maxime tullius non mouere nos non potest, superbe nonnullisresistere
uideamur, si uobis placet, prius pauca contra eos disseram, quibus uidentur disputationesillae aduersari ueritati.
627 Contra acad.,I11,20,43: Nulli autem dubium est gemino pondere nos impelli ad discendum auctoritatis atque
rationis. Mihi ergo certum est nusquam prorsus a Christi auctoritate discedere; non enim reperio valentiorem.
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“Tratando-se de razoamentos sutilissimos —deste modo em efeito ja tenho buscado,
desegjando impaci entemente compreender que seja a verdade, ndo crendo somente, mastambém
entendendo- entretanto confio encontrar entre os platoénicos, 0 que ndo repugne a nossas
sagradas escrituras”.®%

Encerrando-se desta maneira a intervencdo de Agostinho, incentivando os ouvintes a
seguir-lhe e aimitar-Ihe, diante do que Alipio, que ndo tem deixado a sua prerrogativa de juiz,
mesmo acumulando a defesa dos académicos, aceita que se retira vencido da discussdo, para
proclamar sua sentenca onde reconhece que Agostinho tem tratado as questdes mais espinhosas
gue apresentavam maior dificuldade, combatendo-as com forca, expondo com moderacdo suas
convicgdes e clarificando os pontos mais escuros, °%° exaltando, a0 mesmo tempo, 0 modelo de

andlise feita

628 Contraacad.,!11,20,43: Quod autem subtilissima ratione persequendum est -itaenim iam sum affectus, ut quid sit
verum non credendo solum sed etiam intellegendo apprehendere impatienter desiderem- apud Platonicos meinterim,
qzuod sacris nostris non repugnet, reperturum esse confido.

629 Contra acad.,!11,20,44: prorsus nequaquam digne ammirari possum, quod tam facete aspera, tam fortiter
desperata, tam moderate conuicta, tam dilucide obscuratractata sunt.
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4. Encerramento.

Por ser esta obra do Contra Academicos o primeiro escrito conservado de Agostinho, ao
tentar mostrar o pensamento do autor a respeito da situacéo ou estamento da verdade nestes trés
livros, tenho buscado em todo momento, ndo extrapolar estaanalise, recorrendo ainterpretacéo de
textos posteriores sem mais, pelo perigo de que possam ter sofrido uma elaboragéo ou
reformulacdo. Paraisso, além de gjudar- me dos diversos autores citados, tenho procurado analisar
0s proprios textos considerados mai s rel evantes e iluminé- 1os com o préprio pensamento do autor,
encontrado nas obras contemporaneas de Cassiciaco, principalmente, e em outras que, com asua
explicitacdo, tenham gudado a uma melhor compreensdo do exposto ou auxiliado com a sua
confirmagdo, ou possivel comparacdo, avalizada no conjunto destas.

Levando isto em consideragcdo, pode-se afirmar que na presente obra, Agostinho
consegue mostrar as convicgdes que o levam a superar o ceticismo académico, como afirma
Alipio na sua sentenca, e a passar a sua experiéncia e as suas descobertas aos seus discipulos, a
guem esta treinando a seguir 0 MesMo percurso € a evitar 0s seus erros. Também consegue
animar ao seu amigo Romaniano, que representa o leitor dasuaobra, acrer que podiaseguir- Ihes
e, ha esperanca de fazé-lo, um dia abracar aquilo que passa a expor.

O resultado dessa exposi¢ao parece cingir-se muito ao acontecido no percurso da sua
vida quando encontra na filosofia de Platdo, redescoberta através de Plotino®® e com muita
probabilidade de Porfirio, 0 caminho para ultrapassar o sensivel e chegar ao inteligivel, passando
da exterioridade para ainterioridade. “Rapidamente voltei inteiro em mim mesmo”®3! afirmaao
terminar deler oslivros platonicos. Através destes chegaaevidénciadaluz darazéo, que o levaa
conhecer pela filosofia as verdades inteligiveis, como a do proprio autoconhecimento, além de
outras verdades fisicas, éticas e diaéticas, ressalvando ainda a moralidade do saber e as suas
nefastas consequiéncias. E conhece a figura do Filho de Deus e a possibilidade de gozar da
felicidade divina na outra vida, depois de toda uma catarse de purificacgo dos sentidos nesta. %32
Coisa muito dificil e reservada para um nimero reduzido de pessoas.

830 ¢f. Contra acad.,111,18,41: em quem voltou a brilhar a doutrina de Plat&o, superando toda obstinacéo e pertinécia,
desfazendo assim as nuvens do erro.

31 Contra acad.I1,2,5: prorsus totus in me cursim redibam.
632 Cf. Contra acad.,1,8,23; 111,9,20.
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Também bcaliza nesse percurso seguido, a leitura das cartas de Paulo, nas quais
identifica o Filho de Deus com amesma Sabedoria de Deus que se humilhaaté acarne humana, e
realiza o desgjo do homem de poder conhecer Deus, bastando paraisso crer nele. Coloca assim,
a0 alcance de todos, e ndo apenas de uns poucos, a possibilidade do conhecimento de Deus ja
nestavida. Acreditaaindano valor dapurificacdo para aqueles que nestavida queiram ser felizes
pois podemabracar a Deus, chegando destamaneiraa SumaMedida, ao Pai através do Filho, que
éaVerdade 3

A exposicdo destas suas descobertas flui habilmente através ch triade filosofia e
sabedoria, razéo e autoridade e, finamente, Platéo e Cristo. E passa sutilmente por todas, num
crescimento gradual que mostraque ndo sd Ndo existe contradi ¢ao entre umas e outras, como cada
membro de cada bindmio ilustra e representa uma parte daquel a verdade descoberta a raiz dos
dois diversos momentos que, embora complementares como se tem tentado mostrar,
correspondem aos dois diferentes encontros. o dos livros platénicos que Ihe iluminaram para
conhecer com aluz darazéo averdade inteligivel que ensinavaafilosofiaplaténica, recuperando
o critério para o conhecimento da verdade e, o das cartas paulinas que |he descobriram que a
prépria razéo iluminada com uma luz mais intensa, podia conhecer a verdade manifestada em
Cristo e asua autoridade, pois, além da Sabedoria de Deus, era a propria Verdade, o Deus Filho
abaixado até a carne, tornando-se via para 0 homem poder subir até a Suma Medida, até o Deus
Pa.

633 Cf. Debeata vi.,|,4,34-35; De ordine1,9,26.
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