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Resumo

Continentino, Ana Maria Amado; Estrada, Paulo César Duque. A
alteridade no pensamento de Jacques Derrida: escritura, meio-luto,
aporia. Rio de Janeiro, 2006. 216p. Tese de Doutorado — Departamento de
Filosofia, Pontificia Universidade Catoélica do Rio de Janeiro.

Esta tese tem como objetivo acompanhar a relacdo com a alteridade na
obra de Jacques Derrida, um pensador que, ao fazer da alteridade a questdo
principal do pensamento, indica que o seu destaque cada vez mais inevitavel na
cena contemporanea representa uma mudanga de paradigma na qual o pensamento
ndo mais se faz orientado pelo desejo de presenca. A tese se organiza a partir de
trés recortes na sua obra: a desconstrucdo da idéia de origem e a indicacdo do
afloramento da escritura como efeito do enfrentamento da irredutibilidade da
alteridade; a nog¢ao de meio-luto como a que traduz a relagdo possivel e impossivel
com o outro, e, finalmente, o apontamento de que a experiéncia da alteridade ¢
aporética, uma experiéncia de indecidibilidade. O propdsito desta pesquisa ¢
destacar que esta obra, que ficou conhecida como desconstru¢do, constitui uma

postura “completamente outra” quanto ao pensar € ao agir.

Palavras-chave

Alteridade, luto, psicanalise, filosofia
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Résumeé

Continentino, Ana Maria Amado; Estrada, Paulo César Duque. L' altérité
dans la pensée de Jacques Derrida: Ecriture, Demi-deuil, Aporie. Rio
de Janeiro, 2006. 216p. Tese de Doutorado — Departamento de Filosofia,
Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Cette thése nourrit 1’objectif de suivre la relation a 1’altérité dans 1’oeuvre
de Jacques Derrida, un penseur qui, en faisant de I’altérité la question principale
de la pensée, indique que son importance de plus en plus inévitable sur la scéne
contemporaine représente un changement de paradigme dans lequel la pensée
n’est plus orientée par le désir de présence. La thése s’organise autour de trois
thémes extraits de son oeuvre : la déconstruction de 1’idée d’origine et I’indication
de laffleurement de 1’écriture comme effet de 1’affrontement de I’irréductibilité
de I’altérité ; la notion de demi-deuil comme celle qui traduit la relation possible
et impossible avec I’autre et, finalement, I’idée que I’expérience de 1’altérité est
aporétique, une expérience de I’indécidibilité. Le propos de cette recherche est de
souligner que cette oeuvre, qui s’est fait connaitre comme déconstruction,

constitue une posture “compleétement autre” quant au penser et a 1’agir.

Mots-clefs

Altérité, deuil, psychanalyse, philosophie


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0210603/CB

SUMARIO

1 INTRODUCAO

2. DESCONSTRUCAO DA ORIGEM

2.1.1 Um pensamento da alteridade

2.1.2 A légica dos indecidiveis

2.1.3 Alteridade e Luto: escrever sob rasura

2.1.4 Uma nova postura frente ao pensar — Ecos de Nietzsche em
Derrida

2.1.5 Desconstrugao da origem como desconstrucao da linguagem
2.2 A différance como quase-conceito

2.2.1 Différance como economia e lei da diferencialidade primeira
2.2.2 Différance, rastro e diferenca ontoldgica

2.2.3 Différance: forca e pulsao

2.2.4 - Différance e uma nova idéia de texto

3 ESCRITURA COMO UM NOVO PARADIGMA

3.1 Sobre a linguagem como conceito metafisico e a elaboracao
do “conceito” deescritura

3.2 Derrida e Saussure: para além do signo

3.3 Derrida e Nietzsche: para além da metafora .

3.4 Derrida e Austin: para além da comunicagao

3.5 Derrida e Husserl: para além da volta as coisas mesmas

3.6 Derrida e Freud: para além da substancialismo do sentido

3.7 Derrida e Heidegger: para além da palavra origindria

3.8 Derrida e Platdo: o originario para além das oposi¢des bindrias

3.9 A Lingua

4 O LUTO IMPOSSIVEL DA DESCONSTRUCAO: A RELACAO

COM A ALTERIDADE
4.1 A aporia do luto

14
14
16
19

21
27
31
31
36
40
48

54

54
60
65
70
83
89
101
105
113

125
125


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0210603/CB

4.2 Luto e Melancolia

4.3 A cripta: triunfo da incorporacao
4.4 A questdao de um mais além

4.5 Sobre o porvir: arquivar e prometer

4.6 Sobrevida: a dupla injung¢ao da lei

5 PENSAMENTO DA ALTERIDADE: O VIVER FORA DOS EIXOS
5.1 O estar-com da desconstrug¢ao

5.2 A aporia do dom: dupla injungao

5.3 Fé: uma outra vinculagao; “dar a morte”

5.4 Responsabilidade, segredo e dom

5.5 Responsabilidade e tremor

6 CONCLUSAO: A TITULO DE CONCLUSAO: DESCONSTRUCAO
E INVENCAO

7 BIBLIOGRAFIA

136
146
156
166
170

175
175
181
183
190
195

205

211


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CB


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

1

Introducao

Esta tese surgiu de uma provocacdo ocorrida ao término de um curso de
especializacdo em filosofia contemporanea, na PUC-RJ, quando fui apresentada
ao pensamento de Jacques Derrida, através do texto Geschlecht. Différence
sexuelle, différence ontologique'. Na verdade, o interesse pela filosofia me
acompanhou durante a minha formacao psicanalitica, ¢ o curso da PUC
apresentou-se como uma oportunidade para efetivd-lo de modo mais objetivo. O
impacto causado pela novidade apresentada pelo pensamento de Derrida, em
especial o seu tratamento da questdo da diferenga sexual, primordial para a
psicanalise, foi o que me levou a explorar a sua obra no curso de mestrado em
Filosofia.

Derrida ¢ um grande leitor de Freud e o seu pensamento se desenvolveu
numa convivéncia estreita com os textos psicanaliticos. Acredito que ele seja o
pensador contemporaneo que mais valorizou o gesto freudiano, num
reconhecimento profundo da forca avassaladora da psicandlise, o que, contudo,
nunca o impediu de denunciar que ela, muitas vezes, ndo leva a fundo as suas
implicagodes, cedendo ao desejo de se harmonizar com aquilo mesmo que pretende
abalar. Como diz, “E em seu poder de por em crise que a psicanalise esta
ameacada e entra, portanto, em sua propria crise”.”

Além da sua aproximacao, na verdade uma familiaridade muito inquietante
com a psicanalise, a obra de Derrida possui também um outro aspecto que muito
me atraiu - a sua variada e densa leitura de textos filosoficos.

Em minha dissertacdo de mestrado, ao desenvolver o tema da diferenca
sexual, acompanhando, com ele, as repercussdes que este tema poderia ter para a
filosofia, tive a oportunidade de, através do aprofundamento das leituras dos seus

textos, verificar a amplitude das questdes abordadas em sua obra. A partir dai, era

" DERRIDA, J — Geschlecht, Différence sexuelle, Différence ontologique. In: Heidegger et la
question. Paris: Flammarion, 1990.

* DERRIDA, J. Estados-da-alma da psicanalise, traduzido por Antonio Romane e Isabel Kahn
Marin. Sao Paulo: Escuta, 2001. p.70
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inevitavel que se seguisse o curso de doutorado para um ir além com Derrida e a
filosofia.

Nesta nova etapa, a sua intrigante no¢do de meio-luto possibilitou um
encontro entre a psicanalise e o pensamento da desconstru¢io; contudo, mais do
que isto, esta nogao acabou por determinar o rumo desta tese, pois que ela, a um
sO6 tempo, revela o gesto desconstrutor e abre a compreensdo da relacdo com a
alteridade, a marca derridiana por exceléncia.

O tema do meio-luto pensado por Derrida emergiu da sua intervengdo
sobre a questdo do luto elaborada por Freud, em Luto e Melancolia. O seu
questionamento quanto a possibilidade de um luto cumprir-se em sua totalidade o
levou a pensar uma nog¢ao de luto que pudesse traduzir a relagdo com a alteridade
radical, que, por esta razdo, constitui um trabalho que nunca se cumpre. Derrida
resgata uma aporia como constituinte de todo luto e nele a inscreve com a sua
no¢ao de meio-luto, ou luto impossivel, um trabalho que nunca tem fim, assim
como o incessante movimento do pensamento.

O meio-luto trouxe como primeira reacao o desejo de abordar a questdo da
alteridade, através do contraste entre a desconstrucdo e a psicanalise. Pensar o que
aproxima estes discursos e o que os afasta: o que os diferencia no que diz respeito
ao acolhimento de uma alteridade irredutivel? Responder as observacgdes e
provocagdes derridianas quanto a psicandlise para, mais uma vez, redizer a sua
singularidade, a sua for¢a desviante de tudo o que se recolhe como pensamento da
presenca, a0 mesmo tempo em que parecia uma proposta sedutora, mostrava-se
como o perigo de uma opg¢do pouco enriquecedora, e at¢ mesmo redutora, dos
dois pensamentos. O gesto de Derrida, e aquilo que nele busquei, parecia indicar
um para além desse confronto. Era importante respeitar a sutileza que caracteriza
a operacao de Derrida — sem limitar-se ao simples enfrentamento, ela faz falarem
a psicanalise e a desconstrugdo, sem com isto delas se apropriar; ambas mantém o
seu vigor, exasperando-se e exacerbando-se mutuamente, sem o desejo de
resolugdo ou apropriagdo. Tal gesto, acredito, ¢ sugerido pelo meio-luto
derridiano, com a sua impossibilidade de apreensdo da alteridade. Derrida se serve
do luto freudiano para apontar, iluminar, uma outra questao - que ¢ também uma
questdo da psicanalise -, e que ndo se diz no luto que o proprio Freud descreve;
numa palavra, a questdo da alteridade radical, que complica o que Freud tenta

resolver, ofuscando aquilo que ¢ a forca mesma da psicanalise: seu enfrentamento
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e imposicao a tradi¢ao da alteridade, pois que esta tradigdo so6 lida com ela
enquanto exterioridade nomeada e garantidora do sistema que a indica - Deus para
a religido, a razao para o pensamento; significado transcendental, aponta Derrida.

O contato com os temas do meio-luto, da heranca com sua fidelidade
infiel, da exigéncia inarreddvel de traducdo, da suspensao de fronteiras que o trato
com a alteridade irredutivel impde, do estrangeiro, da hospitalidade, da leitura
como uma intervencdo violenta em todo texto e da inven¢do que vivamente
compde a trama desconstrutora, faz com que a vontade de restituicdo, de
reconciliagdo ou recomposi¢do de limites se desvanega. Assim sendo, caminhei
pela desconstrugdo sabendo que o que importa € permitir que cada discurso possa
exercer sobre um outro um poder de interrogacdo e provocagdo, ndo como
exigéncia de resposta, mas como perpetuacdo e atualizagdo de um desejo de
invencao.

Deste modo, esta pesquisa se concentra sobre a questao da alteridade na
desconstrucdo, pois que ela possibilita a reconsideracdo, de um modo totalmente
outro, das indagagdes e perplexidades que se apresentam na cena contemporanea.
Sua contribui¢do, insisto, advém da sustentacdo desta alteridade na sua
radicalidade.

Esta pesquisa divide-se em quatro capitulos, onde foram delineados trés
modos de aproximagdo do tema da alteridade em Derrida: o enfrentamento da
alteridade que se inscreve como rastro no discurso da tradicdo e que em nosso
tempo aflora, cada vez mais, invadindo todos os discursos € impondo um novo
paradigma ao pensamento: a escritura. A abordagem do meio-luto como a nogao
que traduz a relacdo possivel e impossivel com a alteridade, e, finalmente, o

destaque dado por Derrida a experiéncia do impossivel.

Um breve mapeamento desta pesquisa:

No primeiro capitulo, Desconstru¢do da origem, abordei o gesto inicial de
Derrida: o seu afastamento de um pensamento da presenca e a sua ruptura com a
idéia de origem. Deste gesto decorrem todos os desdobramentos da sua obra. Na
primeira se¢do, tratei de temas que foram desdobrados ao longo do percurso, e,
em seguida, com o sub-titulo 4 différance: como quase-conceito, abordei esta

no¢ao que, juntamente com a de escritura, se confunde com a idéia mesma de
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desconstrugdo. A atengao dada a Nietzsche, Freud e Heidegger, os trés autores
que mais influenciaram a sua obra, se justifica pelo fato de que eles ndo somente
tém o rastro da diferenca inscrito em seus textos, mas porque, cada um a seu
modo, fazem dela o seu tema. Este capitulo se encerra com a consideragdo de que
a nogao de fexto em Derrida se oferece como aquela que capta um movimento que
ndo ¢ mais o da presenca, tal como ocorre com a idéia de livro.

No segundo capitulo, a escritura foi apresentada como um novo
paradigma que se impde ao pensamento; aqui, o tratamento detalhado dado aos
primeiros textos de Derrida se deve a necessidade de assinalar as suas principais
caracteristicas, o para aléem que ela, a escritura, indica. Em seguida, tentei
acompanhar, passo a passo, a operacdo de Derrida, a sua leitura de diversos
autores, num processo de lenta consideracio do que ela coloca em jogo.
Finalmente, com a abordagem de Le monolinguisme de [’autre ou la prothése
d’origine’, procurei sinalizar, no tratamento da lingua, as conseqiiéncias do
pensamento da escritura.

No terceiro capitulo, a nogdo de meio-luto foi investigada na perspectiva
daquilo que caracteriza, no pensamento da escritura, a relagdo com a alteridade. A
abordagem dos textos nos quais Derrida discute esta no¢do, na sua interrogacao
sobre a psicanalise, evidencia como ele apropria-se de um conceito para estendé-
lo, amplid-lo, fazé-lo ressoar para além das fronteiras que tradicionalmente o
circunscrevem. Se o desejo ¢ de apropriacdo, para Derrida, o seu investimento
exige um I/ fault bien manger que tem menos a ver com uma boa digestdo
(apropriacdo), que ainda estaria ligada a presenca e ao ideal de verdade, do que
com um desenraizamento, um deslocamento no qual o “conceito” meio-luto passa
a ter outras ressonancias. E assim que o bem, do comer bem, tem a ver com uma
certa descortesia que Derrida traduz, também, em relagdo a questdo da herancga, na
expressao fidelidade infiel.

No quarto capitulo, foi destacada a experiéncia a partir da qual Derrida
define a postura da desconstrugdo: ela é a chave que permite compreender a
abertura deste pensamento, pois nela se inscrevem todas as implicagdes e
desdobramentos da meditacdo derridiana. H4 um desejo intenso de aventura e

retomada de questdes que deixaram de ser consideradas pela filosofia, uma vez

> DERRIDA, J — Le monolingiiisme de [’autre ou la prothése d’origine. Paris: Galilée, 1996.
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que elas pertenciam ou faziam retornar a um velho humanismo. Derrida abraga
estas questdes sem cair ou voltar ao humanismo, ou melhor, estas questdes, pelo
viés da desconstrucdo, apontam para um para além de todo humanismo. Como
ndo foi possivel, nesta pesquisa, desenvolver todos estes temas, me detive na
experiéncia que se abre para a sua disseminacdo nos textos derridianos. As
consideracdes sobre a no¢do de inveng¢do do impossivel que, talvez, possa ser

afirmado como o moto por exceléncia do fazer desconstrutor, encerram esta tese.
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Desconstrugcao da origem

2141

Um pensamento da alteridade

Todo o esfor¢o do pensamento inicial de Derrida consiste em romper com
a idéia de origem, que orienta ¢ comanda o pensamento metafisico ocidental. O
movimento de seu pensamento constitui-se no acolher e no desdobrar de uma
tendéncia que ja estd em processo no mundo e que se mostra na ‘inflacdo’ do
conceito de linguagem, tendo como conseqiiéncias o ‘apagamento’ deste conceito

e a emergéncia da escritura como novo paradigma. Diz Derrida:

Como veremos: esse transbordamento [da linguagem] e esse apagamento tém o
mesmo sentido, sdo um uUnico € mesmo fendmeno. Tudo acontece como se o
conceito ocidental de linguagem (...) se revelasse hoje como a forma ou a
deformacdo de uma escritura primeira: mais fundamental do que a que, antes
desta conversdo, passava por mero ‘suplemento da fala’ (Rousseau). Ou a
escritura ndo foi nunca um mero ‘suplemento’, ou entfio € urgente construir uma
nova légica do ‘suplemento’. '

Tal pensamento ndo remete mais a um centro, a uma origem, ndo tem um
significado transcendental” que o norteie, ou seja, um significado que existiria em
si mesmo, independentemente de se encontrar referido por uma linguagem ou por
uma estrutura de significagdo; ou que, como diz, “excederia a cadeia dos signos, €
n3o mais funcionaria ele proprio, em um certo momento como significante”.* Tal
significado encerra a pretensdo de reunir todas as significagdes, garantindo a

harmonia e o funcionamento do sistema em questdo. Cito Derrida em Posi¢oes:

' DERRIDA, Jacques - Gramatologia, traduzido por Miriam Chnaiderman e Renato Janine
Ribeiro. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 1999, pp.8/9, doravante referido como GR.

? Quanto ao significado transcendental citamos Derrida: “... daquilo que propus chamar de
‘significado transcendental’, o qual, em si mesmo, em sua esséncia, ndo remeteria a nenhum
significante, excederia a cadeia dos signos, e ndo mais funcionaria, ele proprio, em um certo
momento, como significante”. Posi¢des, p.25.

> DERRIDA, Jacques - Posi¢ées, traduzido por Tomaz Tadeu da Silva. Belo Horizonte: Auténtica,
2001, pp.25/6, doravante referido como POS.
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elas [as oposigdes metafisicas] acabam, todas, em um momento ou outro, por
subordinar o movimento da différance a presenca de um valor ou de um sentido
que seria anterior a diferenga, mais originario do que ela e que, em ultima
instancia, a excederia ¢ a comandaria. Trata-se ainda da presenca daquilo que noés
chamamos anteriormente de ‘significado transcendental’.*

Segundo Derrida, o pensamento ocidental se fez sob a determinacgdo e
regéncia do logos, da voz e do falo, que comandaram toda a sua produgdo e
desenvolvimento. O termo falologocentrismo’ resume esta indicagdo: tanto o falo
como o logos remetem a um principio, a uma arkhé sob a qual repousaria
tranqliilamente tudo aquilo que a partir desta determinacdo se pde como
pensamento. Tendo uma origem, um centro, tudo que dele parte a ele retorna com
seguranga; a origem exerce sua autoridade de pai, de principio norteador sem
perturbagdo, sem abalo. O rompimento com a idéia de origem imposto pelo
surgimento da escritura vem, justamente, deserdar o pensamento de toda
orientacdo garantidora, expondo-o a uma alteridade impossivel de ser apreendida,

ou definida, como explicita Derrida:

Foi entdo o momento em que a linguagem invadiu o campo problematico
universal; foi entdo o momento em que, na auséncia de centro ou de origem, tudo
se torna discurso — com a condig@o de nos entendermos sobre esta palavra — isto
¢, sistema no qual o significado central, origindrio ou transcendental, nunca esta
absolutamente presente fora de um sistema de diferengas. A auséncia de
significado transcendental amplia indefinidamente o campo e o jogo da
significagdo.’

Manter-se fiel a esta ampliacdo exige ndo se deixar mais conduzir pelos
valores de presenca e auséncia que sempre comandaram as hierarquias opositivas
que pontuaram o pensamento na tradicdo ocidental. Entender a alteridade como
pertencente a ordem da diferenga opositiva, denuncia Derrida, consiste numa

estratégia metafisica que visa a controld-la, uma vez que esta estratégia permite a

indicagcdo de um valor que serd, sempre, hierarquicamente tomado como superior,

* POS, pp.35-36. Grifo meu.

> Lembramos que para Derrida a metafisica se caracteriza pelo fonocentrismo, primado da voz,
logocentrismo, primado do logos, pelo etnocentrismo, que estabelece o modelo das linguagens
fonéticas em que se funda esta hierarquia como estrutura universal de toda lingua, e pelo
falocentrismo, primado do pai, do masculino como principio norteador.

® DERRIDA, Jacques — A estrutura, o signo e o jogo no discurso das ciéncias humanas. In: A
Escritura e a Diferenga, traduzido por Maria Beatriz Marques Nizza da Silva. Sdo Paulo: Editora
Perspectiva, 1995, p.232, doravante referido como ESJ(ED).
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e que, fora do sistema, garantira seu funcionamento. Nesse sistema, tudo advém
desse valor e a ele retornara, ficando a alteridade reduzida a um tal valor.

Para Derrida, portanto, desconstruir ¢ a tarefa possivel a um pensamento
que nao se pde ao abrigo da alteridade radical (isto €, aquela que ndo pode ser
reduzida a diferenca opositiva), da violéncia que a acompanha; um pensamento
que ndo se protege do movimento infinito que ¢ a Unica vinculagdo que ela
admite. A desconstrugdo fala, entdo, do funcionamento mesmo do pensamento, de
uma estranha logica que o determina como deslocamento incessante e inarredavel,
impossivel de ser domesticado, aplacado. Temos acesso a esta logica estranha e
ao movimento que lhe € peculiar (movimento desconstrutor) quando nao partimos
do desejo de profundidade, solidez ou autenticidade, e nos permitimos colocar em
questdo este desejo de controle que se imp0s tdo completamente a filosofia, e que
marca toda a historia do pensamento ocidental. Se ha um desejo de controle ¢
porque hd um incontrolavel que instiga, que suscita o desejo, € se reinscreve a
cada nova tentativa de apreensao, e, de dentro, viola, perverte este mesmo desejo.
Esta alteridade incontroldvel, como ja apontamos, ndo ¢ a que se declara nas
oposi¢des onde as fronteiras entre os pdlos opostos estdo bem delineadas; mas ¢é
aquilo mesmo que suspende estas fronteiras, que suspende todas as certezas que
sob elas se organizam. Uma alteridade que ¢ sempre da ordem da subversdo, da
perversdo, da violagdo, da loucura, pois ndo desenha, ndo oferece nenhum
horizonte, nenhum contorno. Pelo contrario, trata-se de uma alteridade que tem o
poder de desestabilizar tudo aquilo que se impde em seu enquanto tal. E esta
alteridade que Derrida deseja apontar e acolher: a desconstrucao ¢ o rastear de sua

inscri¢ao em toda a tradi¢do.

21.2

A légica dos indecidiveis

Em seus primeiros textos, Derrida interroga o valor da presen¢a implicado
na busca da origem e dos fundamentos. E sobre esse valor que se apdia todo o

pensamento ocidental, que se sedimenta na busca por um fundamento, como

13

afirma: pois que se trata, em tudo isso, de colocar em questdo essa
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determinagdo primordial do sentido do ser como presen¢a, determinagdo na qual
Heidegger soube reconhecer o destino da filosofia”.’

Deste processo de questionamento surgem, a partir de situagdes diversas,
as varias nogdes que singularizam a desconstru¢do e falam da logica paradoxal
que ela comporta: escritura, différance, rastro, jogo, iterabilidade, disseminagao,
himen, meio-luto, a vida a morte, etc, no¢oes que pdem em questdo o ideal de
presenga, pois que portam a marca de uma exposicao a uma alteridade rebelde ao
jogo restritivo e garantidor da relacdo presenga/auséncia, um jogo que, na
metafisica, oferece e sustenta toda a possibilidade de conceituacdo. Tais sdo os
indecidiveis, ou seja, nem palavras nem conceitos, mas o que Derrida chama de
quase-conceitos, pois eles ndo obedecem a logica opositiva dos universais, na
medida em que eles se voltam para uma alteridade radical, sem podlo de oposic¢do.
Eles sdo, em outras palavras, a “condi¢do de possibilidade”, se assim podemos
dizer, do surgimento da polarizagdo. Porém, enfatizamos, uma vez que o discurso
da desconstrucdo ndo se processa no mesmo nivel dos discursos conceituais
filosoficos e das ciéncias humanas, Derrida, ao pretender expor as “condi¢des de
possibilidade” de wum discurso, se pergunta sobre suas condi¢oes de
impossibilidade. No seu pensamento, o condicionado e o incondicionado nao se
opdem, mas se requisitam, estendendo ao infinito as possibilidades de articulacao
do discurso desconstrutor.

Com a légica dos indecidiveis, a suspensdo da barreira entre as oposi¢oes
permite mostrar o jogar de um termo contra o outro, a sua mutua contaminagao,
provocando a suspei¢do de todo pensamento até entdo familiar. A desconstrugao,
diz Derrida, langa um olhar obliquo sobre as coisas e niao pretende desfazer a
estranheza que as habita. Seu pensamento, ¢ preciso enfatizar, ao questionar a
presenca, € ao desconstruir a idéia de origem, ndo o faz com nenhum sentimento
de nostalgia por uma origem que se mostre mais auténtica ou mais “originaria” do
que todas as outras, ou mesmo com um sentimento de esperanga por uma
“verdadeira” presenca para além de todas as ilusdes de presenca.

Gayatri Spivak, no longo e substancial prefacio da sua tradugdo para o
inglés da Gramatologia, expds e analisou os primeiros direcionamentos da

meditacdo derridiana, um trabalho que nos ajudou muito e ao qual nos referiremos

"POS, p.13
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algumas vezes, em especial no que diz respeito as discussdes sobre as colocagdes
iniciais da desconstrugdo. Diz Spivak quanto a posi¢do de Derrida em relacdo ao

seu rompimento com a tradigao:

Derrida ndo parece mostrar qualquer nostalgia pela origem perdida. Ele vé no
tradicional conceito de signo uma heterogeneidade (..). E realmente uma
inelutavel nostalgia pela presenga que faz desta alteridade uma unidade,
declarando que o signo produz, traz a presenga do significado. De outro modo
pareceria claro que o signo ¢ o lugar onde ‘o completamente outro ¢ anunciado
como tal — sem nenhuma simplicidade, nenhuma identidade, nenhuma

semelhanga ou continuidade — naquilo que ele ndo é’. Palavra e coisa ou
pensamento nunca de fato se tornam um.

Com a no¢ao de indecidiveis, Derrida indica a radicalizacdo de uma
experiéncia de pensamento que ndo mais se esgota na procura dos fundamentos e
nem cai num simples relativismo. Reconhecemos nesta nogdo a contribuigdo
maior da desconstru¢dao, na medida em que a partir dela uma outra postura se
impoe ao pensar. Derrida nos previne contra a interpretacdo freqiiente que
entende os indecidiveis como algo que leva, inevitavelmente, a paralisagdo, a
hesitacdo; ao contrario, afirma, eles sdo a condi¢do de toda decisdo, de todo
acontecimento, j4 que convocam incessantemente ao engajamento, a
impossibilidade de se escapar a solicitacdo de uma alteridade que tudo embaralha
num sistema ja dado de orientacdo, ndo oferecendo, portanto, um porto seguro,

mas, ao contrario, expondo ao risco absoluto:

Para mim o indecidivel é a condigdo da decisdo, do acontecimento, ¢ ja que vocé
fala do prazer e do desejo, é evidente que se eu soubesse e pudesse decidir antes
que o outro € bem o outro identificavel, acessivel ao movimento do meu desejo,
se ndo houvesse sempre o risco que o outro nao esteja ai, que eu me engane de
enderego, que meu desejo ndo chegue a sua destinacdo, que o movimento de
amor que eu destino ao outro se extravie ou ndo encontre resposta, se nao
houvesse esse risco marcado de indecidibilidade, ndo haveria desejo. O desejo se
abre a partir desta indetermina¢do, que se pode chamar indecidivel. Por
conseqiiéncia eu creio que como a morte, a indecidibilidade, aquilo que eu chamo
também a ‘destinerrancia’, a possibilidade para um gesto de ndo chegar a sua
destinacdo, ¢ a condi¢do do movimento do desejo que de outra maneira morreria
antes. Concluo disso que o indecidivel e todos os outros valores que a ele
podemos associar sdo tudo menos negativos, paralisantes e imobilizantes. E
exatamente o contrario para mim.’

¥ SPIVAK, Gayatri. Preficio da tradutora, na tradu¢io americana de Gramatologia, Of
Grammatology. Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1976, p.xvi, doravante referido
como Prefacio. Grifo meu. Obs: Todas as tradugdes dos textos ndo publicados em portugués sdo
minhas.

’ DERRIDA, JACQUES — Sur Parole, Instantanés philosophiques. Paris: Editions de 1’ Aube,
1999, p.53, doravante referido como SP.
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213

Alteridade e Luto: escrever sob rasura

Nao ha nostalgia pela origem perdida em Derrida e, por isso mesmo, nao
ha esperanca de reencontrar um sentido originario. Sem esperanga ou nostalgia,
Derrida abre o pensamento para uma outra maneira de lidar com a alteridade:
aquilo que sempre escapa a qualquer tentativa de apreensdo e incita o desejo por
um encontro sempre adiado. Se, por um lado, Spivak fala de uma ‘inelutdivel
nostalgia’ por uma origem que nunca se sustenta como tal, de nossa parte, por
outro lado, visamos nesta tese destacar como, para Derrida, a relagdo com a
alteridade se define como um luto impossivel.

Aquilo do qual ndo podemos nunca fazer um luto diz respeito a alteridade
que nos comanda e nos expde ao desejo. Nao ha luto daquilo que nunca houve,
como ndo ha luto possivel para o desejo que ¢ desejo de impossivel, o que nos
destina a uma negociacdo infinita com a alteridade. Apostando que partimos
sempre de uma dissimetria'’, de uma origem desde sempre dividida, nunca
presente a si, e, apostando num pensamento que nao precise denegar tal
dissimetria, a desconstrucdo denuncia a violéncia que se esconde nos discursos
que, pretendendo se apropriar de uma origem, o fazem se instituindo como uma
pretensa verdade. Os discursos produzidos pela “inelutavel nostalgia” e sua
esperanca instituem e destituem, a cada lance, novos centros de dominagao que,
diz Derrida, apenas trocam uma violéncia por outra, na eterna reproducdo de uma
mesma logica apropriadora.

Exposto ao diverso, o desejo da desconstrucdo sabe que o Iluto da
alteridade é impossivel e, no entanto, ¢ tudo o que se deseja''; o luto impossivel
sustenta e dissemina o desejo. Queremos ressaltar nesta tese que, com Derrida,
nos movimentamos num espago completamente outro da cena classica onde
construimos nossa historia. Assim, em relacdo ao trato com a alteridade, a partir
de um “luto do luto” enquanto luto impossivel, a cena derridiana inclui um

“quase” — “quase luto”, “quase melancolia” —; indicagdo de um espago sempre

' Dissimetria entre de um lado desejo da origem e do outro, origem desejada.

"' Todo desejo é desejo de presenca , desejo de escapar a dispersdo que a alteridade irredutivel
impde. Desejo de fazer o luto desta alteridade, silencia-la.
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aberto, incompleto, devassado. A origem ndo simples, dissimétrica, da
desconstru¢do suspende a barreira das oposicdes, interditando toda possibilidade
de abrigo unificador.

Em seu prefacio, Spivak destaca Heidegger, Nietzsche e Freud como
pensadores proto-gramatologos'?, que se aproximam da postura derridiana, na

. N 13
medida em que pdem “sob rasura”

certos termos que organizam a tradicao e,
desta forma, desestabilizam e transgridem seus limites. E verdade que nem
sempre tais pensadores levam as ultimas conseqiiéncias a radicalidade de seus
gestos, mas na medida em que tais gestos se insinuam em suas elaboragdes, estas
passam a conviver com uma inquietude dificil de ser denegada. Neste sentido, ¢
exemplar o que Spivak nos diz sobre Heidegger e Derrida: “Ha uma certa diferenca
entre o que Heidegger pde ‘sob rasura’ e o que Derrida faz. ‘Ser’ ¢ a palavra mestra que
Heidegger risca. Derrida ndo rejeita isto. Mas sua palavra ¢ ‘rastro’, [...] uma
palavra que ndo pode ser palavra-mestra, que se apresenta como a marca de uma
presenga, de uma origem, de uma mestria anteriores.” '

O rastro derridiano vem expor a heterogeneidade que habita todo signo,
pois “o outro do significado ndo é contemporaneo [...] & ordem do significante”."
Spivak explica que o “ser” rasurado em Heidegger ¢ da ordem de uma presenca
inarticulavel, enquanto que o rastro derridano “¢ a marca da auséncia de uma
presenca, uma sempre ja presenca ausente, da falta da origem que ¢ condi¢ao do
pensamento e da experiéncia”.'®

Para Derrida, ndo ¢ a questdo do ser que possibilita o pensamento, mas “a
nunca anulada diferenga do ‘completamente outro’”.!” O pensamento do rastro

desarticula a metafisica e propde novas tarefas para o pensar. Ainda sobre a

12 Spivak chama de proto-gramatélogos os pensadores que Derrida aponta como aqueles que se
voltam para a alteridade e por isso abalam o sistema metafisico, mesmo se ainda se mantém presos
a ele. Spivak da destaque principalmente a Nietzsche, Freud e Heidegger. Derrida se apdia em
outros pensadores para expor a desconstrucdo, mas estes trés, em especial, podem ser vistos como
desconstrutores do ideal metafisico.

13 Sobre a escritura “sob rasura” derridiana, cito Spivak: “Isto [escrever sob rasura] é escrever uma
palavra, riscé-la, e entdo marcar, ambos, palavra e apagamento. (Uma vez que a palavra ¢
inacurada, ela é riscada. Uma vez que ela é necessaria, ela permanece legivel.) Tomando um
exemplo de Derrida (...): “...0 signo ¢ [riscado] esta mal-nomeada coisa [riscada]... que escapa da
questdo instituidora da filosofia...”” (Prefacio, p.xiv).

" SPIVAK, Prefacio, p.xv

"% Idem, p.xvi

'® Idem., p.xvii

7 1dem., p.xvii


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

21

estrutura do “sob rasura” gostariamos de citar Posi¢des, precisamente sobre o

desejo da desconstrucao:

Sim, por meio desse duplo jogo, marcado em certos lugares decisivos, por uma
rasura que permite ler aquilo que ela oblitera, inscrevendo violentamente no texto
aquilo que buscava comanda-lo de fora, eu tento, pois, respeitar o mais
rigorosamente possivel o jogo interior e regrado desses filosofemas ou
epistememas, ao fazé-los deslizar, sem os maltratar, até ao ponto de sua nao
pertinéncia, de seu esgotamento, de sua clausura. ‘Desconstruir’ a filosofia seria,
assim, pensar a genealogia estrutural de seus conceitos da maneira mais fiel, mais
interior, mas, ao mesmo tempo, a partir de um certo exterior, por ela
inqualificavel, inomindvel, determinar aquilo de que essa historia foi capaz — ao
se fazer historia por meio dessa repressdo, de algum modo, interessada — de
dissimular ou interditar."®

21.4

Uma nova postura frente ao pensar - Ecos de Nietzsche em Derrida

Segundo Spivak, a pratica derridiana na Gramatologia se assemelha a de

Nietzsche na Genealogia da Moral ; como afirma,

E possivel descobrir uma afinidade entre a pratica derridiana na Gramatologia ¢ a
interpretagdo nietzschiana do sistema de valores como textualidade infinita; e em
ver no deciframento derridiano da avaliagdo negativa da escritura dentro da
hierarquia fala-escritura, a marca de uma genealogia nietzschiana."’

Poucos sdo os textos derridianos que se detém apenas ao pensamento de
Nietzsche, contudo, € certo que este freqiienta toda a sua obra. Pensamos que os
ecos nietzschianos na desconstrugdo se fazem sentir principalmente em relagcdo a
tarefa que os dois pensadores atribuem para o pensamento.

Em Timpanizar — a filosofia, Derrida nos fala da relacdo da filosofia com o
seu limite. Para ele, ela ¢ mesmo o pensamento do limite, do outro, e, portanto, do
seu proprio. Pensando o outro, a filosofia pensa o seu proprio. Derrida nos diz que
“a exterioridade, a alteridade, sdo conceitos que por si s, nunca surpreenderam o
discurso filosofico. Este sempre se ocupou deles de sua livre vontade”.”® No

entanto, ao definir como outro aquilo que sempre seria passivel de apropriagdo, a

'8 POS, pp.12-13.

' SPIVAK - Prefacio, p.xxiv.

* DERRIDA, Jacques. Timpanizar — a filosofia. In: Margens da filosofia, traduzido por Joaquim
Torres Costa, Anténio M. Magalhdes. Portugal: RES-Editora, p.13, doravante referido como
T(MF).
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filosofia evita, recalca, a relagdo com uma alteridade radical que, como ja
dissemos, ndo podendo ser assimilada é, por isso mesmo, condi¢do de
possibilidade de todo movimento de apropriagdo. Alteridade esta que, no entanto,
uma vez vislumbrada, invade com violéncia o discurso filosofico. Nietzsche seria
aquele que nao se protegeu deste outro radical e seu pensamento testemunha isto.

Derrida, neste mesmo texto, lembra a proposta de Nietzsche:

Filosofar com um martelo. Zaratrusta comeca por se interrogar se sera necessario
rebentar-lhes, romper-lhes os ouvidos (...), a golpes de cimbalo ou de tambor,
instrumentos, sempre, de uma qualquer dionisia. Para lhes ensinar também ‘a
ouvir com os olhos’. (...) Dito de outro modo, sera possivel arrebentar o timpano
de um filosofo e continuar a fazer-se entender por ele?’

Se Nietzsche propde filosofar com o martelo, Derrida - no texto citado,
que abre Margens da Filosofia e cujo projeto ¢ expor as no¢des que singularizam
a desconstrugdo -, propde romper os timpanos da filosofia para que seja possivel
uma outra escuta, uma outra relagdo, uma outra postura de pensamento. Postura
esta que se insere na abertura instalada por Nietzsche sem, no entanto, se esgotar
nela. O que este romper os timpanos da filosofia tem a ver com o filosofar com o
martelo? Esta violenta proposta - uma das metaforas através das quais Derrida
expoe o projeto da desconstrugdo -, segue a via aberta por Nietzsche, e pretende,
ainda, deslocéd-la. Em que sentido? Derrida ndo requisita para a filosofia a criacao
de novos valores como o faz o filosofo alemdo™, mas a chance de uma escuta que
ndo se oriente pelas possibilidades que o timpano permite. Para Derrida hd um
timpanizar da filosofia que ¢ uma escuta que sempre se faz por meio de um
mesmo limite, de um mesmo enquadre, que € justamente o que se deve romper, ja
que ele conforma e encerra todo o pensamento numa mesma rede conhecida,
familiar. O timpano se coloca como um filtro que transforma tudo no mesmo, que
arrefece os golpes, que eqiializa, tornando capturavel pelos ouvidos tudo que os
atinge. Numa palavra, a relagdo da filosofia com seu outro transforma todo outro

em algo passivel de ser apropriado, incluido.

2L T(MF), p.12.

2 Citamos Deleuze a propoésito da criagio em Nietzsche: “Afirmar ¢é aliviar: ndo carregar a vida
sob o peso de valores superiores, mas criar valores novos que sejam aqueles da vida, que fagam da
vida leveza e atividade. So ha criagdo propriamente falando, na medida onde, longe de separar a
vida daquilo que ela pode, nés nos servimos do excedente para inventar novas formas de vida”.
(DELEUZE, Gilles, Nietzsche et la Philosophie. Paris: PUF, 1989, p.212).
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Para Derrida, o pensamento da escritura comporta um ir além do
timpanizar da filosofia. Neste sentido, a desconstru¢do, ao trabalhar sobre os
textos da tradicdo, convida a uma leitura capaz de captar ndo sé o sentido de um
discurso, mas o que nele se inscreve como for¢a propria ao pensamento, o que
nele escapa a todo controle, a todo esfor¢co organizador (o timpanizar). Uma
leitura que pretende manter com a tradigdo uma outra relacdo, para além da pura

continuidade ou da critica (que ainda ¢ continuidade):

Em todo caso, malgrado as aparéncias, a desconstrugdo ndo ¢ nem uma andlise
nem uma critica, € a traducdo deveria té-lo em conta. Nao é uma analise, em
particular, porque a desmontagem de uma estrutura ndo ¢ uma regressao em
direcdo ao elemento simples, em direcdo a uma origem indecomponivel. Estes
valores, como aqueles da analise, sdo eles mesmos filosofemas submetidos a
desconstrugdo. Nao ¢ também uma critica, em um sentido geral ou no sentido
kantiano. A instancia do krinein ou da krisis (decis@o, escolha, julgamento,
discernimento) ¢ ela mesma, como, alias, todo aparelho da critica transcendental,
um dos ‘temas’ ou dos ‘objetos’ essenciais da desconstrugdo.*

Derrida se interessa em mostrar que o pensamento da escritura guarda,
desde sempre, um movimento de liberagdo e abertura que lhe sendo proprio,

sempre se atualiza, independentemente do esfor¢o de apropria¢do, como afirma:

A desconstrucdo tem lugar, ¢ um acontecimento que ndo espera a deliberagdo, a
consciéncia ou a organizacdo do sujeito, nem mesmo da modernidade. Isto se
desconstroi. O isto ndo € aqui uma coisa impessoal que se oporia a alguma
subjetividade egodica. Estd em desconstrugdo (...). E o ‘se’ do ‘se desconstruir’,
que ndo ¢ a reflexividade de um eu ou de uma consciéncia, carrega todo o
enigma.”*

Ler um texto ¢, deste modo, seguir o sentido que ele pretende oferecer,
mas também se expor ao que nele escapa ao seu controle, adiando ao infinito sua
possibilidade de significagdo. O retorno aos textos, para o desconstrutor, tem a
intengdo de surpreender neles, nos proprios textos, os momentos de auto-
contestagdo, de quebra de sentido, que os projetam para além de um horizonte

que tenta delimita-los, controla-los. Diz Derrida:

A clausura da metafisica ndao ¢, sobretudo, um circulo que cerca um campo
homogéneo — homogéneo a si — em seu interior, € cujo exterior, pois, também o

» DERRIDA, J. — Lettre a un ami japonais. In: Psyché — Inventions de I'autre II. Paris: Galilée,
p-12.
** Idem, p.12
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seria. O limite tem a forma de falhas sempre diferentes, de fissuras, cuja marca ou
cicatriz todos os textos filosoficos sempre carregam. *°

Romper o timpano dos filosofos traduz a intencdo de analisar o controle
que o pensamento filoséfico exerce sobre si, os limites que se impde, na certeza

de que esta possibilidade esta dada no proprio texto:

Na medida em que aquilo que chamamos de ‘sentido’ (algo a ser ‘exprimido’) é,
ja, em toda a sua extensdo, constituido de um tecido de diferencas, na medida em
que ha ja um texto, uma rede de remessas textuais a outros textos, uma
transformacao textual na qual cada ‘termo’ pretendidamente ‘simples’ ¢ marcado
pelo rastro de um outro, a interioridade presumida do sentido é, ja, trabalhada por
seu proprio exterior. Ela se dirige, ja e sempre, para fora de si. Ela ja difere (de si)
antes de todo ato de expressio.”®

Filosofar com o martelo e desconstruir sdo propostas que nascem e
guardam em si a complexidade do jogo, entre afirmagdo e destrui¢do, que
caracteriza tanto Nietzsche quanto Derrida. Ambas as propostas se projetam a
partir da suposicdo de que ¢ impossivel exercer um controle total sobre o
pensamento, pois este ¢ um fluxo que ndo se estanca; manter-se fiel a esta
suposi¢cdo consiste em se engajar no seu movimento infinito. As duas propostas se
fazem a partir do rompimento com a idéia de origem, do rompimento com a
instituicdo e com a manutengdo de um significado transcendental que sustente e
organize todos os sentidos, bem como a partir da abertura para uma alteridade
radical. Nietzsche pede ao filosofo que, como espirito livre, crie novos valores,
enquanto Derrida reivindica para o pensamento o que chama de invengdo, uma
outra maneira de lidar com o que se herda, com os textos da tradi¢do, posto que
nela, na invengdo, o que esta em questao € o voltar-se para o impossivel, como diz

Bennington:

Ela [a inven¢do] ndo vem diretamente do texto, de nenhuma forma simples, ela
ndo vem diretamente de mim em qualquer forma simples. De onde ela vem?
Derrida desenvolve um pensamento segundo o qual a invengdo, para que seja
verdadeiramente inventiva, é, portanto, sempre uma invencao do outro. ‘O outro’
aqui significa apenas ‘de algum outro lugar’. E preciso que haja algum momento
na leitura que seja mais do que uma repeticdo de um texto, que seja realmente a
ocorréncia de uma alteridade, de um evento da leitura, e tal evento, enquanto

» POS, p.64
** POS, pp.39/40.
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evento da alteridade, ndo é alguma coisa que simplesmente vem da minha
interioridade, que ja esteja 14 antes mesmo do meu encontro com o texto.”’

Para criar valores, Nietzsche vé o seu filésofo livre do peso da tradigdo, e
para isto ele o mune da destrutividade que caracteriza o pensar com golpes de
martelo. A destruicdo ¢ a arma para enfrentar o dogmatismo da metafisica,
visando, como afirma Monica Cragnolini, “terminar, aniquilar, o que ocupa o
lugar da origem doadora de sentido para tudo o que é: Deus.””® Um trabalho de
destruicao que se estende para tudo o que vem ocupar este lugar centralizador e
originario, ¢ o trabalho proposto como uma genealogia que, acrescenta

Cragnolini, pretende

mostrar que as grandes origens que se apresentam como sagradas sdo, em
realidade, insignificantes. Nietzsche pde o acento no carater ‘produzido’ do
fundamento da realidade (Arkhé): o homem ‘esquece’ que foi o criador do
mesmo, o situa em um mundo transcendente e termina ajoelhando-se ante ele,
convertendo-o em principio determinador de normas e pautas de agdo e de
pensamento.

A destruicao ativa, a agressividade afirmativa se impde e denuncia aquilo
que a filosofia no seu processo apropriador’’ sempre denegou: a violéncia
exercida por todas as formas por ela produzidas, que se transformam em verdades
absolutas - origens inspiradas num modelo niilista que pretende conter o
movimento da vida em torno de um tunico sentido, estancando justamente o que
lhe ¢ mais proprio, sua falta total de sentido unico, o seu pulsar constante e
criativo.

A violéncia positivada no pensamento nietzschiano se volta, portanto,
contra a busca de certezas, a busca da verdade, de tranqiiilidade, a busca que
engendra todas as formas violentas, impositivas e restritivas e de estancamento do
movimento inarredavel do pensamento, da vida. E a destruigdo afirmativa que o
pensamento de Nietzsche vem nos requisitar. E ¢ dai que parte o seu chamado,

que contamina e inspira Derrida.

7 Entrevista com Geoffrey Bennington in: Desconstrucdo e Etica — Ecos de Jacques Derrida.
org. Paulo Cesar Duque-Estrada. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2004,
pp-198/199.

* CRAGNOLINI, Ménica — Derrida: deconstruccion y pensar en las “ fisuras”. Conferencia en
la Alianza Francesa, ciclo “El pensamiento francés contemporaneo, si impronta en el siglo”,
Buenos Aires, 30/9/1999, p.3.

* Idem, p.3

A violéncia que o processo de apropriagio gera sdo todas as formas sintomaticas que
conhecemos e que sustentam seu poder pelo apagamento do gesto que as instituiu.
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Contudo, ¢ importante destacar a adverténcia que Derrida faz na
Gramatologia sobre Nietzsche e todos aqueles que ouviram o seu apelo a respeito
de uma desejada superagdo da metafisica, pois, como adverte, neste
empreendimento ha sempre o risco da simulacdo de um pretenso ultrapassar,

quando, na verdade, se esta, de fato, retomando os mesmos temas metafisicos:

E com os conceitos herdados da metafisica que, por exemplo, Nietzsche, Freud e
Heidegger operaram. Ora como esses conceitos ndo sao elementos, &tomos, como
sdo tirados de uma sintaxe e dum sistema, cada empréstimo determinado faz vir a
si toda a metafisica.’’

Derrida ¢ um dos pensadores contemporaneos que mais insistem, dentro
do espirito nietzschiano, na desconstrucdo da idéia de origem, e também de
consciéncia, mas, ao fazé-lo, impde sua marca e provoca um novo deslocamento.
Ao se opor a origem como presenca plena, ou ao renegar o privilégio da
consciéncia, tal como Nietzsche o fez, Derrida recupera a abertura para a
alteridade (possibilitada pela quebra com a origem) como instalagdo, no campo
do pensamento, de uma inquietude, de uma perturbacdo, que ndo pretende impor
nenhuma nova organizac¢ao ou estabilidade, mas reivindicar, como parte de uma
nova tarefa do pensamento, um habitar a instabilidade. A desconstru¢do afirma
esta instabilidade como a possibilidade mesma de pensamento. Citamos Duque-

Estrada:

Desconstruir ¢, antes, algo ou, melhor dizendo, um acontecimento, cuja
necessidade ¢ intrinseca a violéncia constitutiva daquilo mesmo que se
desconstrdi. Essa necessidade de origem constitucional da desconstrug@o nio ¢ a
de uma autodestruicdo que ja estivesse desde o inicio destinada a ocorrer, mas,
antes, o que a principio pode parecer paradoxal, a de uma afirmatividade que se
abre ao infinito. Violéncia aqui ndo que dizer aniquilamento, destrui¢do, mas
afirmacdo.*

Retornemos a metafora do timpano: se se trata de romper o timpano,
entendido como limite, € importante notar que sO através dele ¢ possivel qualquer
escuta; se ele determina uma forma de inscri¢do, sem ele ndo seria possivel
qualquer inscricdo. Romper o timpano ndo ¢ uma tarefa simples, pois necessita e

impde um negociar permanente. Diz Derrida:

31
GR, p.234

32 DUQUE-ESTRADA, Paulo Cesar — Alteridade, Violéncia e Justica: Trilhas da Desconstrugio.

IN: Desconstrugdo e Etica — Ecos de Jacques Derrida. p.34.
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A correspondéncia copulante, a oposicdo questdo/resposta, esta ja alojada numa
estrutura, envolvida na cavidade de um ouvido onde queremos ir ver. Saber como
ele é feito, como se formou, como funciona. E se o timpano é um limite, talvez se
tratasse menos de deslocar fal/ limite determinado do que trabalhar no conceito de
limite e no limite do conceito. De o fazer sair, a varios golpes, dos seus eixos.”

Como um indecidivel, o t/mpano expde a tarefa da desconstru¢do como
um jogo infindavel, pois as questdes que ela sustenta ndo podem ser resolvidas
pela logica simples da positividade ou da negatividade, uma problematica que se
coloca desde o principio da meditagdo derridiana que tratava da questdo da
abordagem desconstrutora do conceito de linguagem. Delinearemos aqui, de

modo breve, esta operagao, pois ela sera o tema do segundo capitulo.

21.5

Desconstrugao da origem como desconstrugao da linguagem

Partindo da idéia de que ¢ a propria estrutura conceitual da linguagem
que impde a idéia de origem - idéia que, sendo uma ilusdo criada pela
linguagem, ¢ aquilo mesmo que a sustenta - o projeto derridiano encaminha-se
na dire¢do de que se a linguagem ¢ inseparavel do que ela mesma pde como
fundamento, qualquer questionamento sobre a propria linguagem nao pode mais
abordé-la preservando-se em um fora (que, no entanto, ela mesma impde), pois
isto ndo seria sendo a confirmagdo da ilusdo que lhe ¢é peculiar.

Nao mais apoiado num fora garantidor, num fundamento, numa origem
presente em toda teoria da linguagem, como ocorre, por exemplo, em Husserl, em
Heidegger, num certo sentido, e em Saussure, Derrida - aliado a Nietzsche que,
diferentemente dos autores citados, acolhe a instabilidade propria da linguagem -,
parte para o “conceito” de escritura, um “conceito” que perturba ¢ expande o
ambito da linguagem, pois que ndo pretende reorganizé-lo a partir de nenhuma
outra ordem, mas apenas captar o movimento que lhe é proprio. Por escritura,
Derrida entende o encadeamento de rastros, de algo que ndo tem como referéncia
nem uma presenca nem uma auséncia (que ndo seria sendo uma outra forma de
presenga), mas um jogo de referencializag¢do, que dispensa qualquer possibilidade

de organizagdo, de orquestracdo, a partir de uma origem, ela mesma excluida do

3 T(MF), pp.15-16
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jogo em questdo. Derrida repudia a idéia deste fora que ele denomina significado
transcendental (o significado que existe independentemente de estar referido por
uma linguagem ou por uma estrutura de significagdo), na medida em que ele
encerra a pretensdo de acolher, reunir, todas as significacdes, estancando a
inquietude e a perturbagdo caracteristica da escritura, e, portanto, do pensamento.
Em Posigoes, referindo-se as afirmagdes criticas de que a “anterioridade do
rastro” viria a estabelecer uma nova metafisica da presenca, Derrida esclarece: “...
o rastro ndo ¢ nem um fundo, nem um fundamento, nem uma origem, e, por isso,
ele ndo poderia, em nenhum caso, dar lugar a uma onto-teologia manifesta ou

disfarcada”.**

Enquanto conceito essencialmente metafisico, a linguagem, nos diz
Derrida, ndo s6 ¢ marcada por um fonologocentrismo, ou seja, por um
centramento no sentido tendo a voz como meio de expressdo que lhe ¢ mais
proprio, mas também por um falocentrismo, como a autoridade de uma
paternidade (paternidade do autor, do seu querer dizer, da sua consciéncia como
autoridade que protege e garante a organizagdo, intencdo e legibilidade do seu

texto) a qual ¢ referida todo texto.

Desconstruir o falologocentrismo do conceito tradicional de linguagem
significa questionar a oposicao linguagem/escritura sobre a qual ele se sustenta.
Toda oposicdo, toda dicotomia obedece a uma hierarquia, e esta estrutura
hierarquizada, na qual um dos po6los subordina o outro, aponta e revela “o que ha
de necessariamente impositivo e conflitivo na universalidade dos conceitos”.> A
postura derridiana frente ao pensamento ndo pretende arbitrar sobre conflitos, o
que significaria manter a estrutura cldssica das hierarquias ou estabelecer uma
mera inversdo, mas enfocar o proprio conflito, o jogo de forcas que se faz
representar através destas dicotomias. Podemos dizer que Derrida € o pensador da
tensdo, que se arrisca a suportar um ponto maximo de tensionamento, pois

acredita que € isto que constitui o pensar.

A estratégia desconstrutora requer dois momentos que ndo constituem

duas fases cronologicamente estabelecidas. O destaque destes dois momentos, ou

** POS, p.59. Ligeiramente modificado.

% DUQUE-ESTRADA, Paulo Cesar — Derrida e a escritura. In: As Margens — A Propésito de
Derrida. Organizado por Paulo Cesar Duque-Estrada. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sao Paulo:
Loyola, 2002, p.11.
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movimentos, guarda a intencao derridiana de nao criticar a metafisica para logo a

ela retornar. O primeiro movimento seria o de inversdo:

Insisto muito e incessantemente na necessidade dessa fase de inversdo que se
pode, talvez, muito rapidamente, buscar desacreditar. Fazer justica a essa
necessidade significa reconhecer que, em uma oposigdo filosofica classica, nos
ndo estamos lidando com uma coexisténcia pacifica de um face a face, mas com
uma hierarquia violenta. Um dos termos comanda (axiologicamente, logicamente
etc.), ocupa o lugar mais alto. Desconstruir a oposicdo significa, primeiramente,
em um momento dado, inverter a hierarquia. Descuidar-se dessa fase de inversao
significa esquecer a estrutura conflitiva e subordinante da oposi¢do.*®

A insisténcia de Derrida nesta primeira fase tenta evitar a neutralizacdo
rapida das for¢as em jogo, interditando a oportunidade de analisar tudo o que
estava recalcado pela hierarquia anterior, e também os interesses que a
sustentavam. A inversdo da voz ao secundario, ao ndo valorizado, ao dominado.
Ressaltando sempre que a inversdo ndo corresponde a uma fase cronoldgica,
adverte Derrida: “a necessidade dessa fase ¢ estrutural; ela €, pois, a necessidade
de uma analise interminavel: a hierarquia da oposi¢ao dual sempre se

reconstitui”.

O segundo movimento, inseparavel do primeiro, ndo freqiienta mais (como
ocorre com o momento da inversdo) o sistema desconstruido. Ele corresponde a
um afastamento do sistema em questdo, dizendo respeito a um “momento de
deslocamento, com relacdo ao sistema a que pertenciam os termos de uma dada
oposigdo conceitual”.*®* O deslocamento traz a “emergéncia repentina” de um
novo ‘“conceito” que ndo guarda nenhum compromisso com o regime anterior,
mas, pelo contrario, que se desvia deste, ou seja, da oposi¢do conceitual que o
abrigava, encetando outra ordem de questoes. Este “conceito” deslocado, que nao
pertence e ndo ¢ apropriado por outra oposi¢do, testemunha um desenraizamento.

Nas palavras de Derrida:

Se esse afastamento, essa bi-face ou bi-fase, ndo pode mais ser inscrito sendo em
uma escrita bifida (...), ele ndo pode mais se marcar sendo em um campo textual
que chamarei de ‘agrupado’: no limite, é impossivel localiza-lo, situd-lo; um
texto unilinear, uma posi¢ao pontual, uma operagdo assinada por um tnico autor
sdo, por defini¢do, incapazes de praticar esse afastamento.*

% POS, p.48
T POS, p.48
** DUQUE-ESTRADA, P.C. - Derrida e a escritura. pp.12-13
¥ POS, p.49


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

30

Esta escrita bifida remete a dupla vinculagdo que caracteriza o movimento
da escritura, e da qual os indecidiveis s3o testemunhas. Estes jamais podem se
oferecer como um terceiro termo conciliador, restituidor de uma certa ordem; ao
contrario, eles perpetuam uma disjungdo que ¢ aquilo mesmo que produz o
pensamento. Introduz-se aqui uma outra nogdo derridiana: a disseminag¢do. O
deslocamento ¢ disseminador, na medida em que engendra novas séries de
questionamento para além do registro com o qual ele rompe. Citamos Duque-

Estrada:

Mas ¢ necessario sublinhar que este outro regime ou registro discursivo ndo sera
mais o registro de um outro discurso conceitual a partir do qual teria lugar um
novo deslocamento para outro registro conceitual e assim sucessivamente, de
modo que, a cada deslocamento, os conceitos adquirissem uma nova identidade.
Promover a polissemia dos conceitos, multiplicar identidades, ndo €, na verdade,
0 que interessa a desconstrugdo. (...) Derrida opde a idéia de polissemia a sua
idéia de dissemina¢do que nao diz respeito aos multiplos sentidos, aos varios
niveis semanticos, que possam eventualmente se desdobrar a partir de um dado
conceito que, uma vez enriquecido em sua propria variedade semantica, aponta
para a promessa de uma derradeira sintese futura de todos os seus niveis
semanticos. Uma sintese derradeira que venha restituir a plenitude de uma
palavra integral.*

A desconstrucgao do conceito tradicional de linguagem em Derrida implica
no questionamento da oposi¢do voz/escritura: no momento de inversdo ha o
desrecalque da escritura com a afirmagdo de suas caracteristicas, bem como a
exploragdo da sua possibilidade disseminativa que sobrevém no proprio
deslocamento. Deste modo, a escritura como um indecidivel surge mais além da
oposigdo tradicional — linguagem oral/linguagem escrita - onde sempre ocupou o

lugar secundario.

“ DUQUE-ESTRADA, P.C. - Derrida e a Escritura, p.12-13
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2.2

A Différance como quase-conceito

2.21

Différance como economia e lei da diferencialidade primeira

Différance” ¢ a nogdo derridiana que aponta nio mais para a “origem”,
mas - em se tratando de um pensamento que retoma o tema da diferenga e que nao
se apdia mais na presengca como principio orientador - para a alteridade.
Différance nao ¢ diferenca entre coisas diferentes (ainda referidas a presenga),
mas diferenca entre rastros que s6 “sdo” por serem rastros de outros rastros. Ela
nos diz que o que quer que se apresente, se apresenta a partir de uma
diferencialidade.

Derrida pensa a différance para além da divisdo fundadora da filosofia
entre o sensivel e o inteligivel. Ela aponta para uma dimensdo que, ndo caindo
nesta oposi¢cdo, a sustenta. A différance é o processo mesmo de cisdo que tem
como produto ou efeito as diferencas opositivas, e que constitui, como afirma, “...
a ‘origem’ ndo plena, nao simples, a origem estruturada e diferente das diferengas.
O nome de ‘origem’ portanto ja ndo lhe convém”.* Outro aspecto fundamental é
que a différance se destaca da presenca metafisica e coloca em cena o indecidivel,
0 “entre”, constituindo o proprio jogo da escritura, numa logica que acolhe e
excede a oposi¢ao presenca/auséncia. Nao sendo diferenca entre duas coisas, nem
entre duas ordens de coisas (ser/ente, diferenca ontoldgica), ela ndo € binaria, ela €

a diferencialidade mesma, a disseminagdo. Citemos Derrida:

No ponto em que intervém o conceito de différance, com a cadeia que o
acompanha, todas as oposigdes conceituais da metafisica, na medida em que elas
tém por referéncia ultima a presenca de um presente (sob a forma por exemplo,
da identidade de um sujeito, presente a todas as suas operagoes,...), todas essas

*I Nio traduzirei este e outros termos derridianos seguindo orientagdo de Evando Nascimento: “A
tradugdo destes termos (derridianos) sera sempre problematica, alguns deles encontram palavras
mais ou menos equivalentes em portugués, enquanto outros devem permanecer in-traduzidos,
aproximadamente pelas mesmas razdes que se evita cada vez mais na Franca traduzir o dasein de
Heidegger. Antes de tudo para evitar destruir o jogo textual de partida, que se reduziria a mera
formulag@o conceitual”. NASCIMENTO, Evando. Derrida e a literatura. Niter6i: EQUFF, 1999,
p-89. Quando citarmos textos onde estes termos estiverem traduzidos, seremos fiéis ao texto,
colocando entre parénteses o termo em franceés.

*> DERRIDA,J. A Diferanca.. In: Margens da Filosofia. p.44. Doravante referido como D(MF).
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oposicdes metafisicas (significante/significado; sensivel/inteligivel; fala/escrita...)
tornam-se ndo pertinentes. Elas acabam, todas, em um momento ou outro, por
subordinar o movimento da différance a presenga de um valor ou de um sentido
que seria anterior a diferenca, mais originario que ela e que, em ultima instancia,
a excederia e a comandaria. Trata-se ainda da presenga daquilo que nos
chamamos anteriormente de ‘significado transcendental’.*?

Derrida ressalta que o aprisionamento da diferenca a logica opositiva
resulta de um movimento de denegacdo, de evasdo da propria diferenga, um
movimento que domina e caracteriza toda a metafisica. A redugdo da diferenca a
binariedade ndo ¢é sendo uma tentativa de domesticacdo da escritura, uma
violéncia inerente a propria linguagem. A escritura, por sua vez, ¢ aquilo que se
efetiva a partir do movimento da différance como diferencialidade primeira, como

o processo de diferenciacao:

O mesmo é, precisamente, a diferanca (com um a) [différance] como passagem
desviada e equivoca de um diferente para outro, de um termo da oposi¢ao para o
outro. Poder-se-ia assim retomar todos os pares de oposi¢do sobre os quais esta
construida a filosofia e dos quais vive o nosso discurso para ai vermos, nao
apagar-se a oposi¢cdo, mas anunciar-se uma necessidade tal que um dos termos
apareca ai como diferanga do outro, como o outro diferido na economia do
mesmo (inteligivel como diferante de sensivel...) E a partir do desdobramento
deste mesmo, como diferanca que se anuncia a mesma idade da diferenca e da
repeti¢do no eterno retorno.**

A difféerance derridiana ¢ devedora da diferenca ontoldgica
heideggeriana, mas ndo apenas dela. Em Escritura e Diferenca e Margens da
Filosofia, com destaque para o ensaio La Différance, Derrida argumenta que a
différance opera, ndo s6 nos textos de Heidegger, mas também nos de outros
pensadores, como Freud, Nietzsche e Lévinas, como uma linha de fuga que os
projeta, através de um jogo de deslocamento incessante, em direcdo a um
horizonte que aponta sempre para um mais além. Tais pensadores apresentam
em suas obras um duplo movimento: por um lado, sustentam e trazem a marca
da relacdo com a alteridade, mas, por outro, como veremos adiante, num
processo denegatorio intrinseco a propria linguagem, acabam por restaurar uma

nova ordem, uma nova clausura.

A différance é, neste sentido, a lei que comanda a escritura, mas o

proprio conceito de lei, como classicamente o conhecemos, serd aqui abalado e

# POS, pp.35-36
* D(MF), pp.50-51
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marcado por uma dissimetria irredutivel que ndo lhe concedera jamais um
significado pleno. Lei paradoxal, “lei da différance, segundo a qual as coisas
nunca se mostram em si mesmas, mas segundo um regime de diferencgas. Lei da

. . g . . ~ . . 4
diferencialidade que se dissemina em cada relagio diferencial”.*

Como lei, a différance impde uma economia que nao pode mais ser
reconhecida como “a lei da casa”. Aqui, a lei estd as voltas com um excesso que
embaralha as distingdes, pois ela nunca se deposita num significado,
comandando um processo de diferenciacdo que ndo permite ancoramentos
definitivos. Derrida apresenta a différance como conceito econdmico que
“designa a produgdo do diferir”’, pois ela, como afirma, constitui o proprio
conceito de economia: “... uma vez que nao existe economia sem différance, ¢ [a
différance] a estrutura mais geral da economia, desde que se entenda, sob esta
no¢ao, outra coisa que a economia classica da metafisica ou a metafisica classica
da economia”.*® Como lembra Spivak, economia ndo ¢ uma reconciliacdo dos
opostos, mas a propria “manutencdo da disjun¢do”: “Identidade - como diz -

constituida pela diferenga ¢ economia”.*” Ou ainda, nas palavras de Derrida:

Tocamos aqui o ponto de maior obscuridade, o proprio enigma da diferanga
[differance], aquilo que justamente lhe divide o conceito por meio de uma
estranha partilha. Nao € necessario que nos apressemos em decidir. Como pensar
simultaneamente a diferenca como desvio econOmico que, no elemento do
mesmo, visa sempre reencontrar o prazer ou a presenca diferida por calculo
(consciente ou inconsciente) e, por outro lado, a diferenca como relagdo com a
presenca impossivel, como dispéndio sem reserva, como perda irrepardvel da
presenga, usura irreversivel de energia, mesmo como pulsdo de morte e relagdo
com o inteiramente outro que, na aparéncia, interrompe toda e qualquer
economia? E evidente — é a evidéncia mesma — que ndo se pode pensar
conjzgntamente 0 econdmico e 0 ndo-econdmico, 0 MeSMo € o inteiramente-outro,
etc.

* DUQUE-ESTRADA,PC. — Alteridade, Violéncia e Justiga: Trilhas da Desconstrugdo, p.52.
Reproduzimos a adverténcia de Duque-Estrada em relagéo a este tema: “O que poderia nos levar a
concluir, apressadamente, que, por dizer respeito a uma diferencialidade primordial, que ndo chega
a ser diferenca entre nada especificamente, diferenca de nada com nada, a différance, apesar do
que parece sugerir esse nome, viria abolir todas as diferencas, todas as distingdes —
comprometendo seriamente o rigor do pensamento -, fazendo-as todas retroceder a onipresenca de
uma grande indiferenciacdo, chamada com este nome enganoso de différance; diferenga de nada
com nada. Justamente ao contrario disso, o pensamento da différance pretende nao abolir, mas sim
refinar o tratamento das diferengas, respeitar a sua natureza, a sua constitui¢gdo que, como quer
mostrar esse pensamento, vai muito além, esta longe de se reduzir a estrutura de uma simples
oposi¢ao binaria”. (Idem, p.52)

*POS, p.15

*" SPIVAK. Preficio, p.xlii.

* D(MF), p.54.
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Economia da différance, que Bataille sugere a Derrida como tradugao de
um jogo entre economia restrita, economia da vida que “se restringe a
conservagdo, a circulagdo e a reproducdo de si, como do sentido™® e uma
economia geral que tem como horizonte justamente um dispéndio sem reserva,
sem retorno, na qual “.. a morte, o sacrificio constituem uma despesa tdo
irreversivel, uma negatividade tdo radical - ¢ necessario dizer sem reserva — que
ndo se pode mais os determinar em negatividade num processo ou num sistema: o
ponto onde ndo ha mais nem processo nem sistema”.”’ Despesa absoluta. Jogo
maior, segundo Bataille, que pde em exercicio uma economia ndo mais regida por
uma “lei da casa”, mas por uma lei subversiva que ndo conduz ao intimo, ao

familiar. Esta lei fora-da-lei pde em marcha um movimento paradoxal que nao

pode ser compreendido, contido, por uma economia regrada pela oposicao.

O interesse de Derrida se concentra no sistema geral desta economia em
différance, que inclui a morte na vida, que afirma a anterioridade da relacdo com a
morte e impde um “ir para” que nunca se concretiza. Pois o movimento da
différance nao se faz subordinado a presenca de um valor ou de um sentido que

lhe seria anterior ou, como diz, “mais originario que ela, ¢ que, em ultima

instancia, a excederia ¢ a comandaria”.’’ Na auséncia de tal significado que

recolha os lances, resta apenas o jogo no seu movimento incessante, disseminante.
E importante ressaltar aqui que a idéia de jogo em Derrida se vincula a uma
abertura irredutivel, a uma implicagdo que ndo encontra possibilidade de controle
em nenhuma exterioridade (sujeito, Deus, Razdo, Historia etc.). O jogo controla, a

différance ¢ a lei. Ainda sobre a questdo da economia, citamos Derrida:

Ao ndo se deixar subsumir simplesmente sob a generalidade da contradicdo
logica, a différance (processo de diferenciagdo) permite realizar um calculo
diferenciante dos modos heterogéneos da conflitualidade ou, se preferirmos, das
contradi¢cdes. Se falei mais freqiientemente de conflitos de forgas que de
contradicdes foi, primeiramente, por desconfianga critica relativamente ao
conceito hegeliano de contradicdo (Widerspruch), o qual, além disso, como seu
nome indica, ¢ feito para ser resolvido no interior do discurso dialético, na ima-
néncia de um conceito capaz de sua propria exterioridade e de ter o seu fora-de-si
junto-de-si. Reduzir a différance a diferenga significa estar muito atrasado
relativamente a esse debate. >

YDERRIDA,J. De [’économie restreinte a I'économie générale — Un hegelianisme sans reserve.
In: L écriture et la différance. Paris: Seuil, 1967, p.376

>0 Idem, p.380

1 POS, p.36.

>2 Idem, p.101, nota 10.
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Dois aspectos comandam a différance e se inscrevem marcadamente em
seu nome, deslocando-a em relagdo a mera diferenca opositiva; tendo como apoio
os dois sentidos oferecidos pelo verbo “diferir”’, em francés, a différance
derridiana ecoa, de um lado, diferenca, separagdo, distingdo, e, por outro,
adiamento, retardo, extravio. O a ¢ o elemento estranho que pode ser lido mas
ndo ouvido; signo do desvio para um pensamento da escritura, pensamento que
remete tanto a uma atividade pois que € movimento sempre ja dado, quanto a uma
passividade, o jogo ¢ independente de qualquer vontade, ele ¢ “condi¢do de toda
significagdo ndo sendo nunca mera realizacdo da consciéncia, mas algo que

sempre ja antecede e atravessa a mesma”.>

Afirma Derrida em A Diferan¢a (La Différance):

E veremos porqué aquilo que se deixa designar por ‘diferanca’ nao ¢é
simplesmente ativo nem simplesmente passivo, anunciando, ou melhor,
recordando qualquer coisa com a voz média, dizendo uma operagdo que ndo ¢
uma operacao, que se nao deixa pensar nem como paixao, nem como agao de um
sujeito sobre um objeto, nem a partir de um agente, nem a partir de um paciente,
nem a partir, nem em vista de qualquer destes termos. Ora a voz média, uma certa
ndo-transitividade, ¢ talvez aquilo que a filosofia, constituindo-se nessa
repressdo, comegou por distribuir em voz ativa e voz passiva.”*

Enquanto adiamento, o diferir consiste na produ¢cdo de um tempo como
operagdo postergada ao infinito, constituindo para Derrida a temporalizagdo e,
enquanto distin¢gdo, o diferir consiste no processo de separagdo, constituindo o

espagamento, o qual, nas suas proprias palavras, ¢ a produgao,

a0 mesmo tempo ativa e passiva (...) dos intervalos sem os quais os termos
‘plenos’ ndo significariam, ndo funcionariam. E também o devir-espaco da cadeia
falada — que tem sido chamada de ‘temporal’ e ‘linear’; devir-espaco que, tdo-
somente ele, torna possiveis a escrita e toda correspondéncia entre a fala e a
escrita, toda passagem de uma a outra.”

Espacamento e temporalizagdo sdo inseparaveis, compartilham da
indecidibilidade que caracteriza a escritura e a différance como abertura para uma
alteridade que, ndo podendo ser apreendida, constitui-se como a condi¢do de

possibilidade e de impossibilidade de todo discurso. Como lembra Spivak, ambos,

> DUQUE-ESTRADA, PC. — Alteridade, Violéncia e Justiga: Trilhas da desconstrugdo, p.20
>* D(MF), pp.36-37.
> POS, p.33
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temporalizacdo e espagamento, participam da estrutura da presenca, fazendo desta
uma estrutura sob rasura: “a différance ao produzir a estrutura diferencial de nossa
sustentagdio na ‘presenca’, nunca produz a presen¢a como tal”.’® Recorremos
também a Kofman, que afirma: “A escritura é a différance, o espagamento
originario de si consigo (...) Escritura como desvio originario ¢ a condi¢ao de todo

corte, de toda desarticulacdo”.’’

2.2.2

Différance, rastro e diferenga ontolégica

Segundo Derrida, ¢ necessario passar pelo ser rasurado de Heidegger, pela
diferenca 6ntico-ontologica, para se chegar & différance e a escritura™, pois ¢é a
diferenga Ontico-ontologica que prepara a possibilidade de se apreender a
différance como o proprio diferir. O pensamento de Derrida acompanha o projeto
inicial de Heidegger em Ser e Tempo e se constrdi no reconhecimento da
diferenga intransponivel que separa ser e ente. Sua releitura da diferenca
ontoldgica heideggeriana visa, no entanto, uma radicalizacdo, e a noc¢do de
différance ¢ o que resulta desta operagdo. Nas palavras de Duque-Estrada:
“Também as noc¢des de ‘rastro’ (trace) e ‘diferanca’ [différance], absolutamente
centrais a producdo literdria de Derrida, pretendem radicalizar os conceitos
heideggerianos de presenca e diferenga ontologica, respectivamente”.>

Derrida atravessa o texto de Heidegger para dele extrair um mais aléem
que, veladamente, se faz presente em suas propostas. Ele mostra-se solidario a
Heidegger na tese de que, para se afastar da ontologia classica, a questdo da
relacdo que esta mantém com o problema do tempo ¢ a principal porta de entrada,
pois, como se sabe, a analise critica de Heidegger consiste em denunciar o fecha-

mento da metafisica em torno da determinacao do ser como algo presente.

6 SPIVAK, Preficio, p.xliii

" KOFMAN, Sarah. Lectures de Derrida. Paris: Edition Galilée, 1984, pp.20-21

¥ Cf, GR, p.29

*» DUQUE-ESTRADA, P.C. — Heidegger, Hegel e a Questio do Sujeito. IN: Cadernos do
departamento de filosofia da PUC-RJ, outubro de 1996. Vol.1, org. por Antonio Abranches, p.114
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A abordagem da questdo da diferenca ontologica em Ousia e Grammeé,
num gesto caracteristico da operagdo desconstrutora, toma como base uma nota de
rodapé de Ser e Tempo. E ¢é a partir dai que Derrida mostra como a metafisica
calou a aporia sobre o tempo, presente nas colocagdes aristotélicas, a partir de
uma postura que, denegando a questdo aberta, passou diretamente a tratar do ser
pensado como presenca, advindo dai toda a problematica da denuncia

heideggeriana do esquecimento do ser, determinante da metafisica.

Dois propdsitos animam a analise derridiana: o primeiro consiste em ler a
questdo heideggeriana sobre a presenca como determinacdo onto-teoldgica do
sentido do ser, para entender o que significa transgredir a metafisica em
Heidegger; o segundo seria, como diz Derrida, o de “indicar, de muito longe e de
maneira muito indecisa, uma dire¢do que ndo ¢ aberta pela meditacdo de
Heidegger: a passagem dissimulada que faz comunicar o problema da presenca e
o problema do rastro escrito.”® Uma problematica que nio sendo a de Heidegger,
através dele se insinua. Este segundo objetivo nos introduz no “ir além” de
Heidegger pretendido por Derrida, onde o problema da presenca e do rastro

escrito € a passagem escondida, dissimulada.

A diferenca entre ser e ente, reivindicada pelo pensador alemao, tem como
resultante, depois de trabalhada por Derrida, o apontamento de uma diferenca
ainda mais antiga, mais anterior que a diferenca ontoldgica; um apontamento que
Derrida afirma ter sido possivel gracas ao acolhimento do rastro desta diferenca
insinuada constantemente no texto heideggeriano. Sigamos Derrida, em Ousia e

Grammé e La Différance, onde esta questdo ¢ desenvolvida:

(...) a diferanca [différance], de uma certa e muito estranha maneira, (¢) mais
‘velha’ do que a diferenga ontoldgica ou do que a verdade do ser. E a essa idade
que se pode chamar jogo do rastro. De um rastro que ndo pertence mais ao
horizonte do ser, mas cujo jogo suporta e contorna o sentido do ser: jogo do
rastro ou diferanga que ndo tem sentido nem é. Que ndo pertence. Nenhum
suporte, mas também nenhuma profundidade para esse jogo de xadrez sem fundo
onde ser é posto em jogo.’'

O rastro, o ponto de unido destes dois textos, ¢ o achado derridiano que

determina o “limite/passagem” entre ele e Heidegger:

% DERRIDA, J— Ousia ¢ Grammé — Nota sobre uma nota de Sein und Zein. In: Margens da
Filosofia, p.77 Doravante referido como OG(MF).
' D(MF), pp.59-60.
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E necessario, para exceder a metafisica, que um rastro esteja inscrito no texto
metafisico, fazendo signo, ndo em direcdo a uma outra presenca ou em direcdo a
uma outra forma de presenca, mas em direcdo a um texto totalmente outro.
Semelhante rastro ndo pode ser pensado more metaphysico. Nenhum filosofema
esta preparado para o controlar. Ele (é) isso mesmo que deve furtar-se ao
controle. S6 a presenga se controla.”

Em A sentenca de Anaximandro®, Derrida colhe a acdo do rastro se
efetivando, vigorosamente, nas meditacdes heideggerianas. Heidegger se pergunta
sobre a esséncia do presente, o presente como presenga. A presenca do presente, o
que € isso? O projeto derridiano se efetiva na demonstracdo heideggeriana de que,
no esquecimento do ser engendrado pela ontologia cléssica, o que ¢ esquecido,
apagado, ¢ a diferenga entre o ser e o ente, entre a presenga e o presente. Derrida

cita Heidegger:

Desde a aurora, parece que a pre-senca ¢ o ente-pres-ente sdo, cada um do seu
lado, separadamente qualquer coisa. Imperceptivelmente, a presenca vem-a-ser
ela mesma um pres-ente... A esséncia da pre-senga (Das wesen des Anwesens) e,
deste modo, a diferenca entre a pre-senga e o pres-ente ¢ esquecida. O
esquecimento do ser é o esquecimento da diferenca entre o ser e o ente.**

Sendo a presenga pensada como o presente mesmo, apaga-se a diferenca
entre a presenca e o presente, entre o ser e o ente. O esquecido, o que se perde, ¢ a
propria diferenga, e apenas o diferenciado aparece. Diferenga que se apaga sem

deixar rastro. Derrida cita Heidegger:

Pelo contrario, o rastro matinal (die friihe Spur) da diferenca apaga-se desde que
a presenga surge como um ente-presente (das Anwesen wie ein Anwesendens
erscheint) e descobre a sua proveniéncia num (ente)-presente supremo (in einem
hochsten Anwesenden.”

Fica claro que no pensamento heideggeriano, o esquecimento do ser faz
parte da estrutura do ser, enquanto que, em Derrida, o apagamento do rastro faz

parte da estrutura do rastro. Porém, a estrutura peculiar do rastro revela que:

O apagamento do rastro precoce (die Friihe Spur) da diferenca é, portanto, o
‘mesmo’ que o seu sulcamento no texto metafisico. Este deve ter guardado a
marca daquilo que perdeu ou reservou; pos de lado. O paradoxo de uma tal

2 OG(MF), p.124

% HEIDEGGER, M. — A Senten¢a de Anaximandro. In: Critica Moderna — Pré-socrdticos,
traduzido por Ernildo Stein. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973,1979 (Os Pensadores)

% D(MF), p.61

% Idem, p.62. Grifo meu.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

39

estrutura €, na linguagem da metafisica, esta inversdo do conceito metafisico que
produz o efeito seguinte: o presente torna-se signo do signo, rastro do rastro. Ele
ndo ¢ mais aquilo para que em ultima instancia reenvia todo e qualquer reenvio.
Torna-se numa fungdo numa estrutura de reenvio generalizado. E rastro e rastro
do apagamento do rastro.*®

Em Derrida tudo que se inscreve, se inscreve como rastro, e, neste sentido,
qualquer inscri¢do testemunha e confirma a relagdo com a alteridade; o que se
apaga habita o que se inscreve. Uma leitura que tenha como referéncia a escritura
se volta para este jogo de presenca/auséncia, como jogo em différance, que nao se
prende a oposicao, mas desliza nelas, uma requisitando a outra, uma como rastro

da outra.

Spivak enfatiza como a questdo do tempo distancia os dois pensadores,

quando diz que para o Heidegger de Ser e Tempo,

o tempo ainda ¢ pensado como aquilo que ‘precisa ser explicado originariamente
como o horizonte para a compreensdo do Ser’. O tempo ¢é ainda o modelo da pura
auto-afeccdo, onde algo ideal — o Ser como tal — é produzido sem ter de se
relacionar com um objeto.®’

E ¢ também ela que enfatiza como Derrida pde a auto-afeccdo em questdo:

(13 b4 . 4 ~
porque ela sempre j& carrega um elemento irredutivel de hetero-afeccao,
desejando e se relacionando com uma alteridade, a qual neste caso ¢ a guestdo do

Ser — ou Ser sob rasura”.®®

A recuperacdo derridiana do rastro inscrito no texto heideggeriano o leva,
portanto, numa operagdo de apropriagdo que radicaliza este pensamento, a exigir
um mais alem em relagdo a diferenca ontologica. Para Derrida, o rastro ndo se
subordina a oposi¢cdo presenga/auséncia, mas subverte, perverte, esta oposicao,
instalando-a no jogo paradoxal da escritura como lugar e forca de produgdo das
diferengas, um jogo ao mesmo tempo de adiamento e de possibilidade de
conceitualizacdo, de separacdo. Uma logica que abre a chance de apreensdo de
uma inscri¢do (escritura, arqui-escritura) que nao se subordina a concepg¢do
classica e permite anunciar a diferenga “mais antiga” - origem “ndo simples” de
toda diferenga. S6 a différance, “rastro de rastro”, diz o desconstrutor, se destaca

da presenca metafisica, colocando em cena o indecidivel, o “entre”. Ao sustentar

% Idem, pp.62-63. Grifo meu.
7 SPIVAK, Prefacio, p.1
% Ibidem


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

40

que o rastro ¢ anterior a questao do ser, Derrida intensifica o poder de provocagao

da questdo da diferenca ontologica:

Aquilo que, portanto, Heidegger quer marcar ¢ o seguinte: a diferenca entre o ser
e o ente, o olvidado da metafisica desapareceu sem deixar rastro. O proprio rastro
da diferenca se dissipou. Se admitirmos que a diferanca [différance] (¢) (ela
mesma) outra em relacdo a auséncia e a presenca, se ela € rastro, seria necessario
falar aqui, tratando-se do esquecimento da diferenca (entre o ser e o ente), de uma
desaparigdo do rastro do rastro.*”

Sendo a différance o proprio descentramento que permite ao pensar se
concretizar num movimento inarreddvel, Derrida positiva aquilo que, ndo tendo
lugar, ¢ fonte de toda e qualquer presenca. Pois ndo se trata apenas de recolocar
um pensamento auténtico sobre o ser, mas de suportar ¢ denunciar o movimento
denegatorio implicito na tematica da diferenca para, na tensdo que dai surge,
produzir pensamento. Auténtico ¢ o pensamento que se constroi neste “entre”

(nem presenga nem auséncia), que relanga o “entre” como questao.

A analise que o desconstrutor empreende sobre a questdo da diferenca
ontologica em Heidegger tem o objetivo de fazer desta retomada o ponto de
partida de um pensamento da diferenga enquanto processo de diferenciacdo, para
além de qualquer conteudizacdo que se venha a ela conjugar. Para Derrida, a
différance ndo é, ndo tem nome. Ela esconde e se diz, se diz numa tal
multiplicidade que desfaz qualquer ambigdo de surpreender um significado que a

apreenda como tal. Différance, disseminagdo.

2.2.3

Différance: forga e pulsao

Segundo Derrida, todo o pensamento de Nietzsche é uma critica a filosofia
que ignorou a questio da diferenca, apesar de viver “na e da diferenca”.”®
Nietzsche acolhe e da testemunho da différance. Sem fazer da diferenga um tema
privilegiado, Nietzsche deixa que ela opere em toda sua obra - como o testemunha

o estilo da sua escrita, que ndo se deixa aprisionar numa Unica manifestagao -, sem

% D(MF), pp.61-62.
" Idem, p.50
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subordina-la a questao do ser e abrindo, para Derrida, a possibilidade de pensa-la
sem fazer uma ontologia, de pensar uma diferenga sem ser. O dinamismo e a
conflitualidade presentes no pensamento nietzschiano ndo se fixam na
contradi¢do, na oposi¢do, mas se abrem para a multiplicidade sem referéncia
garantidora. Em suma, um pensamento que assume uma errancia sem que isto
resulte numa inconsisténcia ou imprecisao.

O interesse de Derrida quanto a este movimento em différance se
evidencia, por exemplo, em toda a tematica do jogo de forcas, na economia que as
relacdes entre as forgas estabelecem, na dindmica que a vontade de poténcia
instala, na multiplicidade de estilos que constituem a obra de Nietzsche, enfim,
todos estes aspectos que Derrida enfoca e enfatiza, como testemunhos do seu
gesto liberador, como aquilo que ele lega a filosofia - um trato renovado da
diferencga, agora vista como determinante de relagdes multiplas e disseminantes,
onde as situagdes proprias a cada cena engendram efeitos sem nenhum principio
orquestrador exterior a cena mesma.

O desconstrutor concentra sua atencdo sobre o aspecto dinamico do
pensamento nietzschiano, da economia das forcas para além dos contetidos em

questao, ressaltando, em La Différance, que, para Nietzsche,

a propria forca nunca esta presente: ela ndo é mais do que um jogo de diferencas
e de quantidades. Nao haveria forca em geral sem a diferencga entre as forgas; e
aqui a diferenga de quantidade conta mais do que o contetido da quantidade, do
que a grandeza absoluta em si mesma.”’

Ainda no mesmo texto, Derrida reforga esta posicdo quando cita Deleuze,
a proposito do que estd em jogo em Nietzsche. Deleuze, ressalta, foi justamente o
leitor que deu relevo fundamental ao aspecto econdmico e dinamico da obra de

Nietzsche, como afirma:

A propria quantidade ndo é, pois, separavel da diferenca de quantidade. A
diferenca de quantidade ¢ a esséncia da forga, a relacdo da forca com a forga.
Sonhar com duas forgas iguais, mesmo atribuindo-lhes uma diferenca de sentido
¢ um sonho aproximativo e grosseiro, sonho estatistico em que o vivo mergulha,
mas que a quimica dissipa.”

Derrida enfatiza:

"' D(MF), p.50.
"> DELEUZE, G. Nietzsche et la philosophie, p.49 Apud D(MF), p.49-50
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Outros tantos temas que ¢ possivel relacionar, em Nietzsche, com a
sintomatologia que diagnostica sempre o desvio ou o ardil de uma instincia
dissimulada da diferanca [différance], ou ainda com toda a tematica da
interpretacdo ativa que substitui pela decifracdo incessante o desvelamento da
verdade como a-presentacdo da coisa mesma na sua presenca, etc. Cifra sem
verdade ou, pelo menos, sistema de cifras ndo dominado pelo valor de verdade, o
qual se torna desse sistema uma func¢do, simplesmente compreendida, inscrita,
circunscrita.

Poderemos portanto chamar diferanca a essa discérdia ‘activa’, em movimento,
de forcas diferentes, e de diferencas de forgas que Nietzsche opde a todo o
sistema da gramatica metafisica por toda a parte onde ele comanda a cultura, a
filosofia e a ciéncia.”

O desconstrutor pretende que a différance nao pode ser reduzida a diferenca
e que toda vez que isto acontece se instala um novo processo de denegacao na
filosofia, sendo, no entanto, isto mesmo o que constitui a sua histéria. Nada
escapa a oposicao por ser esta a forma sob a qual se presentifica (a propria forma
da presenga) a linguagem, mas, se desviamos o olhar dos contetdos desta, se
enfocamos ou destacamos apenas o seu movimento (e ndo aquilo sobre o qual ela
se deposita), o que veremos € sua estrutura em différance, uma estrutura ternaria
capaz de gerar a dualidade, mas que ndo se esgota nela. Derrida nos convida e
franqueia este outro olhar. Um olhar que, insistimos, ao abordar os textos da
tradi¢cdo, busca neles os pontos de quebra, onde a estrutura denegatoria se rompe,
expondo - para além do objetivo manifesto do querer dizer pretendido pelo autor -
o proprio fazer, a operacdo complexa, desviante, obliqua que ¢ o pensar. Sao estes
pontos que interessam a desconstru¢do, ja que sdo desconstrugdes que a
espontaneidade da escritura disponibiliza. Desconstru¢des em obra para além da
vontade ou desejo do autor.

E neste sentido, como ja apontamos, que a desconstrucdo derridiana se
desvia do movimento de destrui¢do ativa buscado por Nietzsche. Derrida nao
solicita uma atitude de destruicao ativa por parte daquele que aborda um texto,
pois, para ele, os proprios textos se desconstroem, o que € perceptivel em seus
pontos de quebra e em suas auto-contestacdes. Ele reivindica que as leituras sejam
sensiveis a estas auto-desconstrugdes e que elas possam ser acolhidas como
poténcias desviantes, que abalam o texto, sujeitando-o a uma referéncia mais
radical do que a que este desenha, abrindo-o a uma alteridade radical (uma outra

escuta — romper os timpanos).

7 D(MF), p.51
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A nogao de différance reinventa a relagdo complexa entre negatividade e
afirmacdo legada por Nietzsche, pois o termo différance, que se refere a
diferencialidade primeira que poe em marcha a escritura, se faz num movimento
de construcdo e desconstru¢ao (movimento que lhe é proprio, que nao precisa de
uma forga ativa para ser atualizado). Um movimento que incorpora na sua
continuidade uma descontinuidade que ¢, no entanto, aquilo mesmo que o
impulsiona. Jogo feito por duas mios, diz Derrida, uma dupla vinculagio’, na
qual uma mao escreve e a outra apaga aquilo mesmo que foi escrito.
Afirmatividade e negatividade sdo incorporadas ao proprio pensar, e a partir desta
relagdo de dupla ligacdo, que sustenta uma tensao, sdo engendrados todos os
indecidiveis derridianos que, em variados contextos e registros de pensamento,
apreendem e denunciam um movimento que pretende se isolar em campos e areas
bem delimitados. Insistimos: com a différance, é possivel manter uma dindamica
de conflito numa dimensdo que ndo ¢ a da contradi¢do de forcas opositivas.
Derrida ¢ um pensador da tensdo e a meditagdo nietzschiana oferece a abertura
para uma abordagem do conflito, da confrontagdo para além do dualismo, onde a
dominancia de um dos pdlos gera um efeito de tranqiiilizacao e controle.

*

Derrida dedica um interesse especial pela questio do pulsional
desenvolvida tanto por Nietzsche quanto por Freud, pois para ele, ela ¢ a nogao
que melhor expressa a relacdo com a alteridade: impulso para se apropriar, para
dominar aquilo que instiga e escapa a toda tentativa de apreensdo. A différance é
concebida como da ordem do pulsional. Em La carte postale, ao tratar do texto
freudiano Além do Principio do Prazer”, Derrida declara que o privilégio da
pulsdo de dominio nietzschiana exibe a estrutura ultima do pulsional; uma pulsao
que na sua abertura para uma alteridade radical se define apenas enquanto vontade
de vontade, pura afirmatividade, sem nenhum fim que ndo o da sua préopria
afirmacdo, o pulsar da pulsdo.”® Para Derrida, 0 movimento que visa ou que se
faz em dire¢do a uma alteridade radical, inapreensivel, ndo se colocando nenhuma

oposicao, deixa ver, exibe, apenas, o desenho de sua propria escritura, a sua

™ A questdo da dupla vinculagio retornara no terceiro e no quarto capitulo.

" FREUD, S. - Além do principio de prazer. In: Obras psicoldgicas completas de Sigmund Freud,
vol. XVIIIL. Rio de Janeiro: Imago, 1980.

76 No capitulo sobre o luto veremos que também a pulsio de morte freudiana, com sua compulsio
a repeticdo, indicara esta mesma estrutura.
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insisténcia. Este movimento lhe parece o mais genuino e vigoroso, pois que ao se
fazer mostra aquilo mesmo que ele faz - apropriacdo - sem denegacdo, sem
apresentar nenhum alibi’’ que o justifique.

Este pulsar para além de todas as negociacdes, para além de todas as
transagdes, as barganhas que a différance no seu processo de temporalizagdo e
espacamento possibilitam, constituiriam, na leitura de Derrida, o préoprio do
pulsional. Proprio que ndo se prende a nenhum significado transcendental, e que
no seu movimento constante, irredutivel, empreende lances incessantes de
articulagdo e transagdo que engendram todas as diferencgas, todos os estilos, enfim,

a possibilidade infinita de nomeacao.

Esta possibilidade infinita, a profusdo de estilos, ¢ o tema tratado no texto
Eperons — les styles de Nietzsche'®, no qual Derrida defende a tese de que, dentre
as varias abordagens que Nietzsche oferece do feminino, uma delas rompe o lago
que ata masculino e feminino como poélos que traduzem a diferenca sexual. Esta
apreensdo descortina na economia do sexual a possibilidade de uma outra logica
que ndo a da diferenca enquanto oposi¢do, € tem como ressonancia no ambito do
pensamento a reivindicagdo de uma abertura mais ampla e decisiva no tratamento
da diferenga. O abalo de um dos pares da logica opositiva compromete toda a

série em questdo: atividade/passividade, matéria/forma, sensivel/inteligivel, etc.

Segundo o desconstrutor, a apreensdo heideggeriana da obra de Nietzsche
deixou escapar a oportunidade de um deslocamento fundamental inscrito no texto
deste: nele, a questio da verdade do ser passa a se subordinar a questdo do
proprio, da propriagdo. Segundo Derrida, Heidegger desprezou o trato com os
estilos femininos apresentados por Nietzsche, e com isso deixou escapar a
oportunidade de ver operando no seu pensamento uma légica que ndo mais se
subordinaria a da tradicao, sem ser, simplesmente, uma oposi¢ao a esta. Derrida
colhe ai a chance de uma abertura para a questdo do proprio, que escapa da

dialética, da decidibilidade ontologica, pois passa a ser anterior e mais ampla que

7 As expressdes sem denegacdo e sem dlibi sio empregadas por Derrida, na conferéncia Estados-
da-alma da Psicanalise (Sdo Paulo: Escuta, 2001), para caracterizar o pensamento que ndo quer se
deixar orientar apenas por suas condigdes de possibilidade, aquilo que o torna possivel enquanto
tal, ele quer, também, se permitir uma desorientacdo a partir do inesperado, do que excede estas
condi¢des. H4 uma crueza, uma crueldade, um rigor em todo pensamento que se impde esta
exigéncia de exposi¢ao aquilo que o excede. Segundo o desconstrutor sem dlibi poderia ser um
outro nome para a psicanalise.

"® DERRIDA, J. — Eperons — Les styles de Nietzsche. Paris: Flammarion, 1978
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a da verdade do ser. A questao do sentido ou da verdade do ser ndo sustenta a
questdo do proprio, porque ela mesma estd ai inscrita. Quando Derrida fala de
proprio, refere-se ao proprio da pulsdo, ao seu pulsar, e, deste modo, ao
movimento apropriante que se infinitiza como se infinitiza o movimento

pulsional.

Derrida destaca, para além da nostalgia e esperanca hiedeggeriana, o gesto
de Nietzsche de por, como diz, “a afirmacdo em jogo, num certo riso e num certo
passo de danga”. " Em Os fins do Homem™, quando faz um inventario das
desconstrugoes que vigoram no pensamento francé€s na busca de um rompimento
com o humanismo, Derrida recorre a Nietzsche para lembrar que a questao que se
impoe ¢, talvez, a de uma mudancga de estilo, lembrando que, para ele, Nietzsche,
o estilo ¢ sempre plural e traz de volta a imagem do homem superior e do super-

homem, inaugurando um outro estilo que ndo tem mais

a forma da repeticdo metafisica do humanismo nem também, sem davida, ‘para
além’ da metafisica, a do memorial ou da guarda do sentido do ser, a da casa ¢ da
verdade do ser. Ele dancara, fora de casa, essa aktive Vergesslichkeit, esse
‘esquecimento ativo’ a essa festa cruel (grausam) de que fala a Genealogia da
Moral. Sem duvida alguma Nietzsche apelou a um esquecimento activo do ser:
ele nio teria tido a forma que Heidegger lhe imputa.®’

*

Também em Freud, Derrida apreende - inclusive colocando problemas a
propria construcdo da psicandlise - a différance em operacdo, ao constatar, em
seus textos, a presencga vigorosa dos dois valores que a constituem: o diferir como
distin¢do, separacdo, espacamento, ¢ o diferir como desvio, temporalizagdo.
Trata-se, como se sabe, de valores apenas aparentemente divergentes, pois que se
enlacam constituindo o movimento gerador das diferengas. Os conceitos
freudianos privilegiados pela leitura de Derrida, discutidos e retomados diversas
vezes, sd0 conceitos cuja légica interna comporta o conflito, a tensdo, pois
suportam e desfazem, admitem e apagam, dividem e indiferenciam, num mesmo
gesto, a oposicdo. E, neste jogo, neste gesto equivocante, se estruturam. Por isto
mesmo, sdo conceitos que desafiam a logica tradicional na qual as diferengas sdo

rigorosamente definidas, como diz Kofman:

7 D(MF), p. 68
% DERRIDA, J. — Os fins do Homem. In: Margens da filosofia, doravante referido por FH(MF).
8! FH(MF), p.168-169
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Freud poe fim aos limites rigidos assinados pela logica da consciéncia, barra as
oposicdes metafisicas: aquela do normal e do patolégico, do cotidiano e do
sublime, do ordinario e do fantastico, do imaginario e do real. E esta mistura dos
limites assegurados que inquieta. O sentimento de ‘Unheimlichkeit’ surge a cada
vez onde os limites entre imaginacdo e realidade se apagam.®

Em La Différance, o rastro resgatado no Projeto™, responsavel pela
operagdo de inscrigdo, de constituicdo do aparelho psiquico que estruturalmente
sO pode ser entendido como uma inscricdo num sistema de diferengas, sustenta a

idéia de “origem” como presenga ndo plena, como différance.

Se a palavra inconsciente ainda se insere e lembra, na sua negatividade, a
logica classica opositiva, Derrida destaca como Freud trabalha o inconsciente de
tal forma que desloca esta no¢do de toda compreensao metafisica. O inconsciente
freudiano assim como a escritura e a différance falam de uma alteridade radical
que nao se localiza em lugar algum, que se insere em toda parte sem nunca se

fazer presente como tal.

(...) o inconsciente ndo é, como se sabe, uma presenca a si escondida, virtual,
potencial. O inconsciente difere-se, o que significa sem duvida que ele se tece de
diferengas e também que envia, que delega representantes, mandatarios; mas nio
ha nenhuma hipotese de que o delegante ‘exista’, seja presente, seja ‘ele-mesmo’
em qualquer parte e menos ainda de que ele se torne consciente.*

Acolhendo esta alteridade, a conceituacdo freudiana subverte toda
economia; como lembra Kofman, o inconsciente, como a escritura, ¢ atopico,

“desarruma a economia doméstica, pde a casa de cabega para baixo”.¥

Assim como o Nachtriglichkeit, o s6-depois®®, o tempo deslocado da
psicanalise - aquilo que Derrida proclama como a maior ousadia freudiana -,
apresenta uma temporalidade que perverte completamente o conceito cldssico de
tempo, pois ndo se apoia na presenca - na experiéncia como auto-afec¢do que
sustenta a idéia de presenga -, mas aponta para a dissimetria, para a
heterogeneidade que habita toda experiéncia, expondo a presenga como uma

construc¢do, uma ilusao:

82 KOFMAN, S. - Lectures de Derrida. Paris: Galilée, 1984, pp.54-55.

% FREUD, S. — Projeto para uma Psicologia cientifica. Rio de Janeiro: Imago, 1980. Vol.1

¥ D(MF), p.56.

% KOFMAN, — Lectures de Derrida, p.55.

% Optei pela tradugio proposta por MD Magno para o Nachtréiglichkeit freudiano como sé-depois,
conservo o a posteriori nos textos que nao sao traduzidos por mim.
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Que o presente em geral ndo seja originario mas reconstituido, que ndo seja a
forma absoluta, plenamente viva e constituinte da experiéncia, que ndo haja
pureza do presente vivo, ¢ o tema, formidavel para a historia da metafisica, que
Freud nos levou a pensar através de uma conceitualidade desigual a propria coisa.
Este pensamento é sem divida o Gnico que ndo se esgota na metafisica ou na
ciéncia. ¥

Afirma ele, ainda, em De que amanha...:

Tratava-se de motivos do a posteriori, do retardo ou da différance ‘originaria’, de
tudo o que minava ou ameagava a autoridade fenomenoldgica absoluta do
‘presente vivo’ no movimento da temporalizagdo e da constitui¢do do ego ou do
alter-ego, da apresentacdo do sentido, da vida e do presente na fenomenologia —
que era entdo para mim como o elemento mesmo do pensamento e do discurso,
ainda que minha relagdo com a fenomenologia husserliana fosse também o lugar
privilegiado das questdes desconstrutoras.®

A diferenga entre principio do prazer e principio de realidade® como
diferenca em desvio, por em reserva, leva a conclusao de que todas as oposigoes

no pensamento de Freud sdo momentos de um desvio na economia da différance:

A diferencia [différance], pré-abertura da diferenca ontico-ontologica e de todas
as diferengas que sulcam a conceitualidade freudiana, tal como podem, isto nao
passa de um exemplo, organizar-se em torno da diferenga entre o ‘prazer’ e a
‘realidade’ ou derivar dela. A diferenga entre o principio do prazer e o principio
da realidade, por exemplo, ndo é apenas nem em primeiro lugar uma distingao,
uma exterioridade, mas a possibilidade originaria, na vida, do desvio, da
diferencia (Aufschub) e da economia da morte. °

Umheimlich, efeito do duplo, jogo inquietante e estranho, onde a barra
entre o estranho e o familiar ¢ suspensa e através da qual uma outra logica se
insinua. Logica da contaminagdo na qual o familiar, a lei da casa, a economia
calculavel, ¢ assombrada, desajustada por um outro que, no entanto, ndo lhe ¢
totalmente estranho. Efeito encontrado, por exemplo, no indecidivel derridiano a
vida a morte, que emerge na leitura desconstrutiva da pulsao de morte. Suspensa
a barreira entre vida e morte, a economia da morte cede lugar & economia da
différance - vida e morte se embaralham, ndo mais pertencem a polos distintos e

uma desorienta¢do, uma inquietante estranheza se instala.

% DERRIDA,J. Freud e a cena da Escritura. In: 4 escritura e a diferenca, pp.200/201. Doravante
referido como FE(ED).

% DERRIDA,J. — De que amanha... didlogo, tradugdo de André Telles. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 2004, p.205. Doravante referido como DA.

% Retornaremos a este tema na se¢do: A questdo de um mais além, no capitulo 3.

% FE(ED), p.181
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Enfim, a questdo mais contundente a se enfrentar no percurso de Freud,
aquilo que ele anuncia como um “mais além”: a rela¢do entre principio do prazer
e pulsdo de morte, que pde em cena a economia da différance como sistema geral
da economia, comportando a economia restrita, “o por em reserva” derridiano.
Retomaremos estas questdes no capitulo sobre o luto. Por ora, queremos apenas
sinalizar que Derrida colhe, na economia pulsional freudiana, e em conceitos
como rastro, so-depois, inconsciente, Unheimlich, pulsdo de morte a trama da

tensdo que o interessa, todos eles regidos pela logica da difféerance.

2.2.4

Différance e uma nova idéia de texto

Para fechar este capitulo - no qual tratamos da indica¢do primeira do
pensamento desconstrutivo, o rompimento com a idéia de origem, e apresentamos
a différance como deslocamento da diferenga para um pensamento que ndo se
refere a uma origem -, gostariamos de apresentar a idéia de texto que resulta do
gesto derridiano. Nesta apresentacdo, adiantaremos varios temas que serao
tratados nos capitulos seguintes.

Na Gramatologia, Derrida diz que o advento da escritura traz com ele o
afloramento da idéia de fexto que se impde a nocdo de livro, tal como sempre a
entendemos, ou seja, como uma unidade acabada, que se fecha sobre um sentido,
sob a autoridade de um autor, como explicita Kofman: “Livro, totalidade finita e
natural que encerra um significado imutavel e definitivo num volume fechado:
identidade do significado, garantida pela identidade do autor, pela morte, enfim
adquirida”.’’ O livro ndo resiste a forca disruptiva da escritura, a logica da
différance. Se o momento ¢ de relativa desrepressao, o vir a tona da escritura, da

disseminagdo, traz com ela a necessidade do fexto como o que sempre esteve

recalcado pela fala; acrescenta Kofman:

Ao livro ele [Derrida] opde o texto, nogdo que desarruma a idéia tradicional de
corpus. Mais de um corpo proprio a um autor. A especificidade do texto como
escritura reside no apagamento do nome proprio, na auséncia de paternidade: a
escritura ¢ sempre ja Orfa, sempre ja parricida.

’' KOFMAN, S. — Lectures de Derrida. p.15. Ligeiramente modificada.
” Ibidem
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A orfandade da escritura garante a perpetuacdo do texto, sua sobrevida. A
questdao da morte em Derrida ganha contornos diferentes de todas as abordagens
classicas. Mais ainda, ela subverte esses contornos, pois nao pertence a oposicao
vida/morte, mas ao contrario, vem abalar todo o sistema que tem nesta oposi¢ao a
sua garantia. A morte empirica, que se sustenta bem nesta dicotomia, leva a uma
ilusio de completude que “dissimula a morte que opera sempre ja no texto”.”
Esta morte constitutiva’ abre o texto, desorganiza e impossibilita sua reunido
num corpo completo, numa totalidade fechada; ela corrompe seus limites,
embaralhando o dentro e o fora, pois ¢ uma dissimetria, uma heterogeneidade que
desde sempre, do interior abala a estrutura. Todo texto, como um corpo
corrompido que nao se abriga sobre a denegacdo da escritura, comporta um jogo,
uma transa¢do, que ndo se prende mais a logica da identidade, que se esquiva as
reparticdes seguras de dominios. O texto ¢ uma trama de diferentes textos, de

intersegoes, de textos que se sobrepdem uns aos outros, que se sobre-imprimem,

dando lugar a um corpo, como afirma Kofman:

sem partes proprias nem hegemdnicas constituido de enxertos: sem corpo
principal. A logica do texto ¢ aldgica: l6gica do graphe ou do enxerto que apaga
a oposicao do dentro e do fora, do mesmo e do outro. A operagao textual ¢ aquela
de um enxerto generalizado cujo movimento infinito ndo tem mais comego nem
fim absolutos.”

Em Torres de Babel’®, uma discussdo sobre a questio da tradugdo a partir
do pensamento de Walter Benjamin, Derrida chama a aten¢do para uma reversao
benjaminiana que aponta no mesmo sentido da posicdo desconstrutiva, posicao
que traz a vida e a morte para um campo que nado € o bioldgico, e que permite um

pensamento da sobrevida a partir do indecidivel a vida a morte:

E, segundo um esquema de aparéncia hegeliana, numa passagem muito
circunscrita, Benjamin nos convoca a pensar a vida a partir do espirito ou da
histéoria ¢ ndo a partir apenas da ‘corporalidade orgénica’. Existe vida no
momento em que a ‘sobrevida’ (o espirito, a historia, as obras) excede a vida e a
morte biologica: ‘E reconhecendo mais a vida em tudo aquilo que tenha histéria,

% Idem, p.16

* Insistimos: Esta ¢ a idéia de uma dissimetria radical sem p6lo de oposi¢do, que ndo pode ser
apreendida, ou que ndo se esgota em nenhum esquema opositivo. Dissimetria que é a novidade da
desconstrugdo. Os indecidiveis derridianos se dizem a partir dela, do fato de que ela ndo tem pdlo
opositivo. Pensamento que pretende se fazer a partir da desorientag@o que esta dissimetria instala.
% KOFMAN, S. — Lectures de Derrida, p.16

% DERRIDA,J. — Torres de Babel, traduzido por Junia Barreto. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2002. Doravante referido por TB.
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€ que nao seja apenas teatro, que se faz justica a esse conceito de vida. Pois é a
partir da histdria, ndo da natureza (...) que € preciso finalmente circunscrever o
dominio da vida. Assim nasce para o filosofo a tarefa (4ufgabe) de compreender

toda vida natural a partir dessa vida, de mais vasta extensdo, que ¢ aquela da
s 97

histéria’.

A desnaturalizacio da morte traz a dimensdo do sobrevivente®, o qual, diz
Derrida, “é um a priori — e a morte ndo mudaria isso em nada”.”” No texto, como
sobrevivente, o autor estd morto, independentemente de o estar ou ndo, um
argumento que, no contexto da tradugdo, significa que o texto “original”, na
condi¢do de sobrevivente, ¢ comandado por uma demanda de traducdo como
sobrevida, por um desejo de complementagao, de acréscimo, que o transforma,

que o faz crescer. Pois esta ¢ a lei do texto, um a-traduzir que o constrange como

necessidade de acréscimo, de suplementacao:

Existe o a-traduzir. Dos dois lados ele designa e contrata. Ele engaja menos os
autores que os nomes proprios na borda da lingua, ele ndo engaja essencialmente
nem a comunicar nem a representar, nem a manter um compromisso ja assinado,
antes de estabelecer o contrato e engendrar o pacto,(...).""

Lembramos o efeito de dupla vinculacdo, dupla injung¢ao da lei:

Deus lamenta sobre seu nome. Seu texto € o mais sagrado, o mais poético, o mais
originario posto que ele cria ¢ se d& um nome, ¢ ndo fica por isso menos
indingente em sua forga e em sua riqueza, ele clama por um tradutor. Como em
La folie du jour, a lei ndo comanda sem demandar ser lida, decifrada, traduzida.
Ela demanda a transferéncia (...). O duplo bind esta na lei.'"'

A-traduzir que, vindo de Benjamin, e resultante de uma aproximacao do
texto pelo viés da traducdo, acrescenta-se a logica da suplementariedade, segundo
a qual um texto sempre ¢ acrescido, complementado por outro, porque a
dissimetria que o constitui impde, como lei e desejo, a relagdo com o outro.
Loégica de uma experiéncia que rompe com a referéncia metafisica a uma auto-
afecg¢do, pois lembra que a alteridade, o outro, ¢ aquilo mesmo que possibilita o

que percebemos como aufo. Segundo Derrida, para o ser que ¢ capaz de

" TB, p.32

% O sobrevivente ¢ a sobrevida participam da série inaugurada pelo indecidivel a vida a morte,
que desenvolveremos no proximo capitulo.

% TB, p.37

1 1dem, p.46

%" 1dem, pp.40-41
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simbolizacao, a relacdo com a alteridade se marca ou se inscreve como auto-

afec¢do, toda experiéncia ¢ intervengdo do outro:

Ora, a auto-afeccdo € uma estrutura universal da experiéncia. Todo vivente esta
em poténcia da auto-afec¢dao. E s6 um ser capaz de simbolizar, isto ¢, de auto-
afetar-se, pode-se deixar afetar pelo outro em geral. A auto-afecgdo é a condigao

r

de uma experiéncia em geral. Esta possibilidade — outro nome para ‘vida’ — ¢
uma estrutura geral articulada pela historia da vida e ocasionando operagdes
complexas ¢ hierarquizadas. A auto-afec¢do, o quanto-a-si ou o para-si, a
subjetividade ganha em poténcia ¢ em dominio sobre o outro a medida que seu
poder de repeticao se idealiza. A idealizacdo ¢ aqui o movimento pelo qual a
exterioridade sensivel, que me afeta ou me serve de significante, submete-se ao
meu poder de repetigdo, ao que me parece desde entdo como minha
espontaneidade e escapa-me cada vez menos.'”
Comandado pela logica da suplementariedade, todo texto se expde, se
refere a outros, ¢ constituido por pedacos, enxertos de outros textos, ndo sendo,
A 103, . . .
portanto, um corpo homogéneo, proprio ; todo texto, diz Derrida, se constitui
numa trama de diferengas que o reenvia a outros, tornando infinita a sua
possibilidade de repercussdo; neste sentido, a exterioridade ameaga todo texto em
seu desejo de unidade, de fechamento; no seu embate com a alteridade, o texto se
trama num movimento de desvio e de adiamento de um encontro impossivel com
o seu pretenso significado. Logica da différance com sua dupla economia: a do
jogo restrito, de institui¢do das marcas, sempre ameagado por uma demanda de
gasto total, de falta total de sentido, de falta total de organizacdo. As marcas
instituidas, uma vez instauradas, insistem, e nessa insisténcia (repeticdo), formam
nucleos de sentido que acabam por requerer uma autonomia que dissimula, que
faz esquecer a alteridade pela qual se constituiram. No texto, todas as marcas sao
rastros deste embate infinito. Deste modo, ¢ importante ressaltar, um texto nunca
se fecha, o que nele se inscreve como rastro, por mais que denegado, sempre

aponta para uma exterioridade, para um porvir, € constitui, como lembra

Bennington, “um apelo a uma leitura sempre por vir’:

Qualquer texto, ‘antes’ de afirmar ou comunicar o quer que seja, constitui-se num
apelo a uma leitura sempre por vir. Nenhum texto pode eleger como necessaria
alguma leitura particular de si mesmo. (...) Os textos pedem leitura, clamam por
leitura, mas ndo por qualquer leitura: eles deixam aberta uma latitude essencial

2GR, p.202

' Derrida sempre lembra a heterogeneidade dos textos que desconstroi. Por exemplo, a
heterogeneidade do texto freudiano que, a0 mesmo tempo em que ¢ capaz de perturbar, comover a
ordem metafisica, se rende a ela, esmaecendo a viruléncia de suas proprias proposicdes.
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de liberdade, que é o que precisamente constitui a leitura como leitura, algo mais
do que uma passiva decifragdo.'™

A idéia derridiana de leitura desconfia da idéia de interpretacao,
pretendendo que toda intervencgdo por parte do leitor, que sempre exerce um certo
grau de violéncia, respeite, também o querer dizer do proprio texto. Esta abertura
do texto, deste modo entendida, tem que ser uma invengdo'” e nio uma
interpretagdo. A desconfianca derridiana em relagdo a interpretacdo se deve ao
fato de que ela sempre supde, como afirma Bennington, “alguma fonte subjetiva
que se encontra disponivel para um ‘eu’'%. Com a idéia de invengdo, Derrida se
afasta da implicagdo de uma subjetividade de onde emanam os significantes que
se acrescentam aos significantes dos textos interpretados, ressaltando que, para
ele, a invencdo, para ser digna deste nome, precisa ser inven¢do do outro. Cito

Bennington:

A invencdo implicada aqui precisa vir de algum outro lugar. Ela ndo vem
diretamente do texto, de nenhuma forma simples, ela ndo vem diretamente de
mim em qualquer forma simples. De onde ela vem? Derrida desenvolve um
pensamento segundo o qual a invengdo, para que seja verdadeiramente inventiva,
¢, portanto sempre uma invengdo do outro. O ‘outro’ aqui significa apenas ‘de
algum outro lugar’.'”’

Um texto, portanto, nos engaja, com sua demanda de leitura, num lidar
incessante com sua abertura, nos comprometendo radicalmente com ela. Inventar
¢ poder se desorientar para que algum evento de leitura se dé enquanto invengao e
ndo interpretagao.

Finalmente, nossa intengdo nessa se¢ao foi ressaltar como a idéia de texto,
em Derrida, constitui uma dentncia da contengdo que representa uma fidelidade a
divisdo fala/escritura, preservada, por exemplo, com o conceito de livro. Faz parte
da economia do livro a ilusdo de completude, de totalidade e seguranga
constituida pela autoridade do autor, pela sua assinatura, por um contexto, pelo
ideal de comunicagdo com sua exigéncia de presenca, tanto como presenga do
emissor, do destinatdrio ou como a presenga de um sentido a ser transportado.

Enfim, idéias que confirmam o mesmo, que dizem do temor diante da alteridade

1% BENNINGTON, G. — Desconstrugio e Etica. In: Desconstrucio e Etica — ecos de Jacques

Derrida. p.12.

193 yoltaremos ao tema da invengio na Giltima se¢io do cap1tu10 final da tese.

iz: BENNINGTON, G. — Entrevista. In: Desconstrucdo e Etica — ecos de Jacques Derrida. p.198
Ibidem.
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que pde em xeque todas estas estruturas. O texto, em Derrida, acolhe a

instabilidade em que se constréi todo texto, toda fala, toda lingua, a escritura.
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Escritura como um novo paradigma

3.1
Sobre a linguagem como conceito metafisico e a elaboragdo do

“conceito” de escritura

Nosso interesse maior, ao longo deste capitulo, ¢ acompanhar o
surgimento ¢ o desdobramento da idéia de escritura nos primeiros textos de
Derrida, nos quais ele busca pontos de apoio em autores que, apesar de
compartilharem ainda de uma postura logocéntrica, ndo se contém nela e apontam
para um mais além que excede este limite. Neste sentido, acompanharemos, em
cada um desses autores, um aspecto relacionado a idéia de escritura, situando,
também, o afastamento e a aproximacao de Derrida em relacao a eles no que diz
respeito a elaboracdo desta nogao.

%

Para Derrida, a desconstrucao da origem ¢ inseparavel da desconstrugdo da
linguagem - desconstruir a origem significa empreender uma critica da linguagem.
Mas a desconstrugcdo, como ja assinalamos, ndo ¢ um método consciente, um
desejo de se desfazer de velhos fundamentos para se organizar em torno de novos
centros. Ela ¢ inerente ao movimento da linguagem, a qual, para Derrida, se
desconstr6i num movimento que lhe ¢ proprio, solicitando o trabalho teodrico
desconstrutor, que se insere exatamente neste movimento.

Partindo da constatacdo de que o século XX foi um século onde houve
uma inflacdo e conseqiiente crise do conceito de linguagem, Derrida aponta, na
elei¢do deste conceito como horizonte para as mais diversas intengdes, uma
desvitaliza¢do, uma desconstrucdo da propria questdo da linguagem, e percebe
esta crise como um evento caracteristico da nossa época, como o signo de um
movimento que, para se explicitar, reivindica uma outra postura em relacdo a

mesma questao.

A propria desvalorizagdo da palavra ‘linguagem’, tudo o que — no crédito que lhe
¢ dado — denuncia a indoléncia do vocabulario, a tentagdo da seducgdo barata, o
abandono passivo a moda, a consciéncia de vanguarda, isto €, a ignorancia, tudo
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isso testemunha. Esta inflagdo do signo ‘linguagem’ ¢ a inflagdo do proprio
signo, a inflacdo absoluta, a inflagdo mesma. Contudo, por uma face ou sombra
sua, ela ainda faz signo: esta crise é também um sintoma.'

Como sintoma, o transbordamento da linguagem em nossos dias expde um
apagamento, uma exaustdo da prdpria linguagem como conceito centralizador.
Aplicada a tudo, ela perde seus contornos e também sua competéncia e eficacia.
Se tudo pertence ao ambito da linguagem, este ambito acaba por perder os limites
que o resguardam, que o comandam e, por ndo mais ter limites, acaba por se
apagar. Deste movimento desconstrutor de apagamento da linguagem, surge,
constata Derrida, a escritura como um outro paradigma que a linguagem
recalcava.

A escritura, até entdo considerada secundaria, mera decorréncia ou
reduplica¢ao da linguagem, sem poder ou capacidade de questionamento, comega
a assumir uma outra dimensdo, abrindo a possibilidade de acolhimento de
fendmenos ndo levados em conta, desprezados num universo que se queria
comandado pela linguagem. Derrida se interessa por esta abertura para a escritura,
na medida em que, ndo sendo uma pura inversdo, ela precipita o pensamento
ocidental numa crise maior e mais produtora de efeitos do que aquela que uma
troca de polos opostos ¢ capaz de desencadear. Spivak observa como o desejo de
postular um centro, um fundamento, uma presenga original, se precipita nas

oposig¢des hierarquizadas que nos orientam e enformam o pensamento:

O termo superior pertence a presenga e ao logos, o inferior serve para definir seu
status e marca uma queda. A oposicao entre inteligivel e sensivel, alma e corpo
(...) chega na moderna lingiiistica como oposi¢ao entre sentido e palavra . A
oposigdo entre escritura e discurso tem lugar neste padrio.”

Para o desconstrutor, a escritura desorganiza toda a estrutura de
pensamento que privilegiamos, contaminando-o com uma inquietude, uma
perturbagdo que ¢ aquilo mesmo que tradicionalmente tentamos evitar, recalcar. O
conceito de linguagem exerceu um controle sobre o pensamento desde Platdo e
Aristodteles até os nossos dias, e a abertura para esta outra possibilidade que surge
traz consigo a exigéncia de uma nova postura, de uma nova escuta. A escritura,

no sentido derridiano, implica um voltar-se para uma alteridade irredutivel, para

"GR, p.7
? SPIVAK — Preficio, p. Ixviii/Ixix.
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uma exterioridade impossivel de ser aprisionada sob qualquer conceito; e, na
medida em que a alteridade habita a escritura, tomé-la como paradigma significa
freqlientar a instabilidade. A proposta derridiana consiste em ndo se precipitar
para dar sentido a este evento, mas deixar-se abalar por ele, acolhé-lo; de fato, o
movimento desconstrutivo se faz, sobretudo, neste acolhimento, num movimento
de negociagdo e ndo de recomposigdo.

Para Derrida, o fato de ser ‘significante de significante’, a tdo propalada
secundariedade ou decadéncia da escritura em relacdo a voz, concebida como
significante primeiro mais préximo do sentido original, ndo consiste um entrave,
mas lhe confere uma positividade como forca desestabilizadora. Na verdade, ¢
esta secundariedade que caracteriza a escritura - o fato dela ndo ter um proprio, de
ser um movimento constante, inarredavel, sem possibilidade de ancoragem numa
origem, numa identidade sempre capaz de domesticar o fluxo de sentido, numa
palavra, de ser ‘significante de significante’ -, que faz dela, da escritura, um
movimento sem inicio, sem origem, votado a disseminacdo. Nas palavras de

Derrida:

‘significante do significante’ descreve, ao contrario, o0 movimento da linguagem:
na sua origem, certamente, mas ja se pressente que uma origem, cuja estrutura se
soletra como ‘significante do significante’, arrebata-se e apaga-se a si mesma na
sua propria produgdo. O significado funciona ai desde sempre como um
significante. A secundariedade, que se acreditava poder reservar a escritura, afeta
todo significado em geral, afeta-o desde sempre, isto &, desde o inicio do jogo.

A crise da linguagem indica, portanto, a passagem para um outro
paradigma: a escritura até¢ entdo recalcada passa a se mostrar como algo que
“ultrapassa a extensao do conceito de linguagem”, e remete ao conceito de jogo,

de jogo sem inicio e sem comando, sobre o qual diz Derrida:

(...) a escritura ¢ o jogo na linguagem. (...) Este jogo, pensado como a auséncia do
significado transcendental, ndo € um jogo no mundo, como sempre o definiu para
o conter, a tradigdo filosofica (...) E pois o jogo do mundo que é preciso pensar
primeiramente: antes de tentar compreender todas as formas de jogo no mundo.*

Com as nogdes de escritura, rastro ¢ differance, Derrida pretende ir além
do conceito de linguagem. A partir de Saussure, e até certo ponto com Saussure,

ele d4 um passo a mais, provocando um desvio na orientacdo que geralmente

*GR, p.8
*GR, p.61
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caracteriza as criticas a este conceito. Seu ponto de partida ¢ a desconstrugao da
idéia de signo, com sua oposicdo entre significado e significante. Derrida desfaz
esta oposicao, demonstrando — ainda com Saussure — que todo significado ¢ uma
ilusdo, uma construcao, ndo podendo sustentar, portanto, uma verdadeira oposi¢ao
ao significante; nesta perspectiva, a linguagem se constitui como uma rede, como
um jogo de significantes, no qual o significado foi incluido’. Num passo mais
radical — ainda com o aval de Saussure —, pelo fato dos significantes so existirem
num sistema de relagdes, ndo se constituindo absolutamente em si mesmos, mas
apenas na relagdo que mantém com outros significantes, o que se tem nao sio
significantes, mas relagdes - o jogo referencial. Nada escapa a esta estrutura de
remetimento, ao jogo referencial. Jogo, segundo Derrida, ndo mais entre
significantes, mas entre rastros, que ¢ como ele nomeia aquilo que, em si, ndo ¢é
coisa alguma, pois s6 desempenha seu papel em fungdo de outros rastros que nao
ele mesmo. A nogao de rastro capta esta idéia de uma auséncia total de apoio, de
uma estrutura fixa de significagdo: o rastro aponta apenas para um sistema de
referencialidade que, a todo o momento, se desestabiliza, se auto-abala,
traduzindo a inquietude daquilo que ndo se entende mais como o tradicional

conceito de linguagem, mas como escritura. Diz Derrida:

Por que rastros? (...) Obviamente, ndo se trata de recorrer a0 mesmo conceito de
escrita ¢ de inverter simplesmente a dissimetria que colocamos em questdo.
Trata-se de produzir um novo conceito de escrita. Pode-se chama-lo grama ou
différance. O jogo das diferencas supde, de fato, sintese e remessas que impedem
que, em algum momento, em algum sentido, um elemento simples esteja presente
em si mesmo e remeta apenas a si mesmo. (...) Esse encadeamento faz com que
cada ‘elemento’ — fonema ou grafema — constitua-se a partir do rastro, que existe
nele, dos outros elementos da cadeia ou do sistema.’

Derrida define a linguagem como um processo de domesticacdo da
escritura, um processo que €, enfatizamos, inerente ao proprio movimento da
escritura, repressdo necessaria para se conseguir falar de alguma coisa. Um
processo de negagao e denegagao da auséncia de significado para que se constitua

algum efeito de sentido, mas um processo que, no entanto, estd em constante

> Dai a idéia de escritura como “significante de significante”. Cito: “Por uma necessidade que mal
se deixa perceber, tudo acontece como — deixando de designar uma forma particular, derivada,
auxiliar da linguagem em geral (entendida como comunicagdo, relagdo, expressdo, significacao,
constitui¢do do sentido ou do pensamento etc.), deixando de designar a pelicula exterior, o duplo
inconsistente de um significante maior, o significante do significante — o conceito de escritura
comegava a ultrapassar a extensao da linguagem”. GR, p.8.

S POS, p.32
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desconstrugdo, pois a escritura em seu movimento pouco suporta as clausuras que
a ela se impdem. Incluindo no dentro o fora (o significado que em toda teoria da
linguagem acaba por se impor como pdlo organizador do discurso), Derrida
desorganiza todas as oposi¢des que estruturam o pensamento metafisico, abrindo-
as para uma alteridade radical que nao habita nenhum fora, e que ¢ captada como
esta falta de apoio, de garantia, que faz da escritura um movimento sempre em
expansdo, movimento da différance: “Arriscar-se nada-querer-dizer ¢ entrar no
jogo e, sobretudo, no jogo da différance que faz com que nenhuma palavra,
nenhum conceito, nenhum enunciado primordial venha sintetizar e comandar, a
partir da presenca teoldgica de um centro, 0 movimento € o espagamento textual
das diferencas.””

Tomando como referéncia a afirmagdo de Derrida na Gramatologia de que
“6 com a ajuda do conceito de signo que se abala a metafisica da presenca™,
tentaremos, a seguir, situar a importancia do conceito de signo no ambito da sua
discussdo sobre a escritura.

*

A argumentagdo inicial da Gramatologia diz respeito a dentncia do
etnocentrismo, do logocentrismo, do fonocentrismo e do falocentrismo que
caracterizam a tradi¢cdo metafisica. O privilégio dado a voz, ao logos como indice
da presenga a si do sentido, impde e organiza esta tradicdo em torno da idéia de
verdade. O desejo de verdade comanda o ocidente, desejo da palavra plena, que s6
se manifesta através do discurso falado, quando o sentido e a voz, o pensamento e
a voz, se ddo numa relacdo supostamente sem resto. Desejo de uma tranqiiilidade
sonhada na transparéncia do sentido. Desejo que denega a violéncia que o habita —
o recalque da escritura. Desejo reativo a violéncia da escritura’. Toda uma
complexidade que a desconstrucao denuncia e pretende habitar. Derrida denuncia
ainda o etnocentrismo de todas as teorias da linguagem, que s6 levam em conta as
linguagens fonéticas, e, neste sentido, percebe a escritura na sua subordinacio a
phoné.

A exaustao do conceito de linguagem ndo determina o seu fim, mas expoe

a clausura de uma época. Segundo Derrida, foi o privilégio da phoné, privilégio

7 Idem, p.21

YED, p.233

? Ha uma violéncia que habita a escritura que o logos tenta aplacar, domesticar, constituindo-se
nessa violéncia.
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que se deu como um caminho que nao se podia evitar, que impds como

necessidade o pensamento da origem. Ougamos:

O sistema do ‘ouvir-se falar’ através da substincia fonica - que se dd como
significante ndo-exterior, ndo-mundano, portanto ndo-empirico ou nao-
contingente — teve de dominar durante toda uma época a historia do mundo, até
mesmo produziu a idéia de mundo, a idéia de origem do mundo a partir da
diferenca entre 0 mundano e o ndo-mundano, o fora e o dentro, a idealidade ¢ a
ndo-idealidade, o universal e o ndo universal, o transcendental e o empirico, etc.'’

Ao desejo de origem, de fundamento, de garantia, corresponde o desejo de
verdade como presenca plena, desejo que se encontra numa idéia de ciéncia que
inviabiliza pensar a escritura como tal, ja que esta contesta justamente a verdade
como ideal. Pensar a escritura, diz Derrida, significa romper com aquilo em torno
do qual sempre nos organizamos, significa habitar o perigo, se expor a um futuro
que tem a forma da monstruosidade, do desconhecido, na medida em que rompe
com a serialidade, com a linearidade na qual nos encontramos sempre absortos: a
linecaridade que naturalmente se apresenta quando conhecemos a origem
responsavel por uma descendéncia esperada e reconhecivel. Linearidade onde o
desejo de fundamento admite apenas a substituicdo de conceitos norteadores, num
aprofundamento cada vez mais rigoroso de uma mesma logica: a logica da
presenga.

Com a escritura passamos a lidar com um futuro que nao se deixa
antecipar, pois que ele ndo tem um passado ao qual se reportar (um presente
passado). O rompimento com a idéia de origem nos lan¢a num passado absoluto,

porque completamente silencioso. Afirma Derrida:

Esta passividade é também a relagcdo a um passado, a um desde-sempre-la que
nenhuma reativacdo da origem poderia plenamente dominar e despertar a
presenca. Esta impossibilidade de reanimar absolutamente a evidéncia de uma
presenga originaria, remete-nos, pois, a um passado absoluto. E isto que nos
autorizou a denominar rastro o que ndo se deixa resumir na simplicidade de um
presente.11

Se nao ha origem, ¢ impossivel antecipar, calcular o futuro. E o futuro que
nao podemos calcular estd sempre por vir, como irredutibilidade do movimento da
escritura, da différance. A afirmatividade — e ndo positividade - da escritura se

encontra no seu movimento de pura remissdo, onde o sentido (de um texto) nao

""GR, p.9
""GR, p.81
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tem nunca uma origem para a qual possa retornar, mas apenas a promessa de um
significado futuro que jamais se fara presente. Esta ¢ a idéia de disseminagdo, que
pode, no pensamento derridiano, ser um outro nome para a escritura.
Disseminagdo e ndo polissemia, pois ela, a escritura, nada tem a ver com a idéia
de uma riqueza ou profusao de sentidos que sempre poderiam fazer o caminho de
volta, tomando como garantia uma fonte primeira. A dissemina¢do traduz a
escritura como uma vocagdo louca da linguagem, como a possibilidade de
perdi¢do sem volta, como a promessa que ela é, em permanente renovagdo. A
idéia de disseminagdo, portanto, nos permite pensar uma desorientagdo que
explode e se pulveriza numa infinidade de encaminhamentos: ela confirma que
ndo ha origem para o signo, ou melhor, para o rastro derridiano.

O pensamento metafisico, como ja dissemos, se faz através do jogo de
oposigdes, sendo a oposicao fala/escritura, segundo Derrida, aquela que amarra
todas as outras, fazendo, portanto, com que o conceito de signo tenha um papel
fundamental. O desconstrutor sempre deixou claro como este pensamento
opositivo implica uma hierarquizag¢do, onde um dos lados da oposi¢do domina e
comanda o outro. Na teoria da linguagem, a fala, o significante fonico, ¢
entendido como o que se encontra mais proximo do significado, do sentido, e que
sempre esteve no comando. E ¢ através do conceito de signo que podemos
questionar esta oposicdo que caracteriza todas as teorias da linguagem. A
passagem de signo para rastro, em Derrida, resulta deste questionamento. Na
Gramatologia, ¢ através de Saussure que ele faz esta passagem, advertindo que,
mesmo entre os conceitos que marcam e comandam uma época, ¢ sempre possivel
haver uma abertura por onde se vé “um brilho de além clausura”. O conceito de
signo, a0 mesmo tempo que determina o pensamento ocidental como um

logocentrismo e um fonocentrismo, abre para a sua desconstru¢ao. Como?

3.2

Derrida e Saussure: para além do signo

De acordo com Derrida, o pensamento de Saussure segue a tradicdo que
tem inicio em Platdo e Aristételes, passando por Rousseau, para vir a se redizer no
nosso tempo, sem conseguir, no entanto, evitar as brechas por onde se insinua a

escritura. Uma tradicdo que ‘“se estreitava ao redor do modelo da escritura


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

61

fonética e da linguagem de palavras”,'* e que, segundo Derrida, encontra em

Aristoteles a sua referéncia exemplar. Derrida cita Aristoteles: “Os sons emitidos
pela voz s@o os simbolos dos estados da alma, e as palavras escritas, os simbolos
das palavras emitidas pela voz”.” Para o filosofo grego, a phoné, esta
imediatamente proxima dos estados da alma, os quais refletem as coisas por uma
semelhanca natural. Assim, o logos, como uma primeira conveng¢do, guarda um
carater especial por sua proximidade aquilo que reflete naturalmente as coisas. Os
estados da alma sdo tdo naturalmente o reflexo das coisas que muitas vezes, em
Aristoteles, ele ¢ esquecido, apagado, um esquecimento, uma supressao, que tem
como efeito o fortalecimento do vinculo entre as coisas € a voz. Neste contexto, a
escritura serd sempre secunddria, terd sempre um carater representativo, sera
sempre aquilo que “fixa signos que se ligam a signos”.

A idéia de signo guarda desde sempre o carater de derivagdo, tanto na
palavra falada quanto na escrita. Porém, o que assistimos em toda a tradi¢do
ocidental, ¢ que, na fala, o predicado de derivacdo, de secundariedade, ¢ velado
pela proclamada proximidade entre, por exemplo, a voz e os estados da alma, em
Aristoteles, entre a voz e o significado, em Saussure. O ouvir-se falar (o sujeito
reflexivo afetando-se a si mesmo), a proximidade da voz com o sentido apaga o
significante fonico conferindo uma ilusdo de presenca imediata do sentido, uma
ilusdo que, diz Derrida, ¢ a condi¢cdo da verdade como o valor supremo da
metafisica. O apagamento do signo na voz delega a qualidade “secundaria” e
“derivada” apenas para a escritura.

Derrida nos mostra na Gramatologia, e em todos os textos do inicio da sua
trajetoria, a poténcia do discurso de rebaixamento da escritfura. Ser derivada
implica em ser rebaixada, pervertida e perigosa, pois que tem o poder de desviar o
sentido, distanciando-o da sua fonte, da sua origem: o discurso falado. Esta
mesma postura quanto a derivacdo da escritura ¢ preservada pela lingiiistica
moderna. Saussure também se refere a escritura como algo perverso, subversivo,
que tenta impor suas regras a linguagem. Porém, alerta Derrida, ¢ com o conceito
de signo estabelecido por Saussure que se evidencia a exaustdo da manutencao

apaziguadora da dicotomia fala/escritura. Derrida nos leva a acompanhar o

2GR, p.37
B GR, p.37.
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lingiiista na sua desestabilizagdo do conceito tradicional de signo, exigindo, no
entanto, um ir além de Saussure.

A Gramatologia destaca dois aspectos positivos da critica saussureana “ao
padrdo do significado transcendental”. Primeiramente, Saussure se afasta da
tradicdo ao reunir, no conceito de signo, o significado e o significante como duas
faces de uma mesma produg¢do, afirmando o carater convencional, arbitrario, de
todo signo. O segundo aspecto se reporta a questao da diferenga, estrutural a idéia

de significante. Citamos Duque-Estrada:

Com a trama de diferengas que o proprio conceito de significante supde, abala-se
também o suposto vinculo estreito entre o significado e a sua expressdo fonética,
como se neste vinculo residisse um trago universal da linguagem. Abre-se, com
isto, a possibilidade de vir a se afirmar a propria trama diferencial de
‘significantes’ (com aspas, ja que nada sfo fora desta trama diferencial), que
constitui a formalizagdo, ou seja, a articulacdo de °‘significantes’ em sua
referencialidade pura e simples, anterior ao substancialismo (ideal) do significado
e (material) do significante."

Hé uma heterogeneidade propria ao signo, onde a ordem do significante
nunca ¢ contemporanea da ordem do significado, mas ha, sobretudo, um desejo de
presenca, a “inelutavel nostalgia da presenca” apontada por Spivak e a qual ja nos
referimos, que leva a uma violenta recomposi¢ao através da declaragdo de que o

signo “traz sempre a presenca do significado”. Nas palavras de Spivak:

Uma maneira de satisfazer a paixao pela unidade ¢ dizer que, no interior do signo
fonico (...) ndo ha estrutura de diferenca; e esta ndo-diferenga é sentida como
presencga a si [self presence] no silencioso e solitario pensamento do self. Este é
um argumento tdo familiar que, poderiamos aceita-lo prontamente, se nao
pararmos para pensar sobre ele. Mas se o fizéssemos, notariamos, que ndo ha
razao necessaria para que um som particular deva ser igual a um ‘pensamento ou
coisa’; e que este argumento se aplica mesmo quando se fala silenciosamente
consigo mesmo. Saussure estava assim obrigado a indicar que o significante
fonico ¢ tdo convencional quanto o grafico.”

O pensamento saussureano convive com duas formas de violéncia: a
violéncia da exposicao da alteridade que habita o signo, e o recalque violento
desta mesma alteridade ao repetir a tradi¢cdo, perpetuando a hierarquia entre fala e
escritura. Segundo Derrida, por ainda estar preso ao conceito de signo, Saussure

ndo pode levar ao extremo aquilo que o seu pensamento possibilita. O lingiiista,

' DUQUE-ESTRADA, P.C. — Derrida e a escritura, p.21
5 SPIVAK, Preficio,p.xvi. Ligeiramente modificada.
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entdo, confirma a tradi¢do dando continuidade ao desejo de presenga. Dai a
necessidade de ir além de Saussure.

Quando se questiona sobre o signo, o lingiiista leva em questdo apenas a
palavra falada, onde o pensamento e o som se vinculam perfeitamente,
serenamente; a escritura, que perturbaria esta ligacao, ¢ excluida. Com o proposito
de definir o objeto da lingiiistica, de circunscrever seu campo para efetiva-la como
ciéncia, Saussure - seguindo toda a tradi¢cdo que o sustenta -, s6 leva em conta a
escritura fonética, aquela sobre a qual a lingiiistica pdde mesmo se instaurar.
Sendo lingua e escritura dois sistemas distintos, a segunda tem a fung¢do, apenas,
de representar a primeira. Como um duplo da voz, a escritura fonética pode ser
posta, com seguranga, no exterior do campo que pretende estabelecer. Com esta
decisdo, Saussure, segundo Derrida, tem como objetivo preservar a integridade do
“sistema interno da lingua”. Mas o que complica um pouco as coisas ¢ o fato que,
mesmo na exterioridade do sistema, a escritura ndo pode ser deixada de lado.
Como técnica perigosa, “ferramenta imperfeita”, ela persiste ameagando o
sistema. E como um alerta a esta ameaca que Saussure se refere a escritura,
sempre tentando neutralizar seu poder de perturbagdo, de inquietagdo; o seu mal
viria, justamente, da sua exterioridade que ameaga a integridade do sistema. No

entanto, adverte Derrida:

¢ quando ndo lida com a escritura que Saussure libera o campo de uma
gramatologia geral. Aquilo que foi definido como o fora da linguagem ¢ sua
primeira e intima possibilidade. Entdo no discurso saussuriano se inscreve: a
propria escritura como origem da linguagem.'®

E interessante - observa Derrida — perceber como a secundariedade da
escritura ¢ o que leva a sua exclusdo e, com isto, a transformé-la em eterna
ameaga, naquilo que deve ser neutralizado para assegurar o bom funcionamento
do sistema. O carater derivativo, desvio da presenca, declina¢do, queda, sempre
figura o mal, a desordem.'” Mas para a desconstrucio, é importante lembrar, o que
vem de fora s6 € perigoso por que ja habita o dentro, ndo ha uma fronteira tao
rigorosa que garanta esta oposi¢do, e este ¢ o verdadeiro perigo impossivel de
excluir. H4 contaminagdo do fora no dentro, de modo que nenhuma postura

reativa, de exclusdo, pode ai ter sucesso. Essa contaminagdo, do dentro pelo fora,

'® GR, p.53. Ligeiramente modificada.
' Ja falamos desta violéncia inerente & estrutura hierarquica da oposigdo, lembrando também seu
efeito moralizador.
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compromete toda hierarquia, embaralhando o original (fonte) e o derivado e,
conseqlientemente, toda orientacdo do pensamento, privando-o da seguranca das
oposigoes.

Quanto ao perigo, ¢ melhor imaginar que ele vem de fora, mas ¢ a partir do
dentro mesmo que ele tem lugar. Por isso, o processo desconstrutor, vale a pena
lembrar, ndo ¢ um gesto consciente, que nasce de uma vontade, mas aquilo que
insidiosamente habita a linguagem e a impulsiona.

Toda uma postura de cunho moral se apresenta quando se trata de
proteger-se da ameaga do que vem de fora, lembra o desconstrutor. Assim se
mostra o repudio a escritura, presente desde Platdo e renovado na lingliistica
moderna. A tradi¢do ocidental alinha o verbo ao logos, ao sopro, ao espirito e
afasta a escritura associando-a a matéria sensivel, a exterioridade artificial, a
vestimenta, ao disfarce, a técnica perversa que contamina a lingua.

Saussure, a0 mesmo tempo em que € o lingiiista “do arbitrario” do signo,
fala sempre de um liame natural entre sentido e som, de “uma natureza das
relagdes entre signos lingliisticos e signos graficos”. A idéia de liame natural,
contradizendo a tese da arbitrariedade do signo, € o que mantém a subordinacao
da escritura a fala, e as supostas tentativas da primeira se impor a segunda sao

vistas como “pecados”, como rupturas com o natural. Diz Derrida:

Este liame natural do significado (conceito ou sentido) ao significante fonico
condicionaria a relagdo natural subordinando a escritura (imagem visivel, diz-se)
a fala. E esta relagdo natural que teria sido invertida pelo pecado original da
escritura: ‘a imagem grafica acaba por se impor a custa do som...e inverte-se a
relacdo natural’."

Derrida aponta como a moralidade ¢ sempre requisitada quando se trata de
um ndo delineamento claro das fronteiras. Para ele, o que ameaga a linguagem ¢ a
sua propria violéncia denegada no jogo das oposicoes. Para a tradicdo, com seu
desejo de unicidade, de transparéncia e verdade, ¢ impossivel conviver sem
limites bem definidos, pois deste modo, percebida como vinda de fora, a ameaca
parece menos violenta, mais possivel de ser enfrentada: “uma armadilha artificial
dissimulada na natureza”. Artificio da técnica contra a espontaneidade de um
logos sempre presente a si. Derrida pontua: Se a tese do arbitrario do signo tem

que conviver com o liame natural entre som e pensamento, a relacdo natural

" GR, p.43
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entre o signo fonico e o signo grdfico ¢ repudiada no momento mesmo em que se
coloca.

O signo como conveng¢ao deveria proibir a distingdo entre signo lingliistico
e signo grafico. Se todos os signos sdo considerados imotivados, como pensar
uma hierarquia entre eles? Como pensar um liame natural entre voz e significado?
E, diz Derrida, se escritura significa inscrigdo, fixa¢do de uma institui¢do
imotivada, todo signo é escritura. Este espaco de possibilidade de inscrigdo,
instituicdo, emissdo de signos, ¢ o que a desconstrucdo nos traz como escritura.
Na desconstrugiao, s6 podemos pensar em institui¢do se pensarmos inscri¢ao -

espagcamento que se abre na possibilidade da marca. Derrida:

A escritura ndo ¢ signo do signo, a ndo ser que o afirmemos, o que seria mais
profundamente verdadeiro, de todo signo. Se todo signo remete a um signo, € se
‘signo de signo’ significa escritura, tornar-se-do inevitaveis algumas conclusdes,
que consideraremos no momento oportuno.'’

A tese de arbitrario do signo abole também a possibilidade do signo ser
imagem de alguma coisa: o grafema ndo pode ser uma imagem do fonema e o

proprio do signo ¢ ndo ser imagem.

3.3

Derrida e Nietzsche: para além da metafora

E impossivel desconhecer mais a viruléncia do pensamento nietzschiano. (...)
Nietzsche escreveu o que escreveu. Escreveu que a escritura — ¢ em primeiro
lugar a sua — ndlo estd originariamente sujeita ao logos e & verdade.*

Na Gramatologia, Derrida evoca a radicalizacdo que os conceitos de
interpretagdo, perspectiva, avaliagdo e diferenga recebem no contexto do

pensamento nietzschiano, isto, afirma, porque ele ndo permaneceu

simplesmente (junto com Hegel e como desejaria Heidegger) na metafisica, [o
pensamento nietzschiano] teria contribuido poderosamente para libertar o
significante de sua dependéncia ou de sua derivacdo com referéncia ao logos e ao
conceito conexo de verdade ou de significado primeiro, em qualquer sentido em
que seja entendido. A leitura e portanto a escritura, o texto, seriam para Nietzsche
operagdes ‘origindrias’ (...) com respeito a um sentido que elas ndo teriam de
transcrever ou de descobrir inicialmente, que portanto ndo seria uma verdade

" GR, p.52
% Idem, pp.23-24
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significada no elemento original e na presenca do logos, como topos noetos,
entendimento divino ou estrutura de necessidade aprioristica.’

Derrida propde a existéncia de uma teoria da linguagem como a chave para
a leitura da obra de Nietzsche, isto porque a abordagem nietzschiana da linguagem
solapa, incontestavelmente, as certezas e dogmas da metafisica. Neste sentido,
Derrida faz retornar o Nietzsche que ndo pensa a linguagem enquanto meio de
significagdo, de revelacdo da verdade da coisa a qual ela se refere, mas que
defende o seu carater metaforico, improprio. Para Nietzsche, a linguagem ¢ um
processo de traducdo de uma mensagem para outra, ndo tendo nenhuma verdade
supra-sensivel a ser atingida; como explica em Sobre verdade e mentira no
sentido extra-moral®, a produgio metaforica é localizada ja no nivel da percepcio
da excitacdo nervosa: “O que ¢ uma palavra? A figuracao de um estimulo nervoso

223

em som.””” Deste modo, para Nietzsche, qualquer sensacdo ja ¢ metaforica, tudo

ja é, de saida, figurativo:

Um estimulo nervoso, primeiramente transposto em uma imagem! Primeira
metafora. A imagem, por sua vez, modelada em um som! Segunda metafora. E a
cada vez completa mudanga de esfera, passagem para uma esfera inteiramente
outra ¢ nova. (...) Acreditamos saber algo das coisas mesmas, se falamos de
arvores, cores, neves ¢ flores, e, no entanto, ndo possuimos nada mais do que
metaforas das coisas, que de nenhum modo correspondem as entidades de
origem.**

O carater metaforico da linguagem a situa como um artificio num mundo
de artificios. H4 um componente ardiloso que a linguagem guarda para sempre,
que ¢ a marca do seu nascimento ambiguo. Todas as linguagens sdo metaforicas,
inadequadas, se pensamos adequagao como dizer a esséncia da coisa.

A apreensao da linguagem como metaforica determina todo o
pensamento nietzschiano. O homem, para perceber o mundo, cria imagens,
sendo, neste sentido, um animal metaforico e dissimulador, sendo a linguagem
um lugar de luta (a retdrica), arte retorica de seducdo e persuasdo. Se nao ha
nada anterior a metafora, ndo ha origem, mas ha, ressalta Nietzsche, o

esquecimento da experiéncia primitiva, singular, que a criou. E ¢ a partir deste

! Idem, pp.22-23

22 NIETZSCHE, F. — Sobre Verdade e Mentira no sentido Extra-Moral. In: Nietzsche — Vida e
Obra, traduzido por Rubens Rodrigues Torres Filho. Colegdo: Os pensadores. Sao Paulo: Editora
Nova Cultural, 1983, pp. 43-52.

2 Idem, p.47

** Tbidem
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esquecimento que pode ser criado o conceito que permite uma regularidade,
uma normatiza¢do. Para Nietzsche, o principio de identidade ¢ convencional,
posterior a multiplicidade, esta sim, primdria. Ele nasce de uma necessidade de

identidade, de uniformizacao, que determina o sacrificio da multiplicidade:

Todo conceito nasce por igualagdo do ndo igual. Assim como ¢ certo que nunca
uma folha ¢ inteiramente igual a uma outra, ¢ certo que o conceito de folha ¢
formado por arbitrario abandono dessas diferengas individuais, por um esquecer-
se do que ¢ distintivo, e desperta entdo a representacdo, como se na natureza
houvesse algo, que fosse ‘folha’, uma espécie de folha primordial, segundo a qual
todas as folhas fossem tecidas, desenhadas (...), mas por maos inabeis, de tal
modo que nenhum exemplar tivesse saido correto e fidedigno como copia fiel da
forma primordial.”

O esquecimento ¢ correlato da atividade metaforica, € ele que permite,
para além da experiéncia singular, a generalizacdo do conceito; ¢ do

esquecimento do metaférico que nasce o desejo de verdade:

Ora, o homem esquece sem duvida que € assim que se passa com ele: mente,
pois, da maneira designada, inconscientemente e segundo habitos seculares — ¢
justamente por essa inconsciéncia, justamente por esse esquecimento, chega ao
sentimento da verdade.*

Se o proprio da linguagem ¢ o metafdrico, o que interessa a Nietzsche sao
as figuras da retorica, os tropos, entendidas como paradigma mesmo da
linguagem; o carater ndo expressivo desta suspende a necessidade de se pensar um
proprio para ela. O importante sdo os deslocamentos que denotam suas quebras, e
ndo o fato de expressar. Se a linguagem, antes, tirava sua autoridade do proprio, ¢
esta autoridade mesma que Nietzsche vem questionar.

Em Nietzsche et la Métaphore’’, Sarah Kofman afirma que a atividade
metaforica faz uma unidade com a atividade da vontade de poténcia. O que esta
em jogo ¢ a substituicdo em Nietzsche de metdfora por perspectiva, substituicao
que, segundo Kofman, ocorre a partir de Humano demasiado humano, e que
possibilitard uma outra abordagem da esséncia, do proprio. Se a metafora ainda
corresponde um resquicio metafisico, pois ela se define como oposi¢ao ao
proprio, prestando contas, portanto, a logica bindria (2 oposi¢ao

proprio/improprio), com a idéia de interpretagdo, Nietzsche se distancia de vez

» Idem, p.48
2% 1dem, p.49
z KOFMAN, Sarah - Nietzsche et la Métaphore. Paris: Galilée, 1984.
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deste jogo, propondo uma nova cena para se apreender a linguagem. O valor desta
substituicdo ¢ reforcar a metadfora como texto, produto de uma perspectiva
singular, interpretagdo que pde um sentido, de afirmagdo ou de negagdo. O
importante ¢ ser sentido imposto por uma vontade, ¢ nao mais referido a uma
esséncia do mundo, a um proprio.

O que nos interessa aqui ¢ sublinhar este afastamento em relagdo a
pretensdo de uma esséncia que ndo se refira a afirmacdo de uma vontade
determinada: “Atribuir metaforicamente um proprio ¢ se conferir pelo mesmo
gesto a propriedade da coisa”® Como explicita Kofman, com este gesto,
Nietzsche afasta a idéia de um texto original do qual os textos humanos sao inter-
pretagdes, e passa a trabalhar com a hipodtese da vontade de poténcia, segundo a
qual cada texto ¢ produto de uma vontade que se afirma e que se impde através do
dominio de outras interpretagdes: “... todo desejo tende a impor suas avaliagdes
como absolutas, tende a dominar, ¢ “filosofo’”.? Assim, colocar a questao da
esséncia, questdo primdria da filosofia, ja ¢ impor uma interpretagdo. Ainda em
Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, Nietzsche nos diz a proposito da

verdade:

O que ¢ a verdade, portanto? Um batalhdo moével de metaforas, metonimias,
antropomorfismos, enfim, uma soma de relagdes humanas, que foram enfatizadas
poética e retoricamente, transpostas e enfeitadas, e que, apos longo uso, parecem
a um povo solidas, candnicas e obrigatdrias: as verdades sao ilusoes, das quais se
esqueceu de que o sdo, metaforas que se tornaram gastas e sem forga sensivel,
moedas que perderam sua efigie e agora s6 entram em consideracdo como metal,
néo mais como moedas.*

Spivak, em seu ja mencionado prefacio, comenta como Derrida partilha
tanto da desconfianga nietzschiana a respeito do valor de verdade “... do sentido e
do ser, do ‘sentido do ser’, do conceito de (...) significado primeiro™', quanto da
idéia de que o discurso filos6fico como discurso formal, retdrico, figurativo seja
algo a ser decifrado. Porém, Derrida ndo ¢ Nietzsche, e se afasta deste, explicita
Spivak, quando reconhece que estender tdo vastamente a metafora pode,

simplesmente, fazer dela o nome do processo de significagdo, € ndo mais poténcia

Idem, p.122

* Ibidem

3 NIETZSCHE, F. - Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral. p.48.
3! SPIVAK — Prefacio, p.xxii.
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critica deste mesmo processo; diz ela ainda: “Seria mais aceitavel se Nietzsche
. ) . ~ . ‘ 395 32
tivesse posto metafora, figuracdo, interpretagdo ou perspectiva (...) ‘sob rasura’.
Sustentar a metafora como poténcia critica, equivale, em Derrida, a nio
denegar a relagio desta com a morte. Em A Mitologia Branca™, esta relagio é
enfocada para sinalizar como o processo metaférico, como desvio, tor¢ao, aponta
para uma cisdo original, determinando uma origem que nao se diz mais como

e e ga . . .. 34
“coincidéncia da presenga e do acontecimento inicial™",

mas como
impossibilidade mesma desta coincidéncia. A metaforicidade, como condi¢ao de
produgdo de sentido, reconhece este como desde sempre secundario, efeito de um
desvio original que o corta da fonte, ou melhor, onde a fonte ¢ esta

secundariedade mesma. Citamos Derrida:

O sentido proprio deriva da derivacdo. O sentido proprio ou o sentido primitivo
(...) ndo é simplesmente a fonte mas o efeito deportado de um rodeio, retorno ou
desvio. Aparece em segundo em relagdo aquilo a que parece dar origem, para ai
medir um desvio ¢ uma partida. A propria fonte constitui o efeito daquilo pelo
que passa (como) sendo a origem.”

Na origem, o que ha, portanto, ndo ¢ um sentido, um significado
transcendental, mas sim alteridade radical, morte - como auséncia para além de
qualquer efeito de presenca -, ¢ a esta morte original - que escapa a oposicao
vida/morte, pois nao hd nada que lhe anteceda - responde o processo de
significagcdo, processo essencialmente denegatorio da auséncia que o requisita,
inebriante na sua seduc¢do de plenitude. Derrida, lembrando a morte como origem,
morte que da a vida, pinta com cores mais sombrias a afirmatividade nietzschiana.
Embora haja uma violéncia original tanto no desconstrutor quanto no filésofo da
vontade de poténcia, em Derrida, a violéncia “corta a ‘obra’ da sua fonte e
imprime-lhe a partir dai uma duragdo de sobrevida’’necessariamente discreta e
descontinua”’ A vida nio se impde mais como valor primordial, mas é apenas

sobrevida no seu comércio eterno com uma origem que nunca se apresenta.

32 Idem, p.xxiv. Ligeiramente modificado.

33 DERRIDA,J. — A Mitologia Branca a metafora no texto filoséfico. In: Margens da Filosofia.
Doravante referido como MB(MF)

** MB(MF), p.378

3 Idem, p.363

%% Grifo meu.

" MB(MF), p.361
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Gostariamos, no entanto, de precisar que as reservas derridianas a
Nietzsche ndo se estendem ao abalo que o seu pensamento impds a questdo do
sujeito e da consciéncia, comovendo e desestruturando toda certeza metafisica.
Principalmente, para o pensador da différance, sem Nietzsche, e este € o ponto
que damos relevancia, a questdo do texto como nos € imposta atualmente nao
seria possivel. A vontade de poténcia como pulsdo de apropriagdo, impulso para
conquistar, dominar, tornar conhecido, se impde, explica Spivak, como “... um
processo de constante deciframento-figuracdo, interpretagdo, significagdo através

da aparente identificagdo”.*®

3.4

Derrida e Austin: para além da comunicagao

Em Assinatura Acontecimento Contexto™, conferéncia pronunciada em
1971 em Montreal, num evento que tinha como tema a comunicagdo, Derrida
atravessa os textos de Condillac, Husserl e Austin para questionar o conceito de

comunicagdo, que encerra o ideal de comunicar “um conteudo determinado, um

1”40

sentido identificavel, um valor descritivel”™, um ideal que indica a vinculagao da

comunicagdo com o campo da semiética, da linguagem e do simbolico. O
desconstrutor lembra a polissemia guardada no termo comunicag¢do justamente
para mostrar que ele abre um “campo semantico que, precisamente, ndo se limita a

semantica, 4 semidtica e menos ainda a lingiiistica”.*' Escutemos:

Aqui, um recurso pelo menos provisorio a linguagem ordinaria e aos equivocos
da lingua natural ensina que se pode, por exemplo, comunicar um movimento ou
que um abalo, um choque, um deslocamento de for¢a pode ser comunicado —
entendemos: propagado, transmitido. Diz-se também que lugares diferentes ou
distantes podem comunicar-se entre si por tal passagem ou tal abertura. O que se
passa entdo, o que é transmitido, comunicado, ndo sdo fendmenos de sentido ou
de significagdo. Nao se trata, nesses casos, nem de um conteudo semantico ou
conceitual, nem de uma gravacdo semidtica, menos ainda de uma troca
lingiiistica.*

¥ SPIVAK, Prefécio, p.xxiii.

% DERRIDA, J. — Assinatura Acontecimento Contexto. In: Limited INC., traduzido por Constanga
Marcondes César. Campinas, SP: Papirus, 1991, p.11, doravante referido como AAC. Este texto
foi primeiro publicado em Margens da Filosofia. Optamos por ter como referéncia o texto que se
encontra em Limited INC.

Y AAC. p.11

I Idem, p.12

* Idem, p.12
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O “alargamento” da idéia de comunicagdo, para além do ambito da
linguagem, dita o interesse derridiano pela teoria do filosofo inglés John Austin -
Teoria dos atos de fala -, onde a comunicagado ¢ entendida como um deslocamento
de for¢as, como uma operagdo que produz um efeito. Alargamento que rompe
com a ligacdo privilegiada da comunicagdo com o campo do sentido, e, portanto,
com a lingliistica. Em Assinatura Acontecimento Contexto, mais especificamente,
veremos que, tomando a assercdo classica da idéia de escritura como meio de
comunicac¢do, Derrida vai abalar a tradicional relacdo escritura/comunicacao,
vinculando-as de um modo tal que a primeira (estrutura grafematica em geral) se
impde, como afirma, como o meio mesmo onde “efeitos de comunicagdo
semantica poderdao ser determinados como efeitos particulares, secundarios,
inscritos, suplementares”.* A escritura, como extensio da linguagem oral, &
tradicionalmente definida como um meio de comunicagdo que tem, como
especificidade, que ser estabelecida na auséncia do destinatario. Esta auséncia que
qualifica a escritura €, para a desconstrugdo, aquilo mesmo que possibilita todo
signo, toda marca. Queremos ressaltar, de imediato, que ¢ a escritura - com a
auséncia do destinatario, com o fato de supor de inicio esta auséncia e ser isto
mesmo o que a efetiva -, que abre e aponta vigorosamente para a desconstrugdo do
ideal comunicativo, com o seu desejo de presenca, transparéncia e univocidade de
sentido; desejo que partilham tanto os que identificam comunicacdo com
transmissdo de sentido, quanto teorias como a de Austin, a qual, escapando do
ambito lingtiistico (do sentido), ndo escapam, no entanto, do ideal de presenga, de
consciéncia total. Deste modo, a escritura deixa de pertencer ao ambito da
comunicagio, e é no campo geral da escritura, de uma grafemdtica geral’, que

podemos falar de efeitos de comunicagdo. Derrida resume assim seu projeto:

(Assinalo aqui entre parénteses que, nesta comunicagdo, vai se tratar, ja se trata
do problema da polissemia e da comunicagdo, da disseminagdo — que oporei a
polissemia — e da comunicagdo. Num momento, um certo conceito de escrita ndo
poderia deixar de intervir, para se transformar e, talvez, para transferir a
problematica.)*’

* Idem, p.13

* Nesta mesma se¢do retornaremos a questio do grafema, adiantamos que o grafema é uma marca
sem origem.

¥ AAC, p.12.
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A tese de Assinatura Acontecimento Contexto pode, ainda, ser sintetizada
assim: a polissemia do termo comunicagdo sofre uma reducdo sempre que ela ¢
definida, apropriada® por um determinado contexto. Sdo muitos os contextos em
que se pode entendé-la, como, por exemplo?’, o acesso entre coisas distante( uma
ponte que comunica as duas margens de um rio), transmissao de energia,
propagacdo de um abalo, deslocamento de for¢as, como comunicagdo de um
movimento, comunicacdo de débito ou de culpa. Derrida, contudo, pretende
desconstruir a propria idéia de comunicagdo, para além da sua apreensdo por um
certo contexto, e, além disso, ¢ a idéia mesma de contexto que passa a ser
questionada por ele. Também aqui encontramos o problema da sua reducdo. Ha
um “conceito rigoroso de contexto”? Podemos completamente determinar seus
limites? Para o desconstrutor, um contexto ndo pode ser completamente
determinavel, “saturavel”, e esta indeterminacao teria um efeito duplo: o primeiro,
apontar para a insuficiéncia teorica do proprio conceito € o segundo, promover a
inversdo que percebe a comunica¢do como apenas um efeito no campo geral da
escritura. Vejamos como.

Derrida elege o Condillac do Ensaio sobre a origem dos conhecimentos
humanos como representante da perspectiva tradicional (que entende
comunicagdo como transporte de um sentido univoco) porque, como diz, “uma
reflex@o explicita sobre a origem e a fun¢do da escrita (...) organiza-se aqui num
discurso filoséfico que, desta vez, como toda filosofia, pressupde a simplicidade
da origem, a continuidade de toda derivacao, de toda producdo, de toda analise, a
homogeneidade de todas as ordens”.* A escritura, segundo esta perspectiva,
constitui apenas uma extensdo da comunicacdo oral e gestual e ¢ no fato de ser
extensdo, de estar distanciada da fonte e, portanto, do sentido, que reside o seu
“mal”. Derrida chama a ateng¢ao para a idéia de extensdo que importa na suposicao
de um espaco homogéneo no qual a transmissdo do sentido € possivel sem
nenhuma interferéncia ou afetacdo, a ndo ser por algo da ordem de um acidente.

Os limites que se imporiam, aqui, a comunicagdo, seriam apenas de espacgo e de

* A questdo da apropriacio leva ao que mais nos interessa nesta tese. O deslocamento derridiano
para um pensamento da escritura se faz pela sustentacdo de que toda apropriagdo é uma operacdo
que deixa um resto inapreensivel. Este resto ndo permite que nenhuma apropriagdo se feche,
desenhe com seguranga os seus limites. Isto que ndo ¢é assimilavel é outro em relagdo ao
movimento de apropriacdo; isto resiste e instiga o desejo; isto resiste a toda interiorizagdo, a todo
pertencimento. A questdo de um luto impossivel invade o pensamento.

7 Cf. Dicionario Houaiss de lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001

® AAC, p.14.
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tempo. O desconstrutor ressalta como esta mesma légica tradicional de
abordagem da escritura como comunicagdo derivada persiste na concepcao
austiniana, na medida em que ela, mesmo produzindo o deslocamento para fora do
ambito da semiologia ou da lingliistica, preserva ainda o ideal de transparéncia e
univocidade de sentido, com a hierarquizagao que tal ideal impde. No tocante ao
lugar que a escritura ocupa, a feoria dos Atos de Fala ndo promove nenhum efeito
renovador, desrecalcante. Ao contrario, a violéncia que ¢ sempre exercida sobre a
escritura se renova’’. Em Austin, como ainda veremos nesta se¢do, a escritura é
um parasita da linguagem ordinaria.

Mas voltemos a Condillac, em cuja obra, afirma Derrida, a escritura esta
subordinada a “autoridade da categoria da comunicac¢do”. Escrevemos porque
temos algo a comunicar - as nossas idéias, 0s nossos pensamentos, as
representacdes -, ¢ inventamos o meio para fazé-lo: a escritura. Neste sentido,
comunicagdo € expressao se associam a representacao: “O carater representativo
da comunicacdo escrita - escrita como quadro, reproducdo, imitagdo de seu
conteddo — serd o trago invariante de todos os progressos por vir”.”* Como
especificidade da escritura, como meio de comunicagdo, o lingiiista francés
destaca a auséncia do destinatario: escrevemos para alguém que ndo esta
presente. Derrida vai ressaltar que se ha auséncia, ela ¢ também do emissor —
Condillac ndo se refere a ela -, que abandona o seu texto a uma destinagdo sem
controle e a produ¢ao de efeitos, no seu percurso, que ndo podem ser restituidos a
nenhuma fonte, a nenhuma origem. Derrida conclui que a auséncia - com todas as
implicagdes ligadas a ela, implicagdes que, enfatiza, participam da estrutura
mesma da linguagem -, ndo ¢ discutida por Condillac. Nele, afirma Derrida, uma

concepgao classica de auséncia se impde enquanto:

modificagdo continua, uma extenuacdo progressiva da presencga. A representacdo
supre regularmente a presenga. Mas, articulando todos os momentos da
experiéncia enquanto ela estd engajada na significagdo (‘suprir’ é um dos
conceitos operatorios mais decisivos e mais freqiientes que operam no Ensaio de
Condillac), essa opera¢do de suplementagdo ¢ exibida ndo como ruptura da
presenga mas como reparagdao ¢ modificacdo continua, homogénea, da presenca
na representago.’’

* Violéncia sobre a escritura como estratégia de evitar a violéncia da escritura: for¢a disruptiva
que rompe qualquer limite; contengdo de violéncia que engendra e perpetua todas as violéncias.

0 AAC, p.16

°! Idem, pp.16-17
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Derrida afirma que Condillac, assim como todos os ide6logos franceses,
aborda o signo “como uma representacdo da idéia que representa a coisa

,95

percebida™”, a comunicagdo como o veicular de uma “representagdo como

conteudo ideal (o que se chamard o sentido), e a escritura como uma espécie dessa
comunicagio geral”.”> Deste modo, entrevé-se que a abordagem de Condillac é
toda ela atravessada por uma auséncia.

E pelo questionamento desta auséncia, apenas indicada pelo lingiiista, que
Derrida atravessa seu texto para explorar o que nele ndo ¢ enfrentado. H4 uma
originalidade na auséncia que especifica a escritura? Uma originalidade em
relacdo a auséncia que todo signo ja comporta? Esta auséncia que especifica a
escritura ¢ a que caracteriza o proprio signo? Como diz Derrida: “... € preciso que
a auséncia do campo da escritura seja de um tipo original, se se quer reconhecer
alguma especificidade quanto ao signo escrito”.”* Se a auséncia que a escritura
testemunha € a mesma que caracteriza todo signo, a escritura apenas expoe aquilo
que ¢ estrutural a toda marca, expoe o que o signo dissimula: a auséncia. A
escritura, portanto, abre um campo ditado pela sustentacdo de uma relacdo com
uma auséncia. Campo que, para Derrida, ¢ o do rastro inscrito, do grafema, da
marca enquanto irrup¢ao da alteridade. A escritura ndo seria mais uma espécie de
comunica¢do, mas nomearia todo o campo do signo, qualificado agora por esta
relagdo com a alteridade. Campo de uma grafematica geral, para pensé-la, Derrida
diz ser necessario se voltar para o discurso cldssico para caracterizar a auséncia
que este discurso s6 reconhece no ambito restrito da escritura entendida em seu
sentido tradicional. Continuamos.

A escritura avanca sem a presenca do destinatario. Para a desconstrucdo, a
escritura requer a auséncia do destinatdrio, pois uma escritura que s6 ¢ legivel na
presenga do destinatario ndo seria propriamente escritura: s6 a auséncia absoluta
do destinatario faz com que a escritura tenha sua funcao: ser legivel, repetivel,
iteravel. A idéia de que todo discurso pode ser retirado do seu contexto original e

continuar a ser legivel vem justamente esvanecer esta concepgao de originalidade

do contexto. Sendo assim, a escritura evidencia uma auséncia radical que esta

2 Idem, p.18
33 Tbidem
> Ibidem
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sempre dissimulada na fala. S6 esta auséncia permite a sua legibilidade enquanto
tal (repetibilidade), constituindo-se, portanto, como uma escritura. Mais do que
isto, a auséncia do emissor ¢ o fato do discurso funcionar mesmo fora do seu
contexto original participam igualmente desta mesma ldgica. A repeticao
(legibilidade) vinculada a uma “auséncia radical”> e nio a uma presenca é o que
constitui a iterabilidade de uma escritura, sua legibilidade, sua repetibilidade.

Em outros termos, a iterabilidade ¢ a repeticdo mesma enquanto tal fora
do padrdo da presenca. Numa palavra, o que o conceito de iter quer dizer ¢ que o
originario ¢ a repeticdo e ndo uma presenga repetivel: a repeticdo é originaria.
Iterabilidade constitutiva da marca®, que diz aquilo que a qualifica enquanto
marca, a sua repetibilidade. Ha, portanto, sempre ja repeti¢do, pois a legibilidade
ndo ¢ devedora de nenhum significado transcendental, exterior e assegurador da
significacio, mas sim do cddigo’” que estrutura todo discurso.

Toda escritura, diz Derrida, ¢ regulada por um cdodigo ¢ nenhum codigo ¢
secreto, posto que guarda, sempre, a possibilidade de ser repetido, de suas marcas
serem identificadas. A morte do destinatario se inscreve “na propria estrutura da
marca”, do rastro. Dai que toda estrutura de significagdo, toda marca, guarda esta
auséncia como o que a possibilita. Assim para a desconstrugdo, a auséncia deixa
de ser uma caracteristica especifica da escritura - no sentido tradicional do termo -
, para se afirmar como um trago estrutural da escritura mesma, para além do
conceito de linguagem. O que ha ¢é escritura, o que ha sdo rastros; rastros, sempre
de uma alteridade que nao se confunde com uma alteridade presente alhures. A
“morte” (auséncia radical) do destinatario acompanha a morte do emissor. Assim,
para Derrida, os tragos que sdo reconhecidos como peculiares a escritura sao
generalizaveis, ndo so “para todas as ordens de ‘signos’ e para todas as linguas em

geral, mas até, para além da comunicagdo semiolinguistica, para todo o campo

> Escrito entre aspas, pois ndo é uma modificagio da presenca - ela é melhor entendida como
rastro, que escapa a oposicdo presenga/auséncia. Esta auséncia derridiana situa o tema da
alteridade radical.

%6 Como veremos, existe uma relacdo intrinseca entre iterabilidade e marca. A marca ndo é a
representagdo originaria, mas ¢ uma instancia grafematica que sinaliza a efetivag@o da repeticéo.
Rastro.

°7 Para enfatizar o carater primeiro da repeticio em relagio ao contetido seméntico, Derrida chama
de codigo todo e qualquer texto (toda estrutura de significagdo) legivel e reconhecivel enquanto
tal. O codigo permite um tratamento dos textos fora da ilusdo do significado transcendental.
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daquilo que a filosofia chamaria de experiéncia ou de experiéncia do ser: a dita
‘presenca’.””®

Que tragos sdo esses que fazem parte de qualquer determinacao cléssica do
conceito de escritura? Derrida os apresenta: em primeiro lugar, a permanéncia™ e
iterabilidade para além do sujeito, e, em segundo lugar, uma for¢a de ruptura,
uma for¢a que ¢ a propria estrutura da escritura. Em outras palavras, trata-se da
ruptura com o contexto original, j& que, enquanto marca, ela funciona, isto &,
mostra-se repetivel, desde o inicio, fora do seu pretenso contexto de origem. A
escritura, irrompendo, rompe com seu contexto, ou seja, com “o conjunto de
presencas que organizaram o momento de [sua] inscri¢do”.®® No momento em que
se escreve, desloca-se do contexto - por isso pode ser repetida -, € a escritura se
encontra em “deriva essencial”. Em terceiro lugar, Derrida acrescenta a questio
do “espacamento que constitui o signo escrito”. Espa¢amento como surgimento
das marcas, das lacunas entre elas, do entre que as separam numa cadeia
contextual, espacamento também como separagdo da marca de qualquer referente:
“de todas as formas de referente presente (passado ou vindouro, na forma
modificada do presente passado ou por vir), objetivo ou subjetivo”.®" O
espacamento é a irrup¢do® da marca e ndo a lacuna como negatividade. Estes
predicados estdo presentes em toda forma de linguagem, constituem qualquer
linguagem e mesmo qualquer experiéncia. Para Derrida a possibilidade estrutural
de romper com qualquer referente, qualquer significado, qualquer contexto, faz de
toda marca “um grafema”. Grafema ¢ a marca sem origem, uma alteridade que se
marca sem reportar a nada a ndo ser a cadeia, a trama diferencial que a acolhe;
marca iteravel, repetivel, sempre e j& para além de seu pretenso contexto de

origem, mas cuja identidade ndo ¢ uma unidade consigo. Citamos Derrida:

Essa possibilidade estrutural de ser cortada do referente ou do significado (logo,
da comunicagéo e seu contexto) parece-me fazer de toda marca, mesmo oral, um

¥ AAC, p.21.

* E importante ressaltar que esta permanéncia (motivo de discussdo com Searle que a confunde
com presenca) chamada restance por Derrida fala de um resto que ha em toda comunicagdo, ja que
esta ¢ originalmente dividida, cindida. Isto que resta é o que permite a repeti¢do. Assim esta
permanéncia ndo tem a ver com presenga, mas com aquilo que escapa motivando toda
comunicagdo. Restance e iterabilidade sdo indissociaveis.

% AAC, p.21. E neste sentido que, para Derrida, toda marca é sempre re-marca.

¢! Idem, p.22

62 Este tema da forca de ruptura serd retomado quando falarmos da escritura no texto freudiano,
ainda neste capitulo.
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grafema em geral, isto €, como vimos, a restancia nao-presente de uma marca
diferencial cortada de sua pretensa ‘produgdo’ ou origem. E eu estenderia mesmo
essa lei a toda ‘experiéncia’ em geral, se for assente que ndo ha experiéncia de
pura presenga, mas somente cadeias de marcas diferenciais.”

Para elaborar melhor esta questdo — da iteragdo, da marca, da citagdo —
Derrida se volta para a problematica colocada pelos performativos. Em 44C, ele
se volta para a teoria austiniana dos aftos de fala percebendo-a como uma
abordagem da comunica¢do que transgride a defini¢do que a entende enquanto
transporte de sentido, para pensa-la como “teoria geral da ag¢do”. Para o filésofo
analitico, a linguagem deve ser abordada como uma forma de acdo. Sua teoria dos
atos de fala se afasta da semiotica e da lingiiistica, ao definir estes atos como
operagdes que produzem um efeito. Comunicar, segundo esta perspectiva, diz
Derrida, “¢ deslocar uma forga pelo impulso de uma marca”.** A problematica dos
performativos possibilitard ao desconstrutor demonstrar como a questao da fonte,
da origem, ¢ uma exigé€ncia estrutural de toda teoria da comunicagdo, mesmo
quando esta situa seu campo nao mais circunscrito ao da lingiiistica ou da
semiologia, como no caso da teoria dos atos de fala. O pensamento derridiano se
desvia desta tendéncia: a desconstru¢do da origem abala toda e qualquer
idealizacdo da comunicacdo.

Austin distingue duas dimensdes em nossos enunciados. A dimensao
constatativa ¢ aquela dos enunciados, verdadeiros ou falsos, através dos quais
dizemos alguma coisa, descrevemos uma realidade. E a dimensdo performativa ¢,
como explica Danilo Marcondes, a dos enunciados “através dos quais alguma
coisa ¢ feita, isto ¢, enunciado e ato coincidem, se identificam, sdo
indissociaveis”.®® Interessa, a Derrida, esta distingdo que define os performativos
como atos que ndo se referem a nada que esteja fora da linguagem - ao contrario
dos constatativos que, ao descreverem coisas, se submetem “a autoridade do valor
de verdade” -, como atos que operam sobre uma situagdo transformando-a, os
performativos ndo transportam sentido ou significado, se afastando, como

explicita Derrida, da problematica da verdade tanto como adequacdo quanto como

% Idem, pp.22-23

% Idem, p.26

% MARCONDES, Danilo — Filosofia, Linguagem e Comunica¢do. 3* ed. Sio Paulo: Cortez, 2000,
p.-19
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desvelamento. Os performativos, ndo podendo ser verdadeiros ou falsos, sdo
felizes (bem-sucedidos) ou infelizes (fracassados) na sua realizagao.

Austin, porém, ao constatar que a dimensdo performativa se verifica em
todo ato de fala, substitui a teoria dos performativos pela teoria dos atos de fala,
que aborda os enunciados, considerando-os, explica Marcondes, como um todo,
“examinando sua estrutura enquanto ato, que decompode em: ato locucionario, ato

. . , . . , . 66 .. . ~
ilocucionario e ato perlocucionario”.” Marcondes explicita esta classificacao:

Assim por exemplo, ao enunciar a oracdo ‘Eu prometo x’ eu pratico um ato
locucionario ao me utilizar de certa oracdo da lingua portuguesa com sentido e
referéncia determinados para praticar o ato ilocucionario de prometer x, € isto por
sua vez podera agradar ou contrariar a pessoa a quem a promessa foi feita — este
sera entdo o efeito perlocucionario da promessa.”’

O ato locuciondrio ¢ essencialmente lingliistico, o ilocucionario ¢ o ato
propriamente dito € o perlocucionario ¢ o resultado ndo convencional de certo ato
ilocucionario.®® Dois elementos constituem os atos lingiiisticos: o significado, que
pertence ao locuciondrio, elemento essencialmente lingiiistico, e a forca
ilocuciondria, que “forma o nucleo do ato ilocucionério, sendo assim um dos
elementos centrais para a compreenséo da linguagem como ac¢do”.”” E importante
destacar o carater convencional dos atos de fala, aqui especificamente, do ato
ilocucionario. Como diz Austin: “Devemos notar que o ato ilocucionario ¢ um ato
convencional: um ato realizado em conformidade com uma convengdo”.” Neste
sentido, para que haja comunicagdo € necessario que os atos se déem num
contexto regido por determinadas regras, convengdes, valores sociais, € na sua
efetivacdo eles produzam efeitos convencionais. Afirma Marcondes: “Além disso
¢ preciso considerar estes atos de fala como agdes estratégicas visando
determinados resultados, tendo determinados efeitos e conseqiiéncias

convencionais e relacionando-se com determinados valores e interesses”.”!

% Idem, p.19

57 Idem, pp.19-20

% Idem, p.19

% Idem, p.20

" AUSTIN, JL. — Quando Dizer é Faze. Traduzido por Danilo Marcondes de Souza Filho. Porto
Alegre, RS: Artes Médicas Sul, 1990, p.92

" MARCONDES, D. — Filosofia, Linguagem e Comunicag¢do. p.34.
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Voltemos ao texto derridiano, mais precisamente a0 momento no qual ele
chama a ateng¢do para as dificuldades que Austin encontra para desenvolver a sua

teoria. Dificuldades que, diz, “parecem ter uma raiz comum’:

Austin ndo levou em conta o que na estrutura da locucdo (logo, antes de toda
determinagdo ilocutdria) ja comporta esse sistema de predicados que chamo de
grafematicos em geral e embaralha, por isso, todas as oposic¢oes ulteriores de que
Austin buscou em vio fixar a pertinéncia, a pureza, o rigor.””

Derrida valoriza o deslocamento austiniano em dire¢do a uma teoria da
comunicacdo que abre para uma teoria da forga, da agdo, para além da
centralidade do sentido, mas quer indicar como a sua teoria ainda se mantém
dentro da visdo tradicional, na medida em que recai no ideal de transparéncia e
evita a divisdo, a cisdo, como possibilidade mesma de comunicagdo. Nao ter em
conta a iterabilidade de toda marca leva a uma tentativa de eliminar, contornar,
controlar toda possibilidade de malogro. Vejamos como.

Derrida comeca por destacar a importancia do valor de contexto na teoria
dos atos de fala. Nesta teoria, a determinacdo exaustiva do contexto é o que
permite a avaliacao dos fracassos destes mesmos atos, fracassos sempre ligados a
um dos elementos do contexto. A idéia de contexto total (saturado) tem na
consciéncia um de seus elementos principais: “a presenca consciente da intengao
do sujeito falante a totalidade do seu ato locutério”.”” Segundo Derrida, ¢ este
elemento — “a presenca consciente da intengdo”- que, mesmo ndao sendo um
sentido que tenha um referente numa coisa ou num estado de coisa anterior, faz
Austin retornar aquilo de que se afastara: a comunica¢do performativa se
aproxima pela valorizacdo da intengdo consciente do sujeito, pela valorizagdo de
um contexto total e saturado, da idéia tradicional de comunicagdo, que se estrutura
a partir do campo da linguagem, do simbdlico, como transporte de um significado,
de um sentido. A intencionalidade do sujeito consciente presente a si no ato
locutério, definindo este ato como uma “comunica¢do de um sentido intencional”,
instala uma cena onde o valor de presenga se impde mais uma vez, cena onde nao

ha resto, pois a presenga implica em que nada escape, onde, diz Derrida, nenhuma

2 AAC, p.27
7 Idem, p.28


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

80

polissemia foge “ao horizonte da unidade de sentido”.”* A intencionalidade &,
entdo, o valor que organiza e centraliza esse campo total, que ¢ regido por um
desejo de presenga plena.

Derrida sinaliza outros momentos nos quais Austin compartilha a mesma
postura da tradigdo filoséfica, com a qual quis romper. Exemplo disto ¢ o gesto -
caracteristico desta tradicdo — de, ao destacar a possibilidade de uma condicao
estrutural, denegar esta condi¢do, tratando-a como da ordem do acidental.
Novamente, a cldssica oposi¢ao esséncia/acidente assume uma nova roupagem em
Austin. Isto fica claro quanto ao reconhecimento da possibilidade de fracasso
como pertinente a fodo enunciado performativo’”, um risco, uma possibilidade,
que em vez de ser examinado na sua condi¢do estrutural é destacado apenas como
acidente. Acidente que pode ser excluido para ndo contaminar a pureza das

situagoes estudadas.

Além do proferimento das palavras chamadas performativas, muitas outras coisas
em geral t€ém que ocorrer de modo adequado para podermos dizer que realizamos,
com €xito, a nossa acao. (...) Em tais casos ndo devemos dizer de modo geral que
o proferimento seja falso, mas malogrado. Por esta razdo chamamos a doutrina
das coisas que podem ser ou resultar malogradas, por ocasido de tal
proferimento, de doutrina das infelicidades.”

O filésofo da linguagem ndo enriquece seus achados com este trago que,
no entanto, reconhece como estrutural. Ao contrario, sua teoria o circunda,
delimita, numa tentativa de se proteger dele e das mudangas que ele implicaria.

O mesmo acontece no tratamento dado a convencao - condi¢ao de todo ato
performativo -, na sustentagdo de que todo ato convencional, “ato que tem o
carater de um rito ou de uma cerimdnia”, esta exposto ao fracasso. Porém, sé ¢
destacada a convencionalidade que caracteriza as circunstancias que envolvem um
ato ilocutorio, deixando-se de lado a convencdo que estrutura “a propria locugao”.
A convencionalidade, sem a qual ndo haveria locu¢do, ndo participa da analise
austiniana, mas apenas a convengdo que situa um determinado ato ilocutério. E

deste modo que, pontua Derrida, o filésofo da linguagem despreza tudo o que tem

™ Ibidem

75 «(_..) parece evidente que a infelicidade ¢ um mal herdado por todos os atos cujo carater geral é
ser ritual ou cerimonial, ou seja, por todos os atos convencionais”. (AUSTIN, JL. Quando Dizer é
Fazer, p.34)

® AUSTIN, JL. — Quando Dizer é Fazer, p.30
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a ver com o arbitrdario do signo, despreza a questdo do rifo, questdo que ¢ a
mesma da iterabilidade e citabilidade da marca, enquanto estruturante da marca. A
vinculacdo da conveng¢do com o contexto (no ato ilocutério) faz retornar sempre a
questdo da presenga, enquanto a conven¢ao, o rito ligado ao cédigo, expode toda
comunicacao ao risco da disseminacdo. Em Austin, reiteramos, a idéia de risco e
fracasso ndo ¢ tomada no seu valor de estrutura, de lei, apesar do fato de que esta
possibilidade ¢ dada a todo ato. Aprisionar esta possibilidade na oposi¢do
sucesso/fracasso’’ é toméa-la como derivada, ao passo que deixar-se trabalhar mais
profundamente por esta oposicdo levaria, afirma Derrida, a uma andlise e
elaboragdo mais geral da estrutura da locugdo “que evitaria essa alternancia sem
fim da esséncia e do acidente”.”® Mas Austin repudia esta teoria geral. Exclui esta
possibilidade, principalmente quando, e aqui se localiza o maior interesse
derridiano, exclui a possibilidade que tem todo ato performativo de ser citado’’, e
define essa possibilidade como eventualidade, anormalidade, agonia da

linguagem, parasitismo. Exclusdo feita com furor. Situagdes que sdo parasitas dos

quais devemos nos desviar. Citamos Austin:

Compreensivelmente a linguagem, em tais circunstancias, ndo é levada ou usada
a sério, mas de forma parasitaria em relagdo a seu uso normal, forma esta que se
inclui na doutrina do estiolamento da linguagem. Tudo isso fica excluido de
nossas consideracdes. Nossos proferimentos performativos, felizes ou ndo, devem
ser entendidos como ocorrendo em circunstancias ordinarias.®

O conceito de linguagem ordindria deixa de lado, portanto, estes casos,
entendidos como parasitas que seriam anomalias da linguagem: atos de fala
proferidos num contexto de ‘faz de conta’, de ficcdo, como o teatro, a poesia € o
soliloquio. Os enunciados performativos sdo entendidos como os que sdo

pronunciados nas situa¢des ordindrias de discurso, nas quais o risco esta excluido

7 «“Qs proferimentos performativos, exatamente por serem atos realizados, nio estdo sujeitos a
verdade ou a falsidade, mas a “condic¢des de felicidade”, que explicam seu sucesso ou insucesso”.
(MARCONDES. Prefacio: Quando Dizer é Fazer, p.12)

® AAC, p.30

7 0O tema da citacdo ¢ o tema da iterabilidade, da repetibilidade, do enxerto. Para Derrida, uma
marca tem que poder ser citada para além de seu contexto de instalagdo, sendo ndo seria uma
marca. Toda marca ao se produzir ja se pde como possibilidade de repeticdo, de criacdo de novos
contextos. Divisdo estrutural que dentro da visada derridiana atesta a capacidade de sobrevida de
uma marca para além do seu contexto de surgimento. A este tema se vincula o tema da
espectralidade da marca. Ao surgir, ela ja é assombrada por sua divisdo, errancia, possibilidade
infinita de disseminagao.

% AUSTIN, JL. — Quando Dizer é Fazer, p.36
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(dai a preocupagdo constante em definir bons e maus contextos, contextos sérios e
nao-sérios), risco que, para Derrida, ¢ condi¢do de possibilidade de qualquer
discurso. Austin, por expulsar o risco, se perfila ao lado dos que tratam a
escritura como parasita da linguagem, como afirma Derrida: “E também como um
‘parasita’ que a escrita foi sempre tratada pela tradigdo filosofica, e a aproximagao
aqui ndo tem nada de casual”."!

Derrida pergunta: “que significaria uma linguagem ordinaria, definida pela

82 N ) .
?77°<. Pela exclusdo do risco como lei da

exclusdo da propria lei da linguagem
linguagem? Para ele, aquilo que Austin exclui como excegdo, a citagdo (cena,
poema, soliloquio), s6 € possivel por uma citabilidade geral que ¢ propria da
linguagem e exclui-la significa deixar escapar aquilo mesmo que Austin elegeu
como seu objeto, a linguagem ordinaria em busca de “uma determinagdo
teleologica e ética” da linguagem.

Mesmo em relagdo as situagdes de sucesso de um performativo, quanto a
sua possibilidade de produzir-se, Derrida se pergunta: “um enunciado
performativo seria possivel se uma duplicacdo citativa ndo viesse cindir, dissociar

por si mesma a singularidade do evento?”™

Este “produzir-se” traz um
questionamento sobre o estatuto do acontecimento em geral, estatuto que ¢ regido
por uma estranha logica, a logica da divisdo, da iterabilidade. Como um
enunciado poderia ser bem sucedido se sua forma ndo pudesse ser repetida,
identificada? A iteracdo ¢ condi¢do de possibilidade e de impossibilidade para
todo enunciado - ela o possibilita, a0 mesmo tempo em que o interdita como
“enunciado puro”, unico, com a inten¢do de significacdo presente ponta a ponta.
Austin afirma que hd uma “pureza relativa” dos enunciados, mas, para Derrida, tal
“pureza relativa” ¢ interior a iterabilidade geral.

Derrida se recusa a tratar a oposi¢do enunciados-citagdes e enunciado-
eventos singulares, pois para ele interessa a cadeia de marcas iterdveis a partir da
estrutura de iteracdo, que ¢ a estrutura mesma da locugdo; no dizer de Derrida, “a
intengd0 que anima a enunciagdo nunca estara presente a si mesma € a seu
contetido, de ponta a ponta”.* Como a intencdo ja é repeticio, a itera¢io introduz

uma ruptura essencial na locucdo e, neste sentido, um conceito de linguagem

U AAC, p31
82 Tbidem

¥ Idem, p.32
¥ AAC, p.33
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ordindria ndo poderia mais excluir o “ndo-sério”, pois que esta exclusdao
denunciaria uma intromissao artificiosa naquilo mesmo que se pretende total, ou

13

seja, um contexto saturado. E neste sentido que Derrida afirma: “uma
inconsciéncia estrutural habita o contexto”.*

Esta inconsciéncia, a “auséncia irredutivel da inten¢do”, leva a estrutura
grafematica geral de toda “comunicacdo”; tal estrutura, iteravel, aberta a
alteridade ¢, para a desconstrucdo, a “condi¢do de possibilidade” dos efeitos de
comunicag¢do, o espago geral onde estes se tornam possiveis, € ndo, como deseja
Austin, a diferenga, a auséncia de consciéncia, de intencdo como desvios de um
campo total organizado pela intencionalidade.

Como conclusdo deste texto, Derrida expde a tarefa da desconstrugdo: em
primeiro lugar, afirma que estamos num momento de desenvolvimento de uma
escritura geral, onde a palavra, a consciéncia, o sentido e a presenga sdo apenas
efeitos. Em segundo, afirma que a nogao de escritura, ao intervir na comunicagao,
provoca uma expansdao do campo semantico, que ndo mais diz respeito a uma
polissemia - que ainda pertence a intencdo hermenéutica -, mas sim a uma
disseminagdo. Em terceiro lugar, fixa o conceito de escritura apostando no antigo
nome, apesar do deslocamento que ele sofreu. Enfim, insistir neste conceito de
escritura ¢, como afirma, “dar a tudo que se representa, nas operacdes de

desconstru¢io, a oportunidade e a forga, o poder da comunicagio”.®

3.5

Derrida e Husserl: para além da volta as coisas mesmas

Em 4 voz e o fenémeno®” Derrida problematiza a proposta de Husserl de
“determinar uma forma de pensamento ‘puro’, que seria simultaneamente a
origem e a esséncia de todo discurso cientifico rigoroso”®*, um pensamento que
abriria a possibilidade de uma reconstrucao ideal da ciéncia, motivacdo primeira

do projeto fenomenoldgico. Tornar a filosofia uma ciéncia rigorosa consiste em

% Ibidem

% Idem, p.37

¥ DERRIDA, J. — A Voz e o fenémeno. Traduzido por Lucy Magalhdes. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1994, doravante referido como VF.

% DELACAMPAGNE, CHRISTIAN — Histéria da filosofia no século XX. Traduzido por Lucy
Magalhaes. Rio de janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997, p.77
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lhe dar um solo seguro, estavel, e para isto ¢ necessario vencer muitos obstaculos.
A fenomenologia, com o seu método de questionamento € com sua proposta de
“volta as proprias coisas”, se apresenta como a possibilidade de estabelecimento
de uma “filosofia primeira”, livre dos impedimentos que até entdo
impossibilitaram sua realizagao.

O projeto fenomenologico, segundo Derrida, pretende questionar a
metafisica para estabelecer-se como tal. Uma nova metafisica, esta sim, assentada
sobre terreno seguro, com um horizonte ampliado para abarcar ndo apenas a esfera
cientifica, mas o campo do sentido em geral. Que armadilha se esconde neste
projeto? Repetir o objetivo da metafisica, buscando re-situa-lo a partir de um rigor
maior, ndo guardaria ainda, na préopria repeticdo, a impossibilidade que o fez

fracassar? Citamos Derrida:

A forma mais geral de nossa questdo ¢ assim prescrita: sera que a necessidade
fenomenologica, o rigor e a sutileza da analise husserliana, as exigéncias as quais
ela responde e as quais devemos antes de mais nada fazer justica, nao
dissimulam, entretanto, uma pressuposicdo metafisica? (...) mas se a forma
fenomenologica dessa vigilancia ja ndo estara comandada pela propria
metafisica? (...) A idéia do conhecimento e da teoria do conhecimento nao € em si
metafisica?®

Para Derrida, a pureza buscada pelo fenomenologo, como fundamento
para o conhecimento, ¢ um impossivel que se abriga e tensiona este pensamento.
A andlise derridiana recai principalmente sobre a questdo da “significacdo e da
linguagem em geral”, questdo que ja no inicio do percurso de Husserl testemunha
a divisdo, a auto-contestagdo que esta trajetoria guarda em si. Derrida vai
interrogar “o conceito fenomenologico de signo” que, para ele, concentra a
contradi¢do do empreendimento husserliano. Como se sabe, Husserl pretendia,
com a fenomenologia, construir uma ciéncia sem pressupostos, € para o seu
desenvolvimento partiu da distingdo entre signos de expressdo e signos de
indicagdo. E ¢ nesta distingdo mesma que podemos localizar a intervencao
desconstrutora de Derrida, para quem o pensamento fenomenoldgico se funda,
sim, sobre uma pressuposi¢do, sobre a pressuposicdo metafisica da presenca
doadora originaria. A presenga, em Husserl, seria a forma mais refinada concebida
pela metafisica. No entanto, este pensamento ao levar tdo longe a questao da

presenca, num processo de reversdo, se auto-contesta através do proprio

¥ VF, pp.10-11.
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argumento da presenca: como garantir a presenga de um sentido origindrio, se o
signo que o expressa ¢, como todo signo, repeticdo? Presenca e repeticdo se
embaralham, se contaminam, abalando a consolidagdo do ideal fenomenologico.

Colocando rapidamente a questdo derridiana: se o pensamento “puro” é
apreendido através de signos que o exprimem, a idéia de origem pura, pretendida
por Husserl, fica comprometida, ja que o signo €, por definicdo, desde sempre,
secundario. Ha um embaralhamento entre origem e signo que provoca
deslocamento do que ¢ a origem, e que Derrida ndo pretende deixar escapar. E
verdade que o fenomendlogo tenciona, com a defini¢do que dard de signo,
ultrapassar esta contradicao, mas, segundo Derrida, o que Husserl acaba por nos
apresentar ¢ uma origem ndo pura do pensamento, que ndo pode evitar a
conclusdo desconstrutora de que ndo hé origem simples.

Para Husserl, linguagem ¢ expressao de sentidos e como tal ela se da em
dois niveis: o nivel empirico das indicagoes, e o nivel logico das expressoes.
Signo ¢ sempre signo de alguma coisa, mas isso ndo que dizer que ele expresse
sempre. As indicagoes sao signos que nao exprimem nada, pois ndo transportam
sentidos: estando comprometidas com a facticidade, elas perdem em idealidade e,
portanto, ndo podem oferecer certeza. Elas constituem o discurso comunicativo,
cuja esséncia ¢ a motivagdo que une dois juizos na auséncia da certeza logica.
Nelas, o sentido esta sujeito a engano; nas palavras de Bennington: “o sentido nao
esta expresso em tais signos, que nao sao produto de atos doadores de sentido. As
indicacdes dizem talvez alguma coisa, mas ndo querem dizer nada, nao t€ém um
querer-dizer.”””

A expressdo, por sua vez, ¢ o querer-dizer, expressao pura do sentido, e ¢
nela que repousa o interesse de Husserl. O sentido tem a ver com o légico, com a
idealidade pura do que ¢ dito, mas, lembra Derrida, “o signo discursivo e, por
conseguinte, o querer-dizer, estd sempre emaranhado, agregado a um sistema

T . 91
indicativo”

- 0 que ndo acontece com a indica¢do (que se apresenta sem estar
vinculada a expressdo ); isto poderia levar a se pensar a expressdo como uma
espécie do género da indica¢dao, mas Husserl contesta esta idéia dizendo que ha

expressoes absolutamente ndo dependentes da indicagdo, expressdes que se ddo na

% BENNINGTON, G. & DERRIDA, J. — Jacques Derrida, Traduzido por Anamaria Skinner. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1996. p.53
' VF, p.28.
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presenca a si da consciéncia, no mondlogo interior que guarda o sentido na sua
pureza. Nele, a palavra cumpre seu destino, se supera apresentando o sentido
diretamente (a palavra na sua empiricidade desaparece). No soliloquio, o que ha ¢é
uma comunica¢do imagindria comigo mesmo, numa voz interior que preserva a
idealidade do signo, que ndo se compromete com a facticidade determinada pelo
uso da face fisica do signo, e ndo indica nada. Na imagina¢do, de acordo com
Husserl, um signo falado ou impresso ¢ evocado, mas ele ndo existe; no mondlogo
interior, s6 existe significagdo, expressdo, € ndo comunicacao, indicagdo; nele, a
consciéncia se intui a si mesma. O essencial para a expressdo ¢ a intengdo de
significagdo; se ela for preenchida por uma intui¢do, a unidade fenomenologica se
completa. Esta unidade ¢ a estrutura de um ato intencional que se expressa, onde
intencdo de significacdo e o objeto querem dizer a mesma coisa. O interesse do
fenomendlogo ndo recai sobre o objeto, mas sobre a estrutura intencional que
expoe este objeto, os fendmenos sdo as proprias estruturas intencionais. A
expressao expressa o mesmo que se repete sempre, € que oferece ao sujeito da
expressdo uma vivéncia imediata do sentido, ou seja, da verdade. Neste contexto,
a expressao se faz por uma voz sem palavras.

Retomamos a questdo, tal como formulada por Bennington: “Nao se pode
manter o privilégio da presenca com a necessidade da repeti¢do: esse privilégio &,
no entanto, constitutivo da metafisica”.”> Nem a distingéo proposta por Husserl
consegue superar esta condi¢do, ja que toda concep¢ao de signo implica
necessariamente a possibilidade de sua repeticdo, como explicita novamente

Bennington:

Todo signo, para ser um signo, deve presumir uma possibilidade de repeticao
(iterabilidade). Por causa dessa possibilidade, a apresentagdo presente do sentido
pela expressdo esta, de inicio, habitada ou assombrada por sua repetigdo. Sua
reproducdo ou sua representagio sdo sempre possiveis.”

A apresentagdo presente do signo pela expressdo, a experiéncia do
presente vivo — “a piscadela do instante” — ja tem uma anterioridade ¢ uma
posteridade que corroem o argumento do presente vivo - ela estd desde sempre

habitada pela repeticdo; dai, a propria idéia de origem pura é que vai ser

2 BENNINGTON, G. Jacques Derrida. p.55
% Idem, p.54
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questionada, contestada e desconstruida por Derrida. Como garantir a idealidade
do sentido, sua repeticdo, se ¢ esta mesma, a repeti¢do, que poe em divida a sua
pureza? Para Derrida, o signo faz esvanecer a diferenca entre origem e repetigao,
entre apresentagdo e repetigdo, presenca ¢ auséncia, em nome de uma diferenca
prévia, fundamento sem contetido, o processo mesmo de diferenciacao, de divisao
(différance). Deste modo, entramos no &mago da questdo derridiana. A origem, o
originario, ndo ¢ a presenga plena que se dd a intuicdo, mas, antes, a propria
diferenga, o que vale dizer, de outro modo, que essa presenga ja se coloca num
regime de différance e, deste modo, a origem s6 aparece pelo suplemento de um
signo; numa palavra, s6 ha origem quando ha repeticdo. Nunca temos acesso
“aquilo” que ¢ inicial - o “aquilo” nunca existe em primeiro lugar; desde o inicio o
“aquilo” ja ¢ repetido. Enfim, o que ¢ primeiro ¢ a repetigao.

Assim, se Husserl pensa a linguagem, fundamentalmente, em termos de
expressao de sentidos, para Derrida, ela ¢ o campo de tensdo entre presenca e
auséncia, ela € o lugar que guarda a diferenca radical. Para ele, o pensamento de
Husserl ¢ metafisico porque parte de uma pressuposicdo sem pensar O signo
mesmo; ora, para a desconstrugdo, o signo produz a filosofia, produz a pergunta:
“o que €77, e, portanto, escapa a propria filosofia. Derrida recoloca a questao do
signo, sem o qual ndo ha idealidade; para ele, ndo ha como dissociar realidade e

idealidade, sendo a linguagem o indiscernimento destas duas dimensdes:

Ora, ha razdes para crer que, na linguagem, a representagdo ¢ a realidade ndo se
acrescentam aqui ou ali pelo simples motivo de que é impossivel, em principio,
distingui-las rigorosamente. E ndo ha, sem duvida, razdo para dizer que isso se
produz na linguagem. A linguagem, em geral, é isso. Apenas a linguagem.”

Retomemos a questdo: A nog¢do de presenca € o que preside a diferenca
entre os signos. Se a comunicagdo, tal como Husserl a entende, é de esséncia
indicativa, ¢, como afirma Derrida, “porque a presenga do vivido de outrem ¢
recusada a nossa intuicdo originaria. Cada vez que a presenga imediata e plena do

» 95

significado for subtraida, o significante sera de natureza indicativa”.” Ja no caso

da expressao, em Husserl, diz Derrida,

" VF, pp.58-59
% Idem, p.48
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a expressividade pura sera a pura intengdo ativa (espirito, psique, vida, vontade)
de um bedeuten que anima um discurso, cujo conteudo (Bedeutung) estara
presente. Presente ndo na natureza, ja que so a indicag@o tem lugar na natureza e
no espago, mas na consciéncia.

Na comunicacdo, no indice com suas “saidas” na natureza, no espaco,
perde-se a presenca a si do sentido, uma perda que, diz Derrida, “€ o processo de
morte que opera no signo™’ e, ressalta, que logo que “outrem aparece, a
linguagem indicativa — outro nome da relacdo com a morte — ndo se deixa mais
apagar™®. A linguagem indicativa implica a relagdo com a morte, relagio com o
outro enquanto ndo presenga; cada vez que o outro se impde implica na perda do
presente vivo, e, portanto, o outro, enquanto morte, se substitui ao sentido vivo.
Alteridade e morte se requisitam e constituem a impureza da expressao. Assim diz
Derrida, para reduzir a indicagdo na “linguagem e reconquistar, enfim, a pura

9599

expressividade, € preciso suspender a relacdo com outrem” . A idealidade pura da

expressao depende, portanto, do recalque da morte, do recalque da relagdo com o
outro, pois ela se sustenta como presenga viva do presente, na medida em que sé

um presente vivo como “ponto-fonte”, “pode assegurar a pureza da idealidade,

isto €, a abertura da repeticdo do mesmo até o infinito”.'® Porém, continua

Derrida, “essa determinagdao do ser como idealidade se confunde de maneira

95101

paradoxal com a determinacdo do ser como presenga” ~ . Vejamos como:

A relag@o com a presenca do presente como forma ultima do ser e da idealidade ¢
o movimento pelo qual eu transgrido a existéncia empirica, a factualidade, a
contingéncia, a mundanidade etc. E, para comecar, a minha. Pensar a presenga
como forma universal da vida transcendental é abrir-me para o saber de que em
minha auséncia, além da minha existéncia empirica, antes do meu nascimento e
depois da minha morte, o presente é. '**

Derrida conclui que a relagio com a minha morte ¢ o que possibilita o
signo, e ¢ esta mesma relacdo que se oculta e se denega na defesa do ser como
presenga, como idealidade enquanto que constitui a “possibilidade absoluta de

repeticdo”. A metafisica, determinando o ser como presenca, dissimula a relacao
9 9

% Idem, p.49

°7 Ibidem, p.49

% Ibidem, p.49

% Ibidem, p.49

1% 1dem, p.63

" Thidem

' Ibidem. Grifo meu.
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com a morte que produz toda significacdo. A idealidade, possibilidade de
repeti¢do, s pode ser suposta a partir da relagdo com a morte e da abertura para a
alteridade que esta mesma morte impde: iterabilidade. Do mesmo modo, diz, “s6
uma relagdo com a minha-morte pode fazer aparecer a diferéncia infinita da
presenca”.'® O rastro, e ndo mais o signo, permeia e possibilita, a partir de uma
abertura para a morte, a negociacao infinita, a repeti¢do infinita em différance que
¢ a escritura (“nome usual de signos que funcionam apesar da auséncia total do
sujeito, para além de sua morte ...”)."%*

A relagdo com a morte ¢ anterior a tudo, afirma Derrida. Esta relagao
impde um “ir para” que nunca se concretiza. Se a relagdo com a morte ¢ o que
precede e possibilita todas as ordens, a reducdo mais extrema ndo leva a
interioridade como lugar da expressdo mais pura de sentido, como pretende
Husserl, mas sim a dispersdo onde o sentido explode no ndo-sentido e¢ na
possibilidade de todo e qualquer sentido. Disseminag¢do, aboligao de qualquer

regéncia por um significado transcendental.

3.6

Derrida e Freud: para além do substancialismo do sentido

O que ¢ um texto e que deve ser o psiquico para ser representado por um texto?
Pois se ndo ha nem maquina nem texto sem origem psiquica, ndo ha psiquico sem
texto. Qual deve ser enfim a relacdo entre o psiquico, a escritura e o espacamento
para que uma tal passagem metaforica seja possivel, ndo apenas nem em primeiro
lugar no interior de um discurso tedrico mas na histéria do psiquismo, do texto e
da técnica?'®

A citag¢do acima introduz nossa leitura do texto de Derrida, Freud e a cena
da escritura, de 1967, onde ele diz que pretende encontrar alguns pontos de apoio
na teoria freudiana, naquilo em que esta ndo se deixa conter no “fechamento
logocéntrico”, mesmo sabendo que, como diz, “Se a abertura freudiana tem uma
originalidade historica, ndo a tira da coexisténcia pacifica ou da cumplicidade

. e . . 195 106
teorica com a lingiiistica, pelo menos no seu fonologismo congenital”.

1% 1dem, p.114

1% 1dem, p.105

"9 DERRIDA, J. Freud e a cena da escritura. In: 4 Escritura e A Diferenca. p.183, doravante
referido como FC(ED).

1% FC(ED), p.182. Ligeiramente modificada.
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Segundo Spivak, a psicanalise representa, para Derrida, acima de tudo, um

modo de leitura, pois que ela, como diz, ensina um método de decifrar textos:

Derrida ndo olha para a psicanalise como uma disciplina particular ou ‘regional’,
mas como uma maneira de ler que pde em ordem ‘os conceitos-palavras
fundadores da ontologia, do ser em seu privilégio’. Em outras palavras, para seus
objetivos, ela ndo é uma ciéncia que necessariamente fornece uma imagem
correta das normas psiquicas e prescreve cura para o anormal, mas, antes, ensina
através do seu proprio uso um certo método de decifragdo de qualquer texto.'"’

Este “certo modo de decifrar qualquer texto” se liga a originalidade da
escritura, enquanto escritura do texto psiquico, pensada por Freud; uma
originalidade que s6 um pensamento que concebe a unicidade entre vida e morte,
a diferenca como origem e que, portanto, “risca o conceito de primariedade™®,
pode oferecer.

Na conferéncia, onde o texto foi apresentado, estava novamente em
questdo o recalque da escritura como aquilo que inaugura a cena do pensamento
ocidental. Recalque que ndo se confunde com esquecimento ou exclusdo, mas que
tal qual Freud o concebeu, consiste na demarcagdo de uma regido que funciona a
partir dai como forga, como polo atrator de repressdo. Recalque que participa
estruturalmente da idéia de escritura como arqui—escrituralog, como relacdo com
uma alteridade impossivel de ser apropriada e que, por isso mesmo, deixa seus
rastros como marcas desta impossibilidade, nas quebras, nos cortes, na cadéncia,
enfim, no espagcamento que compde seu movimento. Sarah Kofman, em Lectures
de Derrida, defende que a nocdo derridiana de escritura abarca e explica o
conceito de recalque, assim como, a partir de Derrida, teriamos uma aproximagao

do psiquico como efeito de escritura. Diz ela:

...nada de recalque, nada de inconsciente sem a cesura e a cadéncia da escritura
como arqui-escritura; nada de psiquismo sem relagdo com a morte. A metafora da
escritura em sentido restrito diz em abismo a relagdo do sujeito com sua propria
morte, a relagdo do psiquismo com a escritura em geral.''

"7 SPIVAK, Prefacio, p.xxxviii.

1% EC(ED), p.188.

1% Em relacdo, também, a arqui-escritura, convém lembrar, mais uma vez, que: se seu movimento
se da a partir mesmo da auséncia, sua efetivacdo como escritura recalca, denega esta auséncia, ¢
dai a ilusdo de presenca, seus efeitos de sentido. A escritura articula presenga e auséncia, vida e
morte num cenario que ndo ¢ mais o da tradi¢do. A importancia do pensamento freudiano se insere
neste ponto mesmo.

"9 K OFMAN, Sarah. Lectures de Derrida. p.62.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

91

Hé um entrelagcamento da tematica derridiana com o gesto freudiano e o
seu texto Freud e a cena da escritura mostra esta trama. A escritura e o psiquico
sdo efeitos da relagdo com um outro que, enquanto inapreensivel, deixa como
rastro uma exigéncia infinita de vinculagdo, de transacdo. Ha recalque,
impossibilidade de constituicdo plena de sentido, e, por isso mesmo, ha exigéncia
infinita de trabalho, de habita¢do na escritura. Spivak resume: “Reconhecendo ou
ndo, Freud sugere que a psique € uma estrutura de signo ‘sob rasura’, pois como o
signo, ¢ habitada por uma alteridade radical que ¢ totalmente outra — a qual Freud
da o nome metafisico de Inconsciente”.'"!

Derrida esta interessado, antes de tudo, em destacar como Freud, para

pensar o psiquico, recorre a modelos metaforicos que, como diz,

ndo sao tirados da lingua falada, das formas verbais, nem mesmo da escritura
fonética, mas de uma grafia que nunca estd sujeita, exterior ou posterior a

palavra. Freud recorre a sinais que ndo vém transcrever uma palavra viva e plena,

: 112
presente a si e senhora de si.

Por isso mesmo, ndo “basta portanto falar de escritura para ser fiel a
Freud”'"; ¢ necessario precisar o quanto esta no¢do recebe, ai, um tratamento que
a arranca do solo estavel de uma abordagem tradicional. Nao dar atencdo a isto
significa perder toda a riqueza e provocagdo que encerram O pensamento
freudiano. Assim também, Derrida insiste e ressalta que o uso da metéafora, no
texto de Freud, nao tem como proposito, o que € caracteristico da tradi¢ao, tornar
claro o que ¢ desconhecido através do conhecido, mas sim promover um abalo,
uma desorganiza¢do naquilo que ¢ considerado como estabelecido. Isto se registra
em relacdo a nocdo mesma de escritura, tendo como conseqiiéncia um
deslocamento desta em relagdo a sua concepgdo classica, um deslocamento que
promove a suspensdo dos recalques que esta opera e sustenta. Segundo o
desconstrutor, desde Platdo e Aristoteles, se ilustrou “por meio de imagens
graficas as relagdes da razdo e da experiéncia, da percepgdo e da memoria™' ',

mas sempre se buscou com isto a tranqiiilidade de um termo conhecido; ao

contrario, Freud, e sua abordagem do psiquico como um aparelho de escritura,

"' SPIVAK, Prefacio, p.xxxviii.
"> EC(ED), p.182

'3 1dem, p.199

"4 1dem, p.182
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abre, como diz Derrida, “um novo tipo de questdo sobre a metaforicidade, a

115 .. . ..
1”."° Metaforicidade, escritura, texto, técnica e

escritura e o espacamento em gera
psiquico aqui se entrecruzam, se requisitam e se implicam numa logica que
desafia as oposigdes bindrias.

Ao longo de sua obra, Freud apresentou varias versdes do aparelho
psiquico. Desde o inicio, ele é pensado como um aparelho de memoria que, cada
vez mais, em suas diferentes concepcdes, se apresenta como um aparelho que
articula memoria e linguagem, e por ultimo, memoria e escritura. Derrida se
debruga sobre este percurso, destacando trés momentos especiais: O Projeto para
uma psicologia cientifica, A interpreta¢do dos sonhos e Notas sobre o bloco
mdgico.

O Projeto para uma psicologia cientifica’’® & fruto do desejo de tornar a
psicologia uma ciéncia natural, e, por este motivo, apresenta uma concepgao do
psiquico como uma diferenciagdao do sistema neurologico. Este modelo, apesar de
ter sido logo abandonado, forneceu elementos que persistirdo nas demais versoes
apresentadas, elementos que guardam a originalidade da perspectiva freudiana.

117 .
. Derrida resgata estas

Destacamos as nogdes de traco mnésico e de Bahnung
nogdes e as concebe em termos da sua concepgdo de rastro, que, como inscri¢do,
marca, obedece a uma logica que ndo pode ser entendida como a da escritura em
geral, que sempre tem a linguagem como fiadora. O rastro pde em questdo a idéia
de uma origem simples que pode ser reconstituida, retomada, pois, como afirma

Derrida, ele é:

contraditorio e inadmissivel na logica da identidade. O rastro ndo ¢ somente
desapari¢ao da origem, ele quer dizer aqui - no discurso que proferimos e
segundo o percurso que seguimos — que a origem ndo desapareceu sequer, que ela
jamais foi retroconstituida a ndo se por uma ndo origem, o rastro, que se torna,
assim, a origem da origem.'"®

"5 Tbidem, p.182

"% FREUD, S. Projeto para uma psicologia cientifica, traduzido sob direcio geral de Jayme
Salomado. Rio de janeiro: Imago Ed., 1980. Vol. L.

"7 A Bahnung freudiana geralmente ¢é traduzida por facilitagio, exploracio, sulcamento. Garcia-
Roza, em introdug¢do a metapsicologia 1, propde trilhamento, pois este termo mantém a idéia de
um caminho que se abre ao se trilhar, valorizando a idéia de for¢a que a Bahnung indica (depois,
no proprio texto, explicaremos melhor esta opgdo). Derrida lamenta a tradu¢do de Bahnung por
Frayage, devido a perda em relagdo a idéia de forca. A tradugdo de Frayage, para o portugués,
recebe as mesmas variagoes que a Bahnung. Usarei exploragdo, seguindo a opgdo adotada pela
tradutora de 4 escritura e a diferenga.

"8 D(MF), p.43n.
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O trago mnésico freudiano se afasta da concepgao empirista do engrama,
pois ele ndo ¢ uma marca que se assemelha a realidade, como explicitam

Laplanche e Pontalis, no Vocabulario da Psicandlise:

Efetivamente, Freud tenta ai explicar a inscri¢do da recordagdo no aparelho
neurdnico sem apelar para uma semelhanga entre os tragos € os objetos. O trago
mnésico ndo passa de um arranjo especial de facilitagdes [Bahnung], de forma
que determinado caminho é aproveitado de preferéncia a outro.'"’

A memoria em Freud ¢ memoria de tragos inscritos no inconsciente, de
tracos de uma impressdo (percepcdo) que, como tal, ndo constitui memoria. SO
podemos falar de memoria a partir da inscricdo das impressdes como exploracao,
facilitacdo, sulcos, trilhamentos, num jogo de diferencas - a inscricdo depende da
intensidade e da repeticdo da impressdo - que constitui o texto inconsciente.

Citamos Freud:

E como o conhecimento psico(l6gico) demonstra a existéncia de algo assim como
um reaprendizado, baseado na memoria, essa alteragdo deve consistir no fato de
que as barreiras de contato se tornam mais capazes para a conducdo, menos
impermeaveis e, assim, mais semelhantes as do sistema phi. Designaremos esse
estado das barreiras de contato como grau de facilitacdo [Bahnung]. Pode-se
entdo dizer que a memoria esta representada pelas facilitagdes existentes entre os
neurénios psi."*

A memoria resultante deste jogo ¢ memoria de diferenca entre as
inscrigoes, exploracdes, e nao de retencao. Portanto, ela ndo se refere a nenhuma
origem - ndo ha nenhuma origem a ser resguardada e, portanto, resgatavel -, mas ¢
a memoria do relevo criado pela diferenca na inscricdo dos tragos, do jogo

desenhado pela diferenca:

Os conceitos de rastro (Spur), de ‘sulcamento’ (Bahnung), de forcas de
‘sulcamento’ sdo, desde o Entwurf, inseparaveis do conceito de diferenca. Nao se
pode descrever a origem da memoria e do psiquismo como memoria em geral
(consciente ou inconsciente) sendo tendo em conta a diferenga entre
‘sulcamentos’. Freud di-lo expressamente. Ndo ha ‘sulcamento’ sem diferenga
nem diferenga sem rastro."”!

' J. LAPLANCHE/J-B PONTALIS. Vocabulério da Psicandlise, traduzido por Pedro Tamen.
Sao Paulo: Livraria Martins Fontes Editora, 1986, 9% ed., p.667-668.

120 FREUD, S. Projeto. p. 401

2L D(MF), p.52.
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Derrida ressalta a violéncia implicada na idéia de Bahnung, que ¢

amenizada com a traducdo para Frayage, em francés, e facilitagdo, em portugués.
. < : 122 5

Garcia-Roza em [Introdug¢do a metapsicologia sugere a traducdo para

trilhamento, lembrando que:

Bahnung ¢é derivado de Bahn que significa ‘via’, ‘caminho’, ‘estrada de ferro’,
portanto, coisas facilitadoras na condu¢do de algo. Creio, porém, que devemos
entender essa Bahn nao propriamente no sentido de uma estrada, de algo
preexistente a0 nosso caminhar, mas sim no sentido de uma ¢rilha que vamos
abrindo com o proprio caminhar.'*

Hé uma violéncia e uma resisténcia pressupostas na abertura da via, na
inscri¢do do trago, e ¢ esta violéncia que Derrida valoriza na Bahnung freudiana.
Violéncia (quantidade de excitagdo) e resisténcia (lugar de inscri¢do), confronto
de forcas, responséavel pela diferenca entre as exploracdes, sendo esta diferenga a
origem mesma da memoria, pois € ela que permite a “preferéncia da via”, como

afirma:

0 trago como memoria ndo ¢ uma exploracdo pura que sempre se poderia
recuperar como presenga simples, ¢ a diferenga indiscernivel e invisivel entre as
exploragdes. Sabemos portanto ja que a vida psiquica ndo € nem a transparéncia
do sentido nem a opacidade da forca, mas a diferenca no trabalho das forgas.
Nietzsche dizia-o bem.'**

Violéncia e resisténcia que ndo t€ém uma anterioridade, que nao antecedem
a inscricdo, mas surgem nesta operacdo mesma (Bahnung): articulacdo entre o
traco e aquilo que lhe opondo resisténcia permite sua inscri¢do, um espago que
ndo antecede ao trago, mas que o proprio trago institui. Conflito de for¢as do qual
sO temos os rastros, € que ndo exige que haja nenhuma forga, nenhum lugar, que
anteceda o processo; haver uma antecedéncia seria concebé-los — forca e espaco -
como significados transcendentais. Derrida insiste que, para Freud, ndo ha um
aparelho anterior a inscricdo do trago, mas a inscrigdo € o espaco se dao
conjuntamente, a0 mesmo tempo, sem a anterioridade de qualquer um dos dois;
insiste também na originalidade da idéia de repeti¢do no pensamento freudiano,

onde a primeira vez ja é repeti¢do. A inscricdo como forga cria seu proprio

122 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Introdugdo a Metapsicologia Freudiana. Volume I. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1991

12 Tbid., p.99

2 FC(ED), p.185
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espacgo, habitado desde sempre pelo poder de repeticao, habitado desde sempre
por sua morte.'*> A repeti¢io ndo repete a primeira vez, mas a primeira vez ja se
coloca como repeticdo. Nao ha uma primeira vez que, se resguardando, se ofereca
a repeticdo. A propria abertura, inscri¢do, ja ¢ poder de repeti¢do, ruptura, morte.
S6 a morte na origem apaga a oposi¢ao entre primeira vez e repeti¢ao. Quando a

cena ¢ a da inscricao dos tracos mnémicos, diz Derrida:

A repetigdo ndo sobrevém a primeira impressao, a sua possibilidade ja ali esta, na
resisténcia pela primeira vez oferecida pelos neurdnios psiquicos. A propria
resisténcia s6 ¢é possivel se a oposicdo de forgas durar ou se repetir
originariamente. E a propria idéia de primeira vez que se torna enigmatica.'

A diferenga entre as exploragdes vai depender da quantidade de excitagdo
e da repetigdo - esta ndo agrega nenhuma forga, so reedita a mesma impressao.

Desde o Projeto, assinala Derrida, Freud estd envolvido com a questao
mais conflitante na concep¢do de um aparelho de memoria: “como reter sem
saturar o sistema”?! Como inscrever o0s tragos sem esgotar o espago de
acolhimento? H& sempre conflito nas concepgdes freudianas, uma questdo
econdmica sempre se atualiza. Aqui, ela diz respeito a cena da constitui¢ao da
escritura do texto psiquico. A mesma tensdo que caracteriza a questdo pulsional
esta presente no trabalho com as representagdes, uma questao que retorna durante
todo o percurso de constru¢do do aparelho psiquico, e que s6 sera finalmente
equacionada na ultima versao deste aparato, exposta no texto Notas sobre o bloco
mdgico, onde o psiquico ¢ comparado ao brinquedo bloco mdgico. “Maravilhosa
maquina de escritura”, diz Derrida.

Muito antes, na Carta 52", dirigida a Fliess em 1896, uma nova versao
do aparelho psiquico € apresentada, com a novidade de ser concebida como um
sistema onde a inscri¢do dos tracos de memdria define diferentes espagos para o

psiquico, confirmando a idéia de que ndo ha uma origem simples:

Como vocé sabe estou trabalhando com a hipotese de que nosso mecanismo
psiquico formou-se por um processo de estratificacdo: o material presente em
forma de tracos de memoria estaria sujeito, de tempos em tempos, a um rearranjo
segundo novas circunstancias - a uma retranscri¢do. (...) a memoria ndo se faz

12 1dem, p.203
12 1dem, p.187
7 FREUD, S. Carta 52. Rio de Janeiro: Imago Ed., 1980, vol. 1.
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presente de uma s6 vez, mas se desdobra em varios tempos; que ela é registrada
em diferentes espécies de indicagdes.'®

Porém, apenas na Interpretacdo dos sonhos, o psiquico se efetivara,
realmente, como escritura. A originalidade da estrutura do sonho escapa
completamente a do texto falado: o texto onirico se assemelha a uma escritura
hieroglifica capaz de sustentar um policentrismo que ¢ impossivel a linearidade
que comanda a fala; nele, a palavra perde todo o privilégio, se subordinando
totalmente a estranha légica do sonho e, principalmente, ressalta o desconstrutor,
a originalidade do sonho ndo obedece a nenhum cédigo prévio; diz Derrida: “O
sonhador inventa sua propria gramdtica. Nao hd material significante ou texto
prévio que ele se contentasse em usar, mesmo que jamais se prive dele”.'” A
auséncia de codigo exterior ao sonhador leva Derrida a declarar que, na escritura
psiquica, ndo ha diferenga radical entre significante e significado. O sonho produz
os seus proprios significantes ‘ndo no seu corpo, mas na sua significancia”.
Assim, conclui que no sonho “ndo se trata mais de significantes propriamente
ditos”'*°. Se ndo hd um codigo exterior e permanente, nio ha também
possibilidade de traducdo, de, como afirma, “transformar significantes
conservando o mesmo significado, sempre presente apesar da auséncia deste ou
daquele significante determinado”."*' Se Freud requer uma certa tradutibilidade
(relagdo entre o contetido manifesto e o contetido latente do sonho), o fato de nao
haver codigo orientador faz com que toda a operacao de tradugdao deixe um resto
que resiste a uma apreensao plena - justamente o que caracteriza a escritura como
tal. Nao existe um texto inconsciente em algum lugar que deva ser traduzido ou
que sirva de referéncia a uma possivel tradugdo, por isso, a passagem ao
consciente ndo pode ser vista como tal. Ndo hda, portanto, texto de origem. A
linguagem do sonho evidencia a constituicdo de uma cena de escritura que excede,
transgride, a cena da linguagem verbal. A impossibilidade de tradutibilidade do
texto psiquico confirma, também, que ndo ha nenhum agente que possa unificar a

psique quando esta se estrutura enquanto rastro. Diz Spivak:

128 1bid., p.317

12 EC(ED), pp.196-197
130 Ibidem

B! Tbidem
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Nos dois ultimos capitulos da Interpretagio dos sonhos, meditando
detalhadamente sobre o trabalho do sonho e a psicologia do processo do sonho,
Freud é compelido, sob o risco de algum atordoamento, a explodir a idéia de
qualquer atividade unificada para a psique.'*

Finalmente, nas Notas sobre o bloco mdgico'”, Freud apresenta sua altima
versio do aparelho psiquico inspirado no brinquedo chamado bloco mdgico’.
Nesta ultima versdo, a metafora grafica vai descrever ndo s6 o conteudo, mas
também o proprio aparelho que se define, entdo, como uma mdquina de
escritura; maquina que vai responder a questao fundamental - recepg¢ao ilimitada
e retencdo dos tracos -, relacionando os lugares psiquicos e suas fungdes:

~ s 135
percepcdao e memoria

. O bloco magico opera segundo a logica da escritura -
valorizada e resgatada por Derrida, logica que, ao estruturar tanto o contetido
quanto a propria maquina, provoca uma indecidibilidade que confunde todos os
limites: superficie e profundidade, presente e passado, vida e morte, inscricao e
recalque, psiquico e maquina etc., se embaralham. Citamos Kofman a respeito

desta cena de escritura:

Nao ha escritura sem recalque: ‘Sua condi¢do é que ndo haja nem um contato
permanente nem uma ruptura absoluta entre as camadas. Se houvesse apenas a
percepcao, a permeabilidade pura as exploragdes (Bahnung), ndo haveria
exploracdo. NoOs seriamos escritos, mas nada seria consignado, nenhuma escrita
se produziria, nem se reteria, nem se repetiria como legibilidade. Mas a
percepcao pura nao existe: noés s6 somos escritos escrevendo, pela instancia em

32 SPIVAK. Preficio, pp.xxxix/xl.

133 FREUD, S. Notas sobre o Bloco Magico. Rio de Janeiro: Imago Ed., 1980. vol.xix. Doravante
referido como bloco mdgico.

134 «O Bloco Magico é uma prancha de resina ou cera castanha-escura, com uma borda de papel;
sobre a prancha esta colocada uma folha fina e transparente, da qual a extremidade superior se
encontra firmemente presa a prancha e a inferior repousa sobre ela sem estar nela fixada. Essa
folha transparente constitui a parte mais interessante do pequeno dispositivo. Ela propria consiste
em duas camadas, capazes de ser desligadas uma da outra em suas duas extremidades. A camada
superior ¢ um pedago transparente de celuldide; a inferior é feita de papel encerado fino e
transparente. Quando o aparelho ndo estd em uso, a superficie inferior do papel encerado adere
ligeiramente a superficie superior da prancha de cera.” ( FREUD, S. Bloco Magico, vol.xix,
p.287).

135 Analogia entre o bloco mégico e o aparelho psiquico: A camada de celulose ¢ a folha de papel
encerado representam o sistema Pcpt-Cs - a folha de celulose como escudo protetor contra os
estimulos e a folha de papel como a camada que recebe os estimulos. Levantando-se as duas folhas
a escrita desaparece. A superficie do bloco estd limpa, porém a camada de cera registrou e retém o
traco do que foi escrito. Traco, que pode ser lido, dependendo de uma ‘luz apropriada’. Citamos
Freud: “Assim o bloco fornece ndo apenas uma superficie receptiva, utilizavel repetidas vezes
como uma lousa, mas também tragos permanentes do que foi escrito, como um bloco comum de
papel: ele soluciona o problema de combinar as duas fungdes dividindo-as entre duas partes ou
sistemas componentes separados mas interrelacionados”. (FREUD, S. Bloco Magico, vol.xix,
p-289) Acrescentamos, ainda: a camada que recebe os estimulos € o sistema Pcpt-Cs e a memoria
‘ocorre em outros sistemas, contiguos.’
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nés que sempre vigia a percep¢do seja ela interna ou externa. O sujeito da

escritura é um sistema de relagdes entre as camadas do bloco mégico’."*

Derrida analisa as trés analogias que Freud estabelece entre o bloco
mdgico e o sistema mnésico. As duas primeiras referem-se a originalidade da
escritura neste brinquedo e do espago que ela cria, o qual difere de todos os outros
modelos propostos, principalmente, por concretizar o desafio sempre retomado de
conciliar o acolhimento irrestrito da inscricao e a guarda duradoura das marcas. A
terceira sinaliza que ha “um tempo da escritura”."’” Comegamos pela analogia da
camada de celuldide como camada de protecdo, cuja necessidade Freud sempre
destacou: a escritura se protege dela mesma, se protege da ameaga exterior
amortecendo, seus ataques. A segunda analogia diz respeito as camadas que
constituem o aparelho, a relagdo entre elas. O trago s6 perdura por sua inscri¢ao
na camada de cera e sé esta inscri¢do possibilita o seu aparecer. Diz Derrida: “A
escrita substitui a percep¢ao antes mesmo desta aparecer a si propria. A ‘memoria’
ou a escrita sdao a abertura desse proprio aparecer. O ‘percebido’ s6 se dé a ler no
passado, abaixo da percepgdo e depois dela”."*®

A terceira analogia ndo tem mais a ver com os volumes, relevos e
depressoes da escritura, mas sim com o tempo da inscrigdo. H4 um tempo do
pedaco de cera. Derrida observa que o bloco magico “compreende na sua estrutura
o que Kant descreve como os trés modos do tempo nas trés analogias da
experiéncia: a permanéncia, a sucessdo, a simultaneidade”.'” O desconstrutor

analisa a operagao freudiana:

Freud, reconstruindo uma operagdo, nao pode reduzir nem o tempo nem a
multiplicidade de camadas sensiveis. E vai ligar um conceito descontinuista do
tempo, como periodicidade e espacamento da escritura, com toda uma cadeia de
hipéteses que vao das Lettres a Fliess a Au-dela... e que, uma vez mais, se
encontram construidas, consolidadas, confirmadas e solidificadas no bloco
magico.'*

Na estrutura do bloco, a temporalidade € espacamento, pois ela ndo se

atém a “descontinuidade horizontal da cadeia dos signos”, e sim a cadéncia da

3¢ KOFMAN, S. — Lectures de Derrida, p.66.
BTEC(ED), p.219

% 1dem, p.p.218/219

%% Idem, p.219

10 Tbidem
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“escritura como interrup¢ao e restabelecimento do contato entre as camadas

P 141
psiquicas”.”™ Citamos Freud:

Enquanto catexizado dessa maneira esse sistema (Pcpt.-Cs.) recebe percepgdes
(que sdo acompanhadas por consciéncia) e transmite a excitagdo para os sistemas
mnémicos inconscientes; entretanto, assim, que a catexia ¢ retirada, a consciéncia
se extingue e o funcionamento do sistema se detém. E como se o inconsciente
estendesse sensores, mediante o veiculo do sistema Pcpt.-Cs., orientados ao
mundo externo, e rapidamente os retirasse assim que tivessem classificado as
excitagdes dele provenientes.'*

Derrida conclui que no trabalho psiquico “ndo encontramos nem a
continuidade da linha nem a homogeneidade do volume; mas a duragdo ¢ a
profundidade diferenciadas de uma cena, o seu espagamento”.'* Cena que,
segundo Derrida, desconstrdi a experiéncia como vivéncia da presenca de um
presente, a continuidade tempo-percepc¢ao, o mito da “agoricidade”.

O bloco magico, afirma Derrida, ndo ¢ uma maquina simples; antes de

tudo, ele destaca a afirmagdo de Freud de que ele funciona com as duas maos:

Se imaginarmos uma das maos escrevendo sobre a superficie do bloco Magico,
enquanto a outra eleva periodicamente sua folha de cobertura da prancha de cera,
teremos uma representagdo concreta do modo pelo qual tentei representar o
funcionamento do aparelho perceptual da mente.'**

Duas maos, dois movimentos, inscricdo e apagamento necessarios na
constitui¢do de uma mesma cena que ndo guarda nenhuma simplicidade.

A leitura derridiana de Freud ndo ¢, igualmente, uma leitura simples. O
desconstrutor intervém no texto do analista tanto ressaltando o que ele oferece
como originalidade, quanto denunciando o recalque desta mesma originalidade:
Freud também escreve e apaga. Esta inibicdo ¢ constatada por Derrida no gesto
freudiano de diferenciar o brinquedo (maquina) da espontaneidade do psiquico,
reintroduzindo, portanto, a distingdo e a distancia metafisica entre escritura ‘da
alma’ e escritura no sentido técnico. Depois de todo o esforgo para constituir uma
cena de escritura, onde esta ndo ¢ um simples suplemento de memoria, mas onde a

memoria como escritura requisita a suplementariedade como estrutural € ndo

“I' EC(ED), p.219

2 FREUD, S. — Bloco Méagico, p.290

' EC(ED), p.220, ligeiramente modificada.
% FREUD, S. — Bloco Magico, p.290


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

100

como simples acréscimo, Freud conclama a artificialidade do brinquedo,
diferenciando-o da espontaneidade da escritura da alma. Contar de novo com esta
distingdo vai contra o esforco extraordindrio que significou a suspensdo das
barreiras entre as oposi¢des como aquilo que singulariza a psicanalise. Citamos
Kofman a respeito da distin¢do tradicional entre escritura “da alma” e escritura no

sentido técnico, mantida por Freud:

diferindo da espontaneidade da memoria, o bloco ndo pode ‘reproduzir’, do
interior, o escrito uma vez apagado. Ora por haver pensado a unidade da vida e da
morte deveria ter conduzido Freud a conceber o bloco magico ndo segundo o
modelo de um aide-mémoire exterior, mas como um suplemento necessario a
pretendida espontaneidade psiquica: somente a grafia do suplemento permite
pensar a relagdo entre um texto psiquico dito natural ¢ uma maquina dita
artificial.'*

Derrida, em vez de apostar na hesitacdo freudiana que o traz de volta as
oposi¢des que ele mesmo abalou - vida/morte, psiquico/nao-psiquico —, insiste na
semelhanca da méquina com o aparelho psiquico para ressaltar que a existéncia e
a necessidade dele apenas testemunham a finitude da espontaneidade mnésica que
ele vem suprir. A espontaneidade na sua finitude requisita a maquina, a técnica, a
escritura. Diz ele: “A maquina — e, portanto, a representacdo — ¢ a morte ¢ a
finitude no psiquico™.'*®

Finalmente, ¢ importante ressaltar que, do bloco mdagico, Derrida retém a
complexidade da cena que ele viabiliza, uma complexidade que confunde o limite
entre inscricdo e desapari¢do, presente e repeticdo, origem e repeticao,
legibilidade e ilegibilidade, finitude e suplementariedade.

A estrutura da experiéncia em Freud ¢ uma estrutura de rastro, ¢ ndo uma
estrutura de presenga. A relacdo com o outro ¢ sempre disseminadora, nunca se

fecha, nunca ¢ capturada por um sentido auténtico, unificador. Sobre essa

estrutura, afirma Derrida:

Mas é que a ‘percep¢io’, a primeira relacdo da vida a seu outro'’ tinha ja
sempre preparado a representagdo. E preciso ser varios para escrever e ja para
‘perceber’. A estrutura simples da agoricidade e da manuscrita, como de toda

%> KOFMAN, S. — Lectures de Derrida, p.68. Ligeiramente modificado.
“SEC(ED), p.223
17 Grifo meu
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intuicdo originaria, ¢ um mito, uma ‘fic¢do’ tdo ‘tedrica’ como a idéia de
148
processo primario.

3.7

Derrida e Heidegger: para além da palavra originaria

Trataremos nesta secdo do desvio do pensamento da escritura da
orientacao heideggeriana. Herdeiro do pensamento de Heidegger, Derrida destaca
a poténcia inovadora desta meditagdo a0 mesmo tempo em que indica a linha

quase insustentavel sobre a qual ela se desenvolve. Cito Posigoes:

Nada do que eu tento fazer teria sido possivel sem a abertura das questdes
heideggerianas. E, antes de tudo, pois aqui nés devemos dizer as coisas muito
rapidamente, sem a aten¢do aquilo que Heidegger chama de diferenca entre o ser
e o ente, a diferenca ontico-ontologica tal qual ela permanece, de certa maneira,
impensada pela filosofia. Mas, apesar dessa divida para com o pensamento
heideggeriano ou, melhor, em razdo dessa divida, tento reconhecer no texto
heideggeriano - que, como qualquer outro, ndo ¢ homogéneo (...) — sinais de

pertencimento & metafisica ou aquilo que ele chama de ‘onto-teologia’.'*

No entanto, para Derrida, o pensador da diferenca ontoldgica continua
preso ao fonologismo que caracteriza o ocidente, no qual o privilégio dado a voz,
a palavra falada, faz da questdo da verdade e da autenticidade a questdo

primordial para o pensamento. Nas palavras do desconstrutor:

Ora, a admiravel meditacdo por meio da qual Heidegger repete a origem ou a
esséncia da verdade ndo coloca jamais em questdo a ligacdo ao logos e a phoné.
Explica-se, assim, que, de acordo com Heidegger, todas as artes se desdobram no
espaco do poema que € ‘a esséncia da arte’, no espago da ‘lingua’ e da
‘palavra’."™

Segundo Derrida, o filosofo da diferenga ontologica jamais aceitaria uma
“gramatologia”, ou seja, uma “ciéncia da escritura”, na medida em que esta rompe
com a unidade e a irredutibilidade da palavra. O pensamento do ser precisa € se

apoia “na velha lingiiistica da palavra”. Citamos:

Seria possivel pensar, portanto, que resta apenas decidir entre duas
possibilidades. 1° - Uma lingiiistica moderna [gramatologia], isto ¢, uma ciéncia
da significagdo, que cinda a unidade da palavra e rompa com sua pretensa

¥ EC(ED), p.221
9 POS, p.16
0 1dem, p.17
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irredutibilidade, tem ainda a ver com a ‘linguagem’? Heidegger provavelmente
duvidaria desta possibilidade. 2° - Inversamente, tudo o que se medita tdo
profundamente sob o nome de pensamento ou de questio do ser ndo estaria
encerrado numa velha lingiiistica da palavra, que aqui seria praticada sem o
saber? Sem o saber, porque uma tal lingiiistica, quer seja espontdnea ou
sistematica, sempre teve de compartilhar os pressupostos da metafisica. Ambas se
movem sobre o mesmo solo."’

O pensamento do ser, sustentado na sua maior radicalidade como uma
critica aos pressupostos metafisicos, ainda ¢ refém desta mesma cena, pois ele
apenas renova e radicaliza os temas que a definem e singularizam, em especial, os
problemas da verdade, da autenticidade e do proprio. Assim, Derrida, seguindo o
vigor da meditagdo heideggeriana, aponta seus limites enquanto possibilidade de
se posicionar num mais além da clausura metafisica. Para o desconstrutor, ao
fazer da linguagem, desde Ser e o Tempo até seus textos mais tardios, o lugar
onde estas questdes sdo mais radicalmente enfrentadas, Heidegger, novamente,
retoma e se enreda na trama que tenta abandonar. Segundo Derrida, ao sustentar a
indivisibilidade da palavra, o filosofo alemdo infinitiza a ldgica tradicional, no
momento mesmo em que visa deixa-la para trds. A linguagem entendida como
morada do ser, linguagem que busca a palavra original, pretende dar conta do
mais auténtico, do proprio, que constitui a tematica, por exceléncia, da tradigao.

Assim, o movimento de rompimento com o pensamento da presenga em
Heidegger se acha, ainda, encerrado e suportando um derradeiro desejo de
presenga, que se diria agora como determinagdo do que € mais auténtico.

Derrida explora a equivocidade do gesto de Heidegger: este ndo restringe o
ser ao significado, quer pensa-lo “para além do signo”, da presenga, mas ainda o
conserva como a origem, o sentido originario, ao qual tudo deve retornar. O ser

rasurado, diz Derrida,

apaga-se, conservando-se legivel, a presenca de um significado transcendental.
Apaga-se conservando-se legivel, destroi-se dando a ver a idéia mesma de signo.
Enquanto de-limita a onto-teologia, a metafisica da presenca e o logocentrismo,
esta Gltima escritura é também a primeira escritura.'>

A mudanca paradigmatica, implementada pela desconstrucao, se desvia da

questdo do ser, e, portanto, da questdo da verdade e da autenticidade, justamente

I GR, p.25-26
32 1dem, p.29
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por desconstruir a suposta unidade da palavra. Para Derrida, a heterogeneidade
que habita todo signo — “a ordem do significado ¢ heterogénea a ordem do signo”
-, ndo pode ser aprisionada por uma unidade, mas, no entanto, ele adverte que o
desejo de presenga, como o desejo mesmo, denega, dissimula, esta
heterogeneidade. Para o desconstrutor, o conceito de signo, como ja apontamos, ¢
aquele que suporta e permite vigorar esta estratégia (denegacdo da
heterogeneidade), ja que ele faz aparecer a presenca do significado. Diz Derrida:
“a esséncia formal do significado ¢ a presenca, e o privilégio de sua proximidade
ao logos como phoné é o privilégio da presenca”.'> O signo, como unidade de
uma heterogeneidade, apaga os rastros desta, domina a alteridade que o engendra.
J& assinalamos com Spivak como, para o desconstrutor, hd em Heidegger ainda
uma esperanca que sustenta um nostalgico desejo de presenca; deseja que,

segundo Derrida:

ndo abalaria, ao contrario, reinstalaria a instancia do logos e da verdade do ser
como primum signatum: significado, num certo sentido, ‘transcendental’ (...) ele
possibilita abrindo assim a historia do logos e ndo sendo ele proprio sendo pelo
logos: isto &, ndo sendo nada antes do logos e fora do logos. O logos do ser, ‘o
Pensamento, docil @ Voz do Ser’ é o primeiro e ultimo recurso do signo, da
diferenca entre signans e o signatum."*

O pensamento doécil a voz do Ser, onde a linguagem como morada do ser,
faz deste o significado transcendental que garantira a diferenga ‘“absoluta e
irredutivel” entre significante e significado.'” Para Derrida, este pensamento, a0
retomar a questao da voz, indica a sua vinculagdo extrema com aquilo que ele

desejava denunciar:

Na clausura desta experiéncia, a palavra ¢ vivida como a unidade elementar e
indecomponivel do significado e da voz, do conceito ¢ de uma substancia de
expressdo transparente. Esta experiéncia seria considerada na sua maior pureza —
e ao 1rsrgesrno tempo na sua condi¢do de possibilidade — como experiéncia do
‘ser’.

'3 Idem, p.22
"% Idem, p.24
15 Cf. Tbidem
3¢ 1dem, p.25
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O Ser, observa Derrida, consistiria na “palavra transcendental que assegura
a possibilidade do ser-palavra a todas as outras palavras™.'”’ Pré-compreendida
em toda linguagem, ela abre a questdo propriamente filoséfica do sentido do ser;
palavra indivisivel que garante, organiza e recolhe todas as diferencas. Derrida,
contudo, adverte e aponta a contradicao que habita esta meditacao, afirmando que
o movimento que Heidegger sustenta, ao colocar a questdo do ser a metafisica e
com ela a questdo da verdade, do sentido e do logos, ndo restabelece certeza
alguma. Esta meditacdo, ao contrario, assim como a lingiliistica mais atual,
contribuiria para deslocar o sentido do ser e a unidade da palavra. Contradigdo que
se deixa ver no apontamento heideggeriano que diz que a linguagem ¢ a morada
do ser, e o pensamento auténtico ¢ aquele que se faz na fidelidade a voz do ser; no
entanto, observa o desconstrutor, esta voz tem uma singularidade: a voz do ser ¢

muda, sem palavras, nela a ambiguidade do pensamento do ser se diz, como

afirma Derrida:

Nao se ouve a voz das fontes. Ruptura entre o sentido originario do ser e a
palavra, entre o sentido e a voz, entre a ‘voz do ser’ e a phoné, entre o ‘apelo do
ser’ e o som articulado; uma tal ruptura, que a0 mesmo tempo confirma uma
metafora fundamental e lanca a suspeicdo sobre ela ao acusar a defasagem
metaforica, traduz bem a ambigiiidade da situagdo heideggeriana com respeito a
metafisica da presenca e ao logocentrismo. Ela ao mesmo tempo esta
compreendida nestes e os transgride. Mas ¢é impossivel fazer a partilha.'®

A partir da desconstru¢do um novo paradigma se impde, no qual o pensar
se abre para uma nova experiéncia, ou melhor, recupera uma experiéncia que
sempre tentamos evitar, dominar. Tal experiéncia ¢ o que destacamos ao longo
desta tese, pois ela propicia e requisita uma postura totalmente outra diante das
velhas questdes, que ndo cessam de nos instigar, postura esta que abre a
possibilidade de novos questionamentos. Em relacdo a este novo paradigma,
destacamos duas questdes que nos interessam mais de perto:

Primeiramente, a questdo da equivocidade que um pensamento da escritura
ndo dissimula, pelo contrario, deseja enfrentar. A equivocidade nos leva a
indecidibilidade que ¢ aquilo que queremos enfatizar como aporte maior da

meditacdo derridiana. Tal indecidibilidade, como ndo denegagdo de uma relagdo

157 Ibidem
8 1dem, p.27
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com uma alteridade irredutivel, nos leva a repensar tudo o que até agora temos
reportado ao campo da ética.

Em segundo lugar, uma abordagem da morte que ndo pode mais ser vista
como destinagdo ultima, horizonte de referéncia, mas aquilo que, ao contrario, de
dentro faz do pensamento um movimento desorientado e disseminador. Um
pensamento que confunde inauguragdo e repeti¢do, que suspende todo ideal
comunicativo ¢ onde a comunicagdo ¢ apenas um efeito entre outros do seu

movimento.

3.8

Derrida e Platdo: o originario para além das oposi¢coes binarias

Nosso objetivo nesta se¢do ndo é apresentar uma teoria de Platdo sobre a
linguagem ou a escritura, mas apontar como a propria escritura de Platio
testemunha um operar da desconstrugdo. Com isso, queremos ressaltar que a
desconstru¢ao ¢ menos um movimento tipico do pensamento contemporaneo do
que um movimento, um evento, que sempre ja se deu. Quando Derrida aborda o
texto de Platdo ¢ isto que ele quer mostrar - o trabalho insidioso da desconstrugao.
O tratamento dado por Platdo aos termos Phdrmakon e Khora aponta para isto,
pois no seu texto ja se inscreve um para além originadrio de todas as dicotomias.

%

Em A Farmdcia de Platio™”’, Derrida vai comparar a escritura com o
Pharmakon do texto de Platdo. Este texto faz parte do inicio da trajetdria
derridiana na qual o seu interesse maior ¢ destacar a nogdo de escritura, mostrar
como o seu despontar significa a possibilidade de uma reviravolta para o
pensamento, na medida em que o pensamento da escritura abriga uma alteridade
inapreensivel, que ¢ aquilo mesmo que a metafisica, como pensamento da
esséncia, sempre evitou enfrentar. Na verdade, a historia deste ndo enfrentamento
constitui a histéria mesma do pensamento no ocidente. Como se da tal
evitamento? Justamente, como ja vimos, pela eleicio de um nome, de uma

instancia, significado transcendental que, de fora, comandaria todo o pensar.

' DERRIDA, Jacques — A farmdcia de Platio, traduzido por Rogério da Costa. Sdo Paulo:
Editora Iluminuras, 1997, doravante referido como FP.
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Muitos sao os nomes que ocupam este lugar no texto de Platao. Como nos
mostra Derrida, ele se faz presente pela figura do Pai, do Bem, da Lei: ora, desse
pai, desse capital, desse bem, dessa origem do valor e dos entes manifestados, nao
podemos falar de modo simples ou direto, pois ndo podemos olha-los de frente tal
como ndo podemos olhar o sol.'®

O Fedro de Platdo, abordado por Derrida, discute a relagdo
Phoné/escritura e estabelece a dependéncia desta em relagdo aquela. O que esta
em jogo ali é o carater enganador da escritura, carater que SOcrates ressalta,
lembrando o mito do deus egipcio Theuth, seu inventor.

Oferecida por Theuth ao rei Thamous como um remédio para a memdria, a
escritura ¢ considerada pelo rei como um mal, ja que em vez de servir & memoria
viva (mnése), ela serve apenas a reprodugdo, a rememoragdo (hipomnése). A
escritura ¢ remédio e, ja, desvio, afastamento da origem, e, portanto, fonte de erro,
de perdicao. Nao ha remédio inofensivo. Platdo, através de Socrates, e este,
através do rei Thamous, condenam a escritura por seu efeito maléfico de valorizar
a reprodu¢do e ndo a memoria viva. Oferecendo-se como remédio, a escritura
dissimula o seu poder de veneno, de servir ao proprio esquecimento. Remédio e
veneno determinam aqui a ambivaléncia que caracteriza a escritura dentro da
nossa tradi¢do. Ambigiiidade guardada pela palavra grega phdrmakon, que
Derrida resgata e acentua, e que ¢ o motivo da associacdo, desde Platdo, escritura-
phdrmakonl 01 «“Desde J4, a escritura, pharmakon, o descaminho”.'®?

A escritura ¢ descaminho porque, ao contrario do logos, ela ndo tem um
pai. Esta ¢ a diferenca, e este ¢ o pensamento de Platdo, e também o de todo
‘platonismo’ que herdamos e sustentamos. O /dgos, proferido na palavra, tem um
pai, uma origem, enquanto na escritura, o pai, a origem, esta ausente. Nao ha uma
autoridade garantidora na escritura; quem escreve pode estar ausente. Assim,

como explica Derrida, o texto escrito vé-se deserdado da protecdo de um pai:

O logos ¢ um filho, entdo, e um filho que se destruiria sem a presenga, sem a
assisténcia presente de seu pai. De seu pai que responde por ele e dele. Sem seu
pai ele é apenas, precisamente, uma escritura. E ao menos o que diz aquele que

1% Cf, FP, p.27.
1! Phdrmakon um dos indecidiveis derridianos.
12 FpP, p.15
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diz, ¢ a tese do pai. A especificidade da escritura se relacionaria, pois, com a

auséncia do Pai.'®

Esta relagdo do /ogos com o pai, esta divida que a metafisica sempre
renovou e que constitui seu cardter falocéntrico, €, justamente, aquilo que,
segundo Derrida, a escritura vem desconstruir. Nao tendo recurso a presenga ou
identidade de um pai, ela abala o pensamento da identidade e se afirma como um
processo de identificacdo continuo e sem fim, e que cria certos efeitos de sentido,
certos nos cujos lagos podem sempre ser afrouxados. A alteridade que a comanda
se faz sentir nesta auséncia de um pai, auséncia que ¢ mesmo o que a determina.
Escapando a légica da identidade, a escritura pde em questdo esta logica e, por
1sso mesmo, ela € o perigo, aquilo que deve ser expulso, excluido - o veneno.
Derrida, explorando os sentidos em torno da palavra phdrmakon, lembra também
do pharmakos (magico, feiticeiro, enganador), palavra que nao ¢ usada por Platdo,
mas que sendo sindnimo do pharmakeus ao qual o filésofo grego se refere, guarda
o sentido suplementar de bode expiatorio, daquele que deve ser expulso da cidade
para livra-la das catastrofes. Aquilo que ndo tem origem, o deserdado, ¢ percebido
como o0 que ameaga, o que abala, e que, como tal, precisa ser mantido a distancia.
Citamos Spivak: “A escritura teve o privilégio negativo de ser o bode expiatdrio
cuja exclusdo representa a defini¢io do fechamento metafisico”.'®*

Voltemos a Farmacia de Platdo. O desconstrutor chama a atengdo para o
fato de que, ao denominar a escritura como phdrmakon, Platdo a condena a
ambivaléncia: ela ¢ tanto remédio como veneno. A idéia de veneno remete para o
carater artificial, técnico, da escritura. Para Platdo, o remédio é visto como um
artificio, uma técnica (veneno) que se traz algum bem, traz, igualmente, um risco,
algo estranho que se impde ao organismo, a maneira propria que a doenga tem de
evoluir, de curar. A técnica como o que vem de fora ¢ sempre o mal, o estranho:
“O pharmakon € o que, sobrevindo sempre do fora, agindo como o préprio fora,

ndo terd, jamais, virtude propria e definivel”'®

, do mesmo modo que nao ha uma
postura propria e definivel, uma postura que nao seja de equivocidade frente ao

remédio/veneno da escritura.

' Idem, p.22
1% SPIVAK, Prefacio, p.Ixix.
1S FP, p.49.
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Como pharmakon (remédio e veneno), a escritura nao pode ser apreendida
por nenhuma oposicao, ela escapa a esta apreensdo burlando a fronteira que ela

mesma impde. E ¢ dai que Derrida anuncia uma das suas teses:

E se se chegasse a pensar que alguma coisa como o phdrmakon — ou a escritura -,
longe de ser dominada por essas oposi¢des, inaugura sua possibilidade sem nelas
se deixar compreender; se se chegasse a pensar que ¢ somente a partir de alguma
coisa tal como a escritura — ou o phdrmakon — que se pode anunciar a estranha
diferenca entre o dentro e o fora; se, por conseguinte, se chegasse a pensar que a
escritura como phdrmakon nao se deixa simplesmente delimitar um lugar no que
ela situa, ndo se deixa subsumir sob os conceitos que a partir dela se decidem,
abandona apenas seu espectro a logica que s6 pode querer domina-la procedendo
ainda dela mesma, seria preciso, entdo, curvar a estranhos movimentos o que nao
poderiamos nem mesmo chamar, simplesmente, a logica ou o discurso.'*

Sao dois os maleficios do phdrmakon: ndo apenas ele entorpece a memoria
como também, quando a socorre, o que retorna nunca ¢ a vida, o original, mas a
copia, o monumento. A oposicdo entre mnéme (memoria viva) e hipomnése
(rememoragdo) ¢ uma das oposig¢des que organiza o platonismo. Ambas falam de
repeticdo, mas na mnése ¢ a repeticdo do original que se da, enquanto na

hiponmnése a repeticao € copia, simulacro:

Socrates retoma, assim, a oposi¢do maior ¢ decisiva que rasgava a manteia de
Thaumous: mnéme/hypomnesis. Oposigao sutil entre um saber como memoria e
um nado-saber como rememoracao, entre duas formas e dois momentos da
repeti¢do. Uma repeti¢ao de verdade (alétheia) que da a ver e apresenta o eidos: e
uma repeticdo de morte e esquecimento (/éthe) que vela e desvia porque nao
apresenta o eidos, mas re-presenta a apresentagdo, repete a repeti¢io.'®’

Se o Fedro, na sua densidade e disseminagao, oscila entre a repeticao viva
e a repeti¢do copia, Platdo, o pai, decide renegando manifestamente a escritura e
reivindicando a presenca do presente, num gesto que fundamenta a logica que
preside seu pensamento. Ha em Platdo, nos diz Derrida, diferenca entre
significado e significante; este ultimo € pura repeti¢ao, possibilidade de repeti¢ao
sem alma, sem a presenca viva do presente, possibilidade de extravio, perversao:
“A diferenga entre significado e significante ¢, sem duvida, o plano diretor a partir
do qual o platonismo se institui e determina sua oposi¢do a sofistica. Inaugurando-

se assim, a filosofia e a dialética se determinam determinando seu outro”.'®

1% FP, pp.50-51
17 1dem, p.86
1% 1dem, p.58
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Mas voltemos a ambivaléncia do phdarmakon, tese fundamental de A
farmacia de Platdo - aquilo que o associa a escritura. O principal desta
ambivaléncia, nos diz Derrida, ¢ que a defini¢do do phdrmakon como aquilo que
ndo tem esséncia faz com que ele se mostre como o meio onde se produz a

diferenciagdo, como o proprio processo de diferenciagdao. Citamos Derrida:

Se o pharmakon é ‘ambivalente’, €, pois, por constituir o meio no qual se opdem
0s opostos, 0 movimento € 0 jogo que os relaciona mutuamente, os reverte € 0s
faz passar um no outro (alma/corpo; bem/mal;  dentro/fora;
meméria/esquecimento; fala/escritura). E a partir desse jogo ou desse movimento
que os opostos ou os diferentes sdo detidos por Platdo. O phdarmakon é o

r

movimento, o lugar ¢ o jogo (a producdo de) a diferenga. Ele é a diferéncia
[differance] da diferenca (...) Nos o veremos prometer-se ao infinito e se escapar
sempre por portas secretas, brilhantes como espelho e abertas sobre um labirinto.
E também essa reserva de fundo que chamamos a farmdcia.'®”

O que ¢ impuro, o que vem de fora, permanece, neste texto, como uma
ameaca constante, ressalta o desconstrutor. Mas qualificando a escritura como
técnica impura, Socrates ndo pode dela se descartar. O que seria da filosofia sem a
escritura? Deste remédio/veneno ndo se pode curar. E a escritura, por um
momento, assume no texto platonico um aspecto positivo, enquanto uma escritura
primordial da verdade na alma.

Contudo, a ambivaléncia ¢ apenas reforcada. Uma vez constatada, ela ndo
diz respeito, apenas, a ambivaléncia de uma palavra, mas passa a ser o meio onde
um texto se faz possivel. A escritura derridiana, resultado de uma leitura dos textos
sob a regéncia de uma postura que nao enaltece a presenca como garantia da
verdade, vem atestar exatamente isto. A escritura como meio esta além da divisdo
entre logos/escritura; € nela que esta divisdo € possivel. Sendo toda diferenciacao
opositiva um desejo de dominar aquilo que ¢ indomindvel, a intrusdo de um fora
como suplemento que contamina o dentro, de uma impureza que ¢ um dentro
colocado fora que sempre retorna, que embaralha a relagcdo fora/ dentro, de uma
alteridade que ¢ a condicdo de todo discurso. H4 um embarago quanto ao
suplemento. E este embaraco se inscreve no texto platdnico.

A escritura se insinua como o meio marcado pela auséncia do pai e,
portanto, por uma ruptura com a identidade, introduzindo uma bastardia, um

embaraco e uma mistura que confunde todo o pensamento que se deseja puro e

1 1dem, pp.74-75
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seguro. Porém, Derrida chama a atengdo para o fato de que o texto platonico,
aquele mesmo que repudia a escritura como lugar da equivocidade, vé-se na
necessidade de pensar um lugar de acolhimento, de inscri¢do que seria anterior a
toda especificacdo, a toda distingdo de identidade, um lugar que antecede a
diferenciagdo opositiva e a possibilita, e que ele nomeia Khdra: ama, nutriz, mae.
O desconstrutor aponta no 7imeu a discussdo em torno da Khéra como
aquela que testemunha, no discurso de Platdo, um desvio que, ndo se ajustando a
logica que ele sacramenta, amplia o alcance de seu pensamento. Derrida afirma
que Platdo no Timeu, nomeando Khora, levanta a possibilidade de propor um
terceiro género que nao ¢ nem o inteligivel nem o sensivel, ja definidos. O cendrio
¢ a busca de uma melhor explicagdo do universo. Para além da diferenciacio
radical entre 0 mundo sensivel e o mundo das idéias, impde-se a necessidade de se
pensar onde se inscrevem estes dois géneros. E assim que Derrida percebe ja
presente no pensamento de Platdo, explicitando-se no Timeu, a introducao de um
tema que ndo se deixa conter pelo pensamento binario. A chance de abertura para
um “mais além” se inscreve no texto do filosofo grego através da defini¢do de
Khéra como um terceiro género, que, ndo sendo nem o inteligivel nem o sensivel,
¢ deles a condicao de possibilidade. Recebendo também a designacdo de mae,
ama, receptaculo, Khora ¢ lugar “de inscrigdo das formas”, de acolhimento, que
ndo se deixando apropriar por um discurso opositivo da diferenca, permite que
esta se inscreva e tenha seu lugar. Designando um terceiro género, Platdo excede a
logica classica, que mantém e sustenta a oposi¢ao /ogos/mythos. Derrida se
interessa por esta Khora que acolhe, suporta e reenvia a discussdo em torno de um

género que antecede e prepara a defini¢do bindaria:

Sabe-se bem: o que Platdo designa sob o nome de Khdra parece desafiar, no
Timeu, essa ‘logica de ndo-contradi¢do dos filosofos’ da qual fala Vernant, essa
logica ‘da binaridade, do sim ou ndo’. Talvez entdo ela dependesse dessa ‘outra
logica que ndo a logica do logos’. A Khéra ndo € nem ‘sensivel’, nem
‘inteligivel’; ela pertence a um ‘terceiro género’ (triton genos, 48e, 52°).'™

Ao propor para Khora, um terceiro género, Platdo engendra uma discussao
que situa, mas também escapa, a trama metafisica. A différance deixa seu rastro

no discurso platonico, como afirma Derrida:

170 DERRIDA, Jacques — Khora, traduzido por Nicia Adan Bonatti. Campinas, SP: Papirus, 1995,
p.9, doravante referido como K.
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mas, além disso, a introdugdo do outro ¢ da mistura, a problematica da causa
errante e do lugar — terceiro género irredutivel -, a dualidade dos paradigmas,
tudo isso ‘obriga’ a definir como rastro a origem do mundo, quer dizer, a
inscri¢do das formas, dos esquemas, na matriz, no receptdiculo. Numa matriz ou
num receptaculo que ndo estdo em parte alguma e nunca sdo oferecidos sob a
forma da presenca ou na presenca da forma, uma ou outra supondo, desde entéo,
a inscri¢do na mae. Aqui, em todo o caso, as constru¢des que chamamos com
algum embaragco as ‘metaforas de Platdo’ sdo exclusiva e irredutivelmente
escriturais.'”’

Estas metaforas que, segundo Bennington, tentam apreender “a inscrigao
origindria das formas” deixam ver “um pensamento da originalidade do trago, que
j& se encontra, portanto, em Platdo, mesmo que esteja recalcado pelo
‘platonismo’”'"%.

A intengdo de Derrida ¢ recolher, na heterogeneidade do texto platonico,
justamente a chance de uma leitura ndo metafisica e as discussdes tecidas a
proposito da Khora correspondem a esta oportunidade. Aquilo que se apresenta
como um terceiro género ¢ condi¢do de possibilidade das oposi¢des, antecedendo-
as como “lugar de inscricdo”. A esse género pertencem os indecidiveis
derridianos, contribuicdo revitalizadora para o pensamento contemporaneo.
Notemos, de passagem, que este terceiro género nao guarda nenhuma relagdo nem
com o inefavel, nem com o neutro.

A qualificagdo dos indecidiveis como o inefavel, a revelia de Derrida, leva
alguns criticos a acusarem-no de sustentar uma teologia negativa. Para eles, a
sintaxe da différance desenha uma tentativa, sempre deslocada para adiante, de
apreensdo de um inefavel que sempre escapa, de um inefavel que se aproxima de
uma hiper-essencialidade, de Deus. Em Derrida e a literatura, Evando
Nascimento rebate esta critica, mostrando que, ao contrario do movimento da
teologia negativa, onde so6 se pode falar de deus por via negativa, pois nenhum
nome ¢ capaz de dar conta dele, os indecidives ndo sendo nada, sendo différance,
sdo precisamente aquilo do que se deve falar. Cito: “E disso que ndo é nada, que ¢
inominavel da maneira mais propria, que se deve (i/ fault) falar ainda que de

maneira indireta”.'”

"IEPp.114.

1”2 BENNINGTON, G. — Jacques Derrida, p.148.

'> NASCIMENTO, E. — Derrida e a literatura. “Notas” de Literatura e Filosofia nos textos da
desconstrucdo. Niter6i: EQUFF, 1999, p.263
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Em relacdo ao neutro, o proprio Derrida repudia a possibilidade de
identificagdo com o que nomeia como indecidivel, ja que, para ele, a neutralizagdo
traria sempre disfarcada a recuperacdo do pdlo dominante de uma oposi¢ao,
tomado como o universal.

*

Derrida aponta, no texto platonico, a Khora como um indecidivel.
Significando normalmente /ugar, este termo introduz um terceiro género que nao
se ajusta a uma concep¢ao usual de lugar. Um outro espago precisa ser concebido
- um espago que acolha as oposi¢des sem nelas se esgotar. Trata-se, aqui, de
reestruturar o campo por requisi¢do de um termo que nao se deixa conter pela
ordem estabelecida. E a negatividade referida a nogdo de lugar que Derrida vai
trabalhar em Khora. O que significa trabalhar a negatividade em relagdo a nocao
de lugar? Significa conceber um lugar desvinculado do valor de presenga plena.
Reencontramos a questdo derridiana, seu esforco incessante de trazer a superficie
o estranho, o fantasma, aquilo que, sendo différance, propicia o jogo da
identidade, torna possivel a filosofia.

No Timeu, diz Derrida, Platdo, através da Khora, promove uma oscilagao
entre as logicas de participacdo e de exclusdo, oscilagdo nao restrita a
internalidade de cada uma delas, mas “oscilacio de oscilacdo”, jogo nao
sintomatizado, desconteudizado, que se impde como condicdo de possibilidade
das logicas ordinarias. Em Platdo, esta oscilagdo entre as ldgicas tem a ver com o
tratamento do género do ser. Derrida desloca esta oscilagdo para o género do
discurso, problematica permitida pelo proprio Platdo, em cujo pensamento a
qualidade do discurso se deve a qualidade do ser sobre o qual se fala. Que
discurso nomeia Khora?

Nao advindo do logos nem do mythos, o discurso sobre Khora faz surgir a
seguinte questdo: como pensar o que excede ao /dgos, sem ser o que o antecede?
Khora sustenta a indecidibilidade tanto entre dois géneros de discurso, o filosofico
e 0 mitico, como entre dois géneros de ser, o sensivel e o inteligivel. Se, para
Platdo, Khora € o lugar de uma bastardia, para Derrida ¢ o lugar do indecidivel.
Khora, entdo, ¢ o termo que, j4 no discurso de Platdo, abre a chance de um
pensamento estranho a logica cldssica: como lugar, ela ndo situa nada, ndo existe
como algo cuja esséncia pode ser indicada em determinado lugar, mas fala da

propria nocao de recepgao, inscrigdo, acolhimento. Por isso, Derrida diz que ela é
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mais situante que situada. Por ndo se depositar em nenhuma oposic¢ao discursiva,
ela ¢ condigdo de todo discurso, propiciando as inversdes, e ndo se submetendo a
nenhuma.

A respeito da Khora podemos falar de estrutura, e nunca de esséncia.
Como estrutura, ela traduz-se em acolhimento a todo discurso, sem redugdo a
nenhum género. Estrutura de um tipo especial de borda que inclui o fora, que ¢

um indecidivel entre dentro e fora. Cito Derrida:

... € se, talvez como no caso da Khora, esse apelo ao terceiro género nada fosse
além do tempo de um desvio para assinalar um género para além do género? Para
além das categorias, sobretudo oposigdes categoriais, que permitem inicialmente
aborda-lo ou dizé-10?'™

Um género, portanto, para além do género. A légica dos indecidiveis
permite falar de uma poténcia originaria sem nomear um novo centro. Estratégia
central do pensamento derridiano que organiza e estrutura toda sua obra e que se
define, a nosso ver, como a sua contribui¢do mais singular para a abordagem das
questdes contemporaneas.

Com as palavras pharmakon e Khora associadas a escritura Derrida da
prosseguimento a tarefa de levantar, nos textos que compde nossa tradi¢do, as
brechas, como j4 assinalamos, de onde se insinua um “clardo de luz” que desperta
um estranho movimento: encara-lo, dar-lhe um nome, significa apaga-lo, conter
seu brilho ofuscante. Este nome, a partir dai, comandaria todo o discurso. Para a
desconstrugdo, resta a possibilidade de ndo encarar, mas olhd-lo obliquamente,

suportando uma infinita negociacao.

3.9
A Lingua

Em Le monolingiiisme de [’autre ou la prothése d’origine, texto que

transita entre a teoria e o testemunho'”, Derrida aborda a questdo da lingua

K, p.11.

'3 Derrida se refere a sua condigdo de franco-magrebino, num congresso sobre a lingua francesa,
reinvindicando para si uma condi¢do especial de ser, naquela reunido, “o mais franco-magrebino”,
entendendo o seu testemunho como a possibilidade de se encontrar na sua singularidade as
condigdes da universalidade, no que diz respeito a questdo da lingua.
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associando-a a logica da différance, logica paradoxal que, violentamente, invade
com estranheza inaudita o territorio onde falamos com trangqiiilidade e propriedade
de lingua materna, lingua de origem, tradugao.

A posicao derridiana se anuncia através do paradoxo: “Eu so tenho uma
lingua que ndo é a minha”."”® Paradoxo de ter e ndo ter a lingua que se fala. O
monolingliismo (falar o francés), que ele confessa, jamais pode lhe dar a
propriedade da lingua que ama: “Ora, jamais esta lingua, a Gnica que eu seja
assim votado a falar, tanto que falar me seja possivel, em vida e em morte, esta
Ginica lingua, veja vocé, jamais serd a minha. Jamais ela o foi em verdade”.'”” Um
testemunho singular no qual se inscrevem os rastros do universal da lingua,
questdo que, no momento, deixamos em suspenso.

Quando Derrida fala de lingua, a partir da postura aberta pela escritura, ela
se impde como uma pulsdo - uma louca pulsdo genealdgica ¢ de apropriagdo -,
subdita a lei da différance, a sua economia, que, como ja dissemos, ndo obedece a
lei da casa, pois que lida com um excessivo que ndo pode ser domesticado.
Associada a différance, a idéia classica de lingua ¢ subvertida e arrasta nesta
subversao tudo o que pertence a este campo. Lembramos que, na medida em que
para a desconstrugdo os campos ndo se limitam rigidamente, as fronteiras nao
defendem dominios claramente identificaveis: a mesma desorientacdo que passa a
permear a /ingua arrasta e subverte outros conteidos que com ela compdem e
estruturam o pensamento metafisico.

Pretendemos que a reflexdo derridiana sobre a lingua seja a passagem para
o tema que mais diretamente motiva essa tese: pensar a questdo do luto em
Derrida, uma questdo que perpassa todo seu pensamento e que define o tipo de
fazer derridiano, o que é o “pensamento” para a desconstrugao.

Até aqui, destacamos a escritura como o indecidivel que resulta da
interven¢do desconstrutora sobre a oposi¢ao fala/escritura. No proximo capitulo,
enfocaremos o meio-luto e a vida a morte, indecidiveis que desorganizam a
relacdo vida/morte. O pensamento que se debruga sobre a vida a morte ndo habita
o terreno das divisdes binarias - ele quer pensar o “entre”, o que nao ¢ nem vivo

nem morto, o espectro, o fantasma; a ele Derrida se refere no Le monolingiiisme

"7 DERRIDA, J. Le monolingiiisme de I’autre ou la prothése d’origine. Doravante referido como
MO, p.13.
7 1dem, p.14


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

115

de [’autre como um pensamento “que ndo quer nada dizer”, pois que ele ndo se
atém a conteudos, a significados, mesmo sabendo que ¢ por intermédio deles, mas
de uma maneira diferente da que cultivamos até agora, que o pensar se faz. Nas

suas palavras:

Pois os fendmenos que me interessam sdo, justamente, aqueles que vém
problematizar estas fronteiras, ultrapassa-las e entdo fazer aparecer seu artificio
historico, sua violéncia também, quer dizer as relacdes de forca que ai se
concentram, e, em verdade, ai se capitalizam a perder de vista.'”

Um pensamento “que nada quer dizer” denuncia a violéncia da escritura
sem impor uma nova violéncia regionalizada, sustentada por um poder localizado
- uma posi¢do que permite a abertura a partir da qual a desconstru¢ido pensa uma
ética'”.

Em Derrida, a lingua se liga a pulsdo, a lei e a economia, e, portanto, a
différance, ¢ sua abordagem se anuncia no paradoxo: “l1) Fala-se apenas uma
lingua - ou melhor um so idioma. 2) Ndo se fala jamais uma so lingua — ou,
melhor, ndo hé idioma puro”.'* Enunciados que suportam o fato de falarmos
sempre uma lingua que ¢ plural, e que, deste modo, escapa ao nosso desejo de
totalidade, de propriedade, ainda que, no entanto, ela, a lingua que falamos,
constitua aquilo mesmo que veicula este desejo.

O interesse de Derrida pela idéia de pulsdo tem a ver com uma abertura
para a alteridade que instiga um movimento inarredavel, um desejo insacidvel de
apropriagdo; como pulsdo, a lingua ¢ um desejo de tudo dizer; uma pulsdo
genealdgica'®! que busca uma origem que tenta recupera-la, para assim aprisionar
o presente e o futuro; uma pulsdo que se relaciona com um passado absoluto, um
passado que nunca houve, origem desde sempre dividida, assombrada pela
alteridade que a habita, um exterior no interior que ndo permite nenhuma

completude: différance. Enquanto pulsdo, a lingua ¢ também lei, lei da tradugao e

8 MO, p.24

177 Retornaremos a este tema no ultimo capitulo. A possibilidade de uma ética da desconstrugio
tem a ver com a postura que neste texto se diz na frase: “E como se vocé mentisse confessando,
num mesmo sopro, a mentira”. (MO, p.15-16) Trata-se de uma situag@o na qual a sustentagdo do
paradoxo ndo leva a uma paralisia.

180 1dem, p.23

'8! “Uma cega pulsio genealogica”. Para Derrida, ha desde sempre uma “divisdo ativa” na dita
“lingua mae”, divisdo que leva a uma busca desenfreada de historia e de filiagdo. Antes de toda
memoria, diz Derrida, a escritura se destina, por ela mesma a anamnése. A particdo dupla da lei
condena a antinomia de pertencer e nio pertencer, mal da lingua. (Idem, p.22)
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a tradugdo enquanto lei, mas uma tradugdo que desafia o sentido convencional,
impondo-se como a necessidade impossivel de um a-traduzir'® infinito. A-
traduzir como vocag¢do a tradutibilidade, uma demanda irreprimivel de tradugao.
Desejo impossivel, pois sempre resta para o texto, um a-traduzir indomavel.

Esta lei impde uma economia de conflito, cuja violéncia Derrida nunca
cansa de lembrar - violéncia do empuxo da lei na sua referéncia a alteridade
radical que sempre escapa, da submissdo irrevogavel a este jogo, e a violéncia
regionalizada, dos pequenos desejos, ou, antes, dos nossos sintomas na sua luta
por se estatuirem, por ser institucionalizarem num jogo de poder localizado, o

jogo restrito'®’

, onde ele identifica a “soberana crueldade” - aquela que sofremos e
infligimos cotidianamente quando nos protegemos, nos desviamos da violéncia
que nos condena ao implacavel movimento da différance. Condenacdo ao seu
duplo vinculo: construgao e desconstrugao.

Retomemos o paradoxo derridiano: So se tem uma lingua, e esta nunca é
sua.

A lingua ¢ o “lugar de nossas paixdes, de nossos sofrimentos, lugar do
amor, do ciume, do gozo, de nossas preces”. Contudo, adverte Derrida, em relacao
a lingua nao podemos falar de lugar, pois habitar a lingua ¢ estar na borda, na
margem, desapropriado, 6rfao, condenado ao desejo de apropriacdo: apropriagdo
da lingua mae, fantasia de estabilidade, de “lugar”, de tranqiiilidade, fantasia de
uma origem que nunca se apresentou. Enquanto lei, a lingua promete e interdita:
sua alteridade se inscreve enquanto promessa € enquanto ameaca, pois aquilo que
se quer ¢ o impossivel. O desejo de impossivel faz da lingua, como da lei, o lugar
da loucura, da crueldade, da violéncia, como afirma Derrida: “Mas veja vocé€, ndo
¢ muito original, e eu o repetirei mais tarde, eu sempre suspeitei que a lei como a

lingua sdo loucas, em todo o caso o tnico lugar e a pré-condicdo da loucura”.'®*

82 Um outro nome derridiano para a lei da lingua, para a différance. O a-traduzir se refere a
tradutibilidade de todo texto. Derrida faz uma diferenca entre o tradutivel e o traduzivel: “o
tradutivel puro pode anunciar-se, dar-se, apresentar-se, deixar-se traduzir como intraduzivel”.
Afirma também: “esse perigo ndo ¢ aquele do acidente, ¢ a tradutibilidade, é a lei da tradugdo, o
a-traduzir como lei, a ordem dada, a ordem recebida — e a loucura espera dos dois lados.” E, ainda:
“Ele ¢é tradutivel (...) e intraduzivel. Existe apenas letra, ¢ é a verdade da linguagem pura, a
verdade como linguagem pura.” (DERRIDA.TB,70-71)

'8 1 embramos: a economia da différance comportando um jogo restrito, de reserva e um jogo sem
reserva, dispéndio total.

MO, p.25
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Para Derrida, o lugar de habitagdo da lingua e do pensamento ¢, sempre, a
borda, a margem; ambos antecedem a pergunta metafisica “O que é?”; na
verdade, sdo a condicdo de possibilidade para esta indagacdo. Lingua e
pensamento precedem e permitem o desejo de essencializagdo que define a

filosofia. Em Parages, afirma Derrida:

A questdo da borda precede, se podemos dizé-lo, a determinagdo de todas as
partilhas [partages] que eu acabo de nomear entre um fantasma e uma
‘realidade’, um acontecimento e um nao acontecimento, uma ficcdo e uma
realidade, um corpus ¢ um outro, etc.'®

O habitar a borda ressalta a violéncia da lingua ou do pensamento, contra o
desejo reativo de contengdo, domesticacdo - todas as divisdes e partilhas sdo
produzidas e sustentadas em reagdo a violéncia da escritura e t€m como efeito
gerar, de forma denegada, novas violéncias.

A lingua ¢é promessa, espera e ameaga; falar ¢ prometer trazer a presenca,
uma promessa sempre renovada que se perpetua, enquanto promessa, pois a
lingua ¢ sempre atravessada por alteridades que adiam qualquer encontro; falar é
espera, mas uma espera sem horizonte de espera, um ir sem telos; e ¢, também,
uma ameaga, pois ha na lingua um mal, um interdito que ndo pode ser extirpado.

Citamos:

Uma estrutura imanente de promessa ou de desejo, uma espera sem horizonte de
espera informa toda palavra. Desde que eu falo, antes mesmo de formular uma
promessa, uma espera ou um desejo como tais, ai onde eu ndo sei ainda o que me
acontecerd ou o que me espera ao final de uma frase, nem quem, nem o que
espera quem ou O que, eu estou nesta promessa ou nesta ameaga — que reune
desde entdo a lingua, a lingua prometida ou ameacada, prometedora até na
ameaca e vice versa, assim reunida na sua disseminacdo mesma. '*¢

Derrida nos adverte constantemente que esta ameaca € um risco inerente
ao pensar, mas, sobretudo, ele aposta no pensamento que aceita esse risco, que se
faz a partir dele: pensamento que ndo quer se orientar, que ndo “quer dizer nada”.
A desconstrugdo subverte o desejo da filosofia.

Para o desconstrutor, hd uma estrutura que antecede o falar, e que ¢ mesmo

sua condi¢do de possibilidade. Se lingua ¢ promessa e ameaca, a estrutura que a

'8S DERRIDA,J. — Parages. Paris: Galilée, 1986-2003, p.118, nota. Doravante referido como PR.
% MO, pp.42-43
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antecede ¢ um ““acreditar em algo” sem o qual o falar ndo seria possivel. H4 um
ato de fé implicado na fala, ato que comunga da mesma logica paradoxal
sustentada pela desconstru¢do. Como afirma Derrida, s6 podemos acreditar no
inacreditavel, um conflito que move toda fala. Ao sustentar um ato de fé como
condi¢do prévia do falar, Derrida situa a desconstru¢do em um plano outro que
ndo se orienta pela logica da demonstra¢do, da objetividade e da verdade. Uma
outra cena se instala, e nela ja ndo estamos tdo a vontade. Para Derrida, a verdade
sO se da no testemunho do que ¢ acreditavel e ndo do provado, do demonstrado e
esta estrutura testemunhal € a Unica universalidade possivel. Em outras palavras, a
universalidade ndo se liga ao dominio de uma lingua apropriada, mas ao

testemunho como condi¢ao de fala:

Quanto a este valor tdo enigmatico da atestacdo, ¢ mesmo da exemplaridade no
testemunho, eis uma primeira questdo, a mais geral sem duvida. O que se passa
quando alguém acaba de descrever uma °‘situagdo’ pretensamente singular, a
minha por exemplo, a descrevé-la testemunhando em termos que a ultrapassam,
numa linguagem cuja generalidade toma um valor de alguma maneira estrutural,
universal, transcendental ou ontolégico? Quando o primeiro a chegar subentende:
‘Aquilo que vale para mim, insubstituivelmente, vale para todos. A substituicdo
esta em curso, ela ja operou, cada um pode dizer, por si e de si, a mesma coisa. E
suficiente me escutar, eu sou o refém universal®.'®’

A experiéncia da lingua é o que permite, € mesmo exige, a articulagdo
entre o singular e o universal. Ougamos: “Nao ¢ a lingua que da lugar a esta
articulagdo entre a universalidade transcendental ou ontologica, e a singularidade
exemplar ou que testemunha a existéncia martirizada™? " A experiéncia singular
do testemunho revela os rastros do que € universal: a “divisdo ativa” da lingua que
promete e ameaga, que demanda engajamento, sujei¢cdo, anterior a qualquer desejo
ou promessa conteudizada que se imponha reinvidicando a universalidade. Enfim,
o habitar a borda se constitui como o trago mais universal; universal vazio, pura
vinculacdo, engajamento que permite abordar uma questdo essencial para a
desconstrugdo: a relacao sujeicao/hegemonia. Qualquer sujeicdo que nao seja a
entrega 4 escritura'™ ¢ sujei¢do violenta a uma presen¢a que se impde, por se
atribuir a propriedade da lingua, por se instituir pela autoridade do mestre, o que,

nas palavras de Derrida, constitui “o terror nas linguas”, um terror que aponta para

7 MO, p.40

1

% Idem, p.50

'% Esta sujei¢do ¢ o aspecto mais universal que a lingua exibe: reunido na disseminago.
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o colonialismo que ha em toda lingua, e em toda cultura, pois toda lingua e toda
cultura vigoram segundo o desejo de se impor como a verdade: elas se reificam,
como afirma Derrida, em uma “determinada promessa, uma determinada lei, um
determinado saber, uma determinada ética, um determinado povo”, que té€ém
pretensdo a universalidade. Toda cultura ¢ colonialista, diz Derrida, e pensar a
universalidade como da ordem do testemunho permite romper as barreiras em que
estes nucleos de poder se estabelecem - ilusdes de presencga -, desconstruindo-os e

denunciando o seu desejo de mestria e dominagao.

... ( ha doce, discreto ou gritante, um terror nas linguas, este € o nosso tema) Pois,
contrariamente, aquilo que somos freqiientemente levados a acreditar, o mestre
ndo ¢ nada. Ele ndo tem nada de préprio. Porque o mestre ndo possui um proprio,
naturalmente, aquilo que ele chama, no entanto, sua lingua (...), ele pode
historicamente, através da violagdo de uma usurpacdo cultural, quer dizer sempre

de esséncia colonial, fingir se apropriar dela para a impor como a ‘sua’.'*’

Monolingiliismo do outro é o que a gente sempre fala, a lingua do outro (da
qual tento me apropriar, traduzir), que ¢ tanto o colonizador, o mestre que me
domina pela sua lingua, como ¢ o outro, em geral, pura alteridade, através da qual

posso escapar a colonizagao:

O monolingiiismo do outro, seria primeiro esta imposi¢cdo, esta lei vinda de
outros lugares, sem duvida, mas também e primeiro a lingua mesma da Lei. E a
Lei como Lingua. Sua experiéncia seria aparentemente autonoma, desde que eu
devo fala-la, esta lei, ¢ me apropriar para escuta-la como se eu a me desse a mim
mesmo; mas ela permanece necessariamente, assim o quer no fundo a esséncia de
toda lei, heteronoma. A loucura da lei aloja sua possibilidade permanentemente
no foco desta auto-heteronomia.'”’

Segundo Derrida, a possibilidade de evitar a coloniza¢do reside na
referéncia a pura alteridade capaz de desfazer as ilusdes de presenga que o
colonizador tenta impor, mas uma referéncia que nao indica nenhuma dire¢ao
(puro engajamento, pura vincula¢dao), mas que ¢ um habitar a instabilidade, pois,
caso contrdrio, tratar-se-ia apenas da troca de uma dominacdo por outra. Neste
reportar a alteridade, a outridade em geral, encontra-se o “mais além da soberana

995192

crueldade” " apontado por Derrida como capaz de dissolver os nucleos de poder

MO, p.45
P! 1dem, p.69
12 Tema que abordaremos na primeira segio do capitulo 4.
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dos sentidos instituidos (soberana crueldade). Tal referéncia fragmenta, pulveriza,
os nucleos autoritarios, pois exibe, como apenas alibis, os significados em torno
dos quais eles se estabelecem e ganham poder, oferecendo sentido a tudo que
abordam.

Ao contrario do que se ostenta em toda afirmacgdo de identidade, devemos
a alteridade aquilo que somos - a alteridade nos constitui; contudo, como ela nao
pode ser apreendida, contida, toda identidade se funda e ¢ abalada por ela: para a

desconstrucdo, a experiéncia de identidade sé se d4 numa estrutura de “alienagao
95193

7

sem alienacdo (ex-apropriacdo) que nao sO € a origem da nossa
responsabilidade como também estrutura o proprio da lingua. Esta
responsabilidade a qual Derrida se refere diz respeito 2 memoria, a heranga, ao
que recebemos e queremos “levar adiante”, uma responsabilidade que advém do
engajamento da lingua, do se vincular no seu a-traduzir. Uma responsabilidade
que s6 € possivel com a assuncao da lei da contaminagdo, que exige operar dentro
dela e do seu “terrivel programa” que vigora em toda parte.

Quanto a questdo da identidade, Derrida afirma que um “eu posso”
antecede e possibilita a capacidade abstrata de dizer “eu”; trata-se de um “eu
posso” universal que sustenta toda identidade particular e leva a separar, e ndo

confundir, um poder que ¢ da lingua, do poder de um hospede, de quem enuncia.

Como afirma:

E antes da identidade do sujeito, o que ¢é ipseidade? Esta ndo se reduz a
capacidade abstrata de dizer ‘eu’, que ela tera sempre precedido. Ela significa
talvez em primeiro lugar o poder de um ‘eu posso’, mais originario que o ‘eu’,
numa cadeia onde o ‘pse’ de ipse ndo se deixa mais dissociar do poder, da
mestria ou da soberania do hospes (...).""*

Por se comprometer com a /ei da contaminacdo, a leitura desconstrutora
ndo se limita ao mero querer-dizer do autor, mas estd permanentemente aberta a
solicitacdo da heranga, e, portanto, obediente a lei que interdita o pagamento de
toda a divida ao autor. Como um pensamento que se interessa pela borda, pela
margem, € ndo por conteidos cristalizados, a desconstru¢do se propde a tarefa

constante do traduzir. Traduzir o que? Numa palavra, a heranga.

%3 1dem, p.48
%4 1dem, p.32
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Para Derrida, a vontade ultima da lingua encontra-se no segredo e nao na
vontade de expressdo; uma vontade ultima, como a pureza da lingua - que nao se
refere a expressao clara, a transparéncia de sentido, a presenca — que se pde como
um chamado para ir ao além da lingua - além da lingua enquanto gramatica,
1éxico, estilo; um além que ndo se refere ao que ¢ dado na lingua, mas ao que esta
por vir, a promessa € a interdi¢do que a habita.

Lembremos mais uma vez a questdo da economia. Economia da différance
que na lingua se traduz em uma economia em reserva, acumulagdo, soberania,
identidade, distribuicdo de poderes, e a economia sem reserva, a propria escritura,
a disseminagdo. Para a desconstrugdo, a lingua ja ¢ uma repressao da escritura -
toda fala, toda apropriacdo como movimento recalcante da escritura ¢, desde
sempre, um ato de violéncia que cria suas hierarquias bem como as estruturas que
deseja preservar. A desconstrugdo, ao dirigir seu foco para a escritura, entende a
lingua como um processo repressivo: desconstruir ¢ abalar as hierarquias que ela
determina.

Repetimos que como processo repressivo, a lingua cumpre o circuito
restrito da economia da différance, enquanto a escritura ¢ a economia geral,
dispéndio sem reserva. A lingua corresponde a politica do dono, do mestre, do
colonizador, uma sujei¢cdo imposta e referenciada a uma lingua dada, a um sentido
dominante, a um determinado contorno repressivo, ao passo que a vinculacdo a
escritura ¢ violéncia sem contetido, compromisso com o movimento irruptivo da
disseminagdo, movimento que traz sempre a possibilidade da catastrofe, da
monstruosidade'”, do rompimento de todos os sentidos organizados e
hierarquizados, de toda identidade. A lingua, no entanto, pede efeitos de presenca.
O pensamento da escritura leva isto em conta, exigindo que estes efeitos sejam
tratados como tais e ndo como verdades, significados transcendentais.

Em Le monolingiiisme de [’autre, uma declaragdo de amor a lingua,
Derrida confessa esse amor como o desejo de liberar a lingua ao seu porvir. Ele
ama a eterna promessa da lingua, o seu porvir, a possibilidade de perpetuar sua
condi¢do de promessa, ou seja, de um acontecimento sempre prometido e nunca

concretizado.

15 Monstruosidade como ruptura com o natural, com uma suposta lei da natureza.
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Ainda em Le monolingiiisme de [’autre, Derrida apresenta um
questionamento do esquema cldssico da traducdo, que a percebe como um
movimento que se faz entre uma lingua de partida e uma lingua de chegada. Na
desconstru¢do, tanto uma como a outra sdo colocadas sob rasura: ndo se sabe de
onde se parte e nao se tem lingua de chegada - ha sempre porvir. O a-traduzir é
pura disseminacdo: sem emissario, sem destinatdrio, sem itinerario.
Diferentemente de Heidegger, para quem o logos reune, para a desconstrucdo, a
experiéncia que a lingua permite ¢ a experiéncia do exilio, disseminagao:

A lingua dita materna n3o ¢é jamais puramente natural, nem propria nem

habitavel. Habitar, eis um valor muito desorientador ¢ equivoco: nao se habita

jamais aquilo que se esta habituado a chamar habitar. Nao hé habitat possivel sem

a diferenca deste exilio e desta nostalgia. Certo. E bastante conhecido. Mas nao

se segue que todos os exilios sejam equivalentes. A partir, sim, a partir desta

borda ou desta derivagdo comum, todos os expatriamentos permanecem
singulares.'”®

Como apenas promessa, a lingua nunca chega a acontecer como tal, e,
deste modo, o pensamento derridiano radicaliza o tema do acontecimento,
desubstancializando-o: “Acontecimentos sempre mais prometidos do que dados.
Messidnicos. Mas a promessa ndo ¢ nada, ndo é um ndo acontecimento”.'”’
Promessa originaria sem conteudo proprio, abertura estrutural, “messianicidade ”,
afirma, “sem a qual o messianismo ele mesmo, no sentido estrito ou literal, nao
seria possivel. A menos que, talvez, isto seja justamente o messianismo, esta
promessa originaria e sem conteudo proprio”.'”® A estrutura de promessa da
lingua oferece abertura para que haja messianismo, que abre a chance das
religides. Promessa que sustenta o desejo da lingua mae, desejo de reconstituigao,
de restitui¢do, que ¢ anterior a qualquer “eu”, a qualquer desejo particularizado.
Desejo de inventar que sempre se afirma como uma prévia, como uma pré-
primeira lingua (a primeira lingua seria a lingua mae que nunca houve) que ¢ o
que alimenta e realimenta a possibilidade, enquanto desejo, de restauracao de uma

lingua materna. Sobre este desejo, diz Derrida:

...ele surge, ele se erige mesmo como desejo de reconstituir, de restaurar, mas em
verdade de inventar uma primeira lingua que seria melhor uma pré-primeira

1% Idem, pp.112-113
7 1dem, p.125
%8 1dem, p.128
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lingua destinada a traduzir esta memoria. Mas a traduzir a memoria daquilo que
precisamente ndo teve lugar, daquilo que, tendo sido (o) interdito, deve, contudo,
ter deixado um rastro, um espectro, o corpo fantasmatico, 0 membro-fantasma —
sensivel, doloroso, mas apenas legivel — rastros, marcas, cicatrizes.'”’

Derrida pensa essa pré-primeira lingua ja como traducgdo. Tradugdo como
comando sem conteudo, comando a-fraduzir’”, a inventar (mais do que
simplesmente interpretar), sem nenhum apoio, sem lingua de partida, sem destino
assegurado, sem modelo. Apropriar infinito que ndo se fecha, ndo se completa em
nenhuma lingua, movimento irrevogavel instigado pela alteridade que sempre se
re-inscreve. Neste sentido, a lingua, fundamentalmente, ndo ¢ (lembremos da
estrutura do sob rasura), como promessa ela doa; ela € rastro e o que a retine € sua
estrutura messianica de promessa, de espera sem horizonte de espera, enfim, sua
dispersdo. Estrutura que torna possivel algo como o monolingiiismo do outro. Nao
ha principio unificador, mas singularidade. O que nos retine como universalidade
¢ o habitar a borda e este reunir ndo tem substancia; o monolingiiismo do outro
indica, a um sO tempo, a unicidade sem unidade, e a dispersdao - “este

o ~ 201
monolingliismo ndo faz um com ele mesmo”

99202,

, ele “fala uma lingua da qual ¢

privado

Mas por esta razdo mesma, o monolingiiismo do outro, isto ainda quer dizer outra
coisa, que se descobrira pouco a pouco: que de toda maneira falamos apenas uma
lingua — e ndo «a temos. Falamos apenas uma lingua — e ela ¢ dissimetricamente,
revinda sempre do outro, guardada pelo outro. Vinda do outro, permanecida no
outro e ao outro retornando.””

Repetimos aqui, para antecipar o tema do nosso proximo capitulo, o que ja
tratamos anteriormente: um texto s6 funciona na morte, no apagamento do seu
contexto inicial, e que € s6 a partir desta morte que ele pode viver e ser
deslocado, referido, traduzido infinitamente, que ¢ so esta morte que lhe da vida, o
faz sobreviver, na sua iterabilidade. Para a desconstrucdo, o texto vigora para

além do autor, para além do contexto, tornando infinito o cddigo que ¢ a Unica

1 1dem, p.118

20O g-traduzir é tradutibilidade absoluta, ndo tem polo de referéncia, nem lingua de chegada nem
lingua de partida. Disseminagdo. Cf., MO, p.117

2 1dem, p.123

22 1dem, p.117

% 1dem, p.70
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coesdo que ele sustenta. Ougcamos Derrida sobre a questdo da sobrevida, que

perpassa todo seu pensamento:

Um texto s6 vive se ele sobrevive, e ele so sobrevive se ¢ a0 mesmo tempo
traduzivel e intraduzivel (sempre ao mesmo tempo, €. ama, em ‘méme’ tempo).
Totalmente traduzivel, ele desaparece como texto, como escritura, como corpo de
lingua. Totalmente intraduzivel, mesmo, no interior daquilo que se cré uma
lingua, ele morre imediatamente. A traducdo triunfante nao é pois nem a vida
nem a morte do texto, somente ou ja sua sobrevida. Diz-se 0 mesmo daquilo que
chamo de escritura®, marca, rastro, etc. Isto nio vive nem morre, isto
sobrevive.?”®

Este sobreviver nos remete ao nosso proximo capitulo, onde estard em

questdo o indecidivel meio-luto derridiano.

FEINY3

2 Os grifos nos termos “Escritura”, “triunfante” e “sobrevida” sio meus.
29 PR, p.138 nota.
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O luto impossivel da desconstrucao: a relagcao com a alteridade

4.1
A Aporia do Luto

(...) eu tenho trabalhado no luto. Mas, sabemos ja o que é o luto, ou, o conceito mais
agudo que talvez seja necessario usar, o meio-luto? Trabalho do luto que por todo
motivo que me seria proprio, por todo movimento pulsional tendendo a me reapropriar
até minha morte, mas também trabalho sobre o luto, sobre o trabalho do luto em geral e
em todos os seus modos (reapropriagdo, interiorizacdo por introjecdo ou por
incorporagdo, ou entre os dois, o meio-luto ainda, idealiza¢ao, nominagao, etc.). !

Antes de iniciar este capitulo, cabe recolocar algumas questdes que orientam
nosso percurso nesta tese. O que pretende Derrida trazendo e submetendo o pensamento
a questdo do luto? O que pretende pensar com esta palavra ‘estranha’ ao dmbito da
filosofia? Como relacionar desconstru¢do com luto, escritura e alteridade? Por que se
apropriar deste conceito muito mais proximo da psicanalise, da postura clinica, ndo
reflexiva? Palavras como luto, desconstrucao, impossivel e alteridade radical dariam
um tom melancolico e pesaroso ao pensamento deste autor? Isto contrastaria com a

reivindicacdo derridiana de afirmatividade e aposta no pensamento? Escutemos Derrida:

Como eu ja lembrei, desde o inicio, € bem antes das experiéncias de sobrevivéncia que
sdo atualmente as minhas, eu assinalei que a sobrevida é um conceito original que
constitui a estrutura mesma daquilo que nds chamamos a existéncia, o Dasein, se vocés
quiserem. NoOs somos estruturalmente sobreviventes, marcados por esta estrutura do
rastro, do testamento. Mas, tendo dito isto, eu ndo gostaria de dar curso a interpretacao
segundo a qual a sobrevivéncia se encontra mais do lado da morte, do passado, do que
da vida g do porvir. Nao, todo o tempo, a desconstrucao ¢ do lado do sim, da afirmagao
da vida.

A questao do luto percorre toda a meditacdo derridiana, ou, para dizé-lo em
termos mais enfaticos, um luto organiza o pensamento da desconstru¢do. Por que a
desconstru¢do se impde, com tanto vigor, pensar o luto? Para Derrida, o luto suporta

uma aporia que traduz com intensidade aquilo que a desconstrugdo pretende sustentar: a

" DERRIDA, J. — Jd, ou le faux-bond..In: Points de suspension- entretiens. Paris: Galilée, 1992, p.54,
doravante referido como J(PS).

2 DERRIDA, J. — Apprendre a vivre enfin. Paris: Galilée / Le Monde, 2005, p.54, doravante referido
como AV.
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relacdo com a alteridade radical se traduz como um desejo louco de apropriagdo, desejo
impossivel, pois a alteridade na sua radicalidade ¢ aquilo mesmo que escapa a toda
tentativa de apreensdo. Assim sendo, esta relagdo interdita qualquer idéia de restituicao,
de retorno a origem, qualquer ideal de totalidade e identidade. Nesta tese queremos
sustentar que desconstru¢do e luto se afinam naquilo que ndo evitam: o paradoxo, a
aporia.

Mas que aporia o luto abriga? Que aporia Derrida requisita para o luto? Este,
enquanto afeto e processo que se segue a uma perda, comporta, ao mesmo tempo, o
desejo de guardar o outro, de conserva-lo junto a si, € o desejo de deixa-lo ir. Nas
palavras de David Krell, a proposito da relacdo entre trabalho de luto, arte e afirmacao

em Derrida:

O luto necessita tanto guardar na mente ou na memoria quanto um liberar, deixar ir.
Como podemos lamentar nosso amigo se o esquecemos? E como pode o luto ocorrer se
noés inflexivelmente recusamos deixa-lo ir? Talvez psicélogos compreendam bem o
luto, filosofos certamente ndo. *

O desejo de conservar na memoria desencadeia o processo de interiorizagao
idealizante do outro, de apropriacao; encerrado em mim como memoria, recordagdo, o
outro vive em mim, mas perde aquilo que o faz outro, a sua inacessibilidade. O desejo
de “deixar ir” indica um respeito a esta alteridade, significa deixar escapar o morto, se
submeter a sua impossivel redugdo, ou seja, continuar sendo por ele instigado.

Krell afirma também que, talvez, os filosofos nunca se tenham perguntado
muito sobre o luto, preferiram esquecé-lo, pois que ele compromete a sua confianca, a
sua seguranga, numa maneira de operar, diz ele, “que se orgulha do seu contato com o
imortal, o imutavel *. Tal postura, no entanto, evitaria aquilo que sempre foi concebido
como o mais proprio do humano, justamente, a capacidade de enlutar. Ignorar isto seria
ignorar o que os proprios filésofos gostam de chamar de esséncia do ser humano,
também apreendida numa destinagdo do homem a lamentar, sem fim, a infinita distancia
que o mantém afastado das idéias, especialmente “do ultratranscendente Bem, Verdade,

Belo”.}

3 KRELL, David Farrell — The Purest of Bastards. Works of Mourning, Art, and affirmation in the thought
of Jacques Derrida. Pennsylvania: Pennsylvania State University Press, 2000, p.1-2.
4
Idem, p.2
> Ibidem


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

127

Para Derrida, uma retomada da idéia de luto, como afeto, mas, principalmente,
como trabalho, como processo, recupera, para 0 pensamento, a complexa, pois que
equivocante, relagdo com a alteridade. No entanto, a abordagem derridiana do luto
também ndo deixa intacta esta nocdo. Segundo o desconstrutor, o luto em sua
abordagem usual, como veremos a partir das colocagdes freudianas em Luto e
Melancolia®, perde, tem apagada, a aporia que o constitui. Ressalte-se, principalmente,
nesta idéia corrente do luto, o seu carater apropriativo, a memoria interiorizante, a
instalacdo do outro em mim, enquanto recordacdo. O impossivel, que habita o impulso
de apropriagdo, foi esquecido. O indecidivel derridiano luto impossivel, bem como todas
as expressoes que lhe sdo sindnimas, [uto infinito, luto originario, meio-luto, quase-
melancolia, vém, justamente, denunciar e desconstruir esta operagdo, abrindo o luto
para sua vocagdo aporética. Este indecidivel se junta a série que, a cada vez, afirma a
desconstru¢do como um pensamento que ¢ instigado pelo desejo de sustentar com a
alteridade uma relagdo de respeito a sua inacessibilidade.

John Caputo ao afirmar a radicalidade da desconstru¢do como pensamento da

alteridade, destaca a decisdo derridiana:

Tomando como ponto de partida o que Derrida diz a respeito da singularidade, do fout
autre, do impossivel, (...), defenderei o argumento de que quando ele diz que a coisa
mesma sempre escapa, esta sua afirmacdo ¢ feita em nome de um amor pela
indesconstrutividade do inteiramente outro.’

Este gesto, definidor da desconstrugdo, a afasta de todos os outros pensamentos
que, ao se abrirem para a diferenga, acabam, de algum modo, recaindo na tentacao de
renomearem um significado transcendental como organizador da rede que esta
engendra. Nem o inteiramente outro levinasiano que inspira Derrida escapa a esta
logica. Deste modo, Caputo ressalta que Derrida, ao acolher a dimensdo da alteridade
que singulariza a meditacdo de Lévinas sobre o inteiramente outro, o faz estendendo
aquilo que este reserva ao todo outro - que reintroduz a vinculacdo a Deus como
alteridade irredutivel - “a todo e qualquer outro”.* Nos aproximamos do que esti em

jogo no luto. Afirma Caputo:

8 FREUD, Sigmund — Luto e Melancolia. In: Edi¢do Standard Brasileira das obras psicolégicas completas
de Sigmund Freud, doravante referida como ESB. Vol. XIV. Rio de Janeiro: Imago, 1980.

7 CAPUTO, John — Por amor as coisas mesmas: o hiper-realismo de Derrida. In: As Margens, org. Paulo
Cesar Duque-Estrada, Sao Paulo: Edi¢es Loyola, 2002, p.31.

¥ Idem, p.36
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Pois o ‘outro (amado)’, I’autre (aimé), deve permanecer outro, mantido em seguranga
como outro, enquanto que, de nossa parte, temos que nos desarmar (rendre les armes) e
nos entregar, sacrificando ou desistindo do ataque realista sobre o mundo e, com isto,
permitindo a coisa mesma evadir-se justamente para manté-la a salvo ¢ mostrar o amor
que temos por ela.’

Ainda, para refor¢ar a aporia que Derrida pretende sustentar através do luto
impossivel, ¢ bom lembrar que se o respeito ao outro comporta um deixar que ele se va,
observando a distancia infinita que dele nos separa, este mesmo respeito implica numa
reafirmagdo vigorosa do desejo de apropriagdo, de devoramento do outro. Sobre esse
devoramento, “I// faut bien manger”, no dizer de Derrida, metonimia da apropriacao,

afirma ele:

(...) o respeito ao outro, no momento mesmo onde, experimentando-o (eu falo aqui do
‘comer’ metonimico como do conceito mesmo de experiéncia), deve-se comegar a se
identificar a ele, a assimila-lo, interioriza-lo, compreendé-lo idealmente ( 0 que ndo se
pode absolutamente nunca fazé-lo sem se dirigir ao outro e sem limitar absolutamente a
compreensao mesma, a apropriagdo identificante), falar-lhe com as palavras que passam
também pela boca, pela orelha e pela visdo, respeitar a lei que é a0 mesmo tempo uma
voz ¢ um tribunal (ele se escuta, ela estd em nds que estamos diante dela). O
refinamento sublime no respeito ao outro é também uma maneira de ‘bem Comer’ ou
de ‘0 Bem comer’. O Bem se come também. E preciso o bem comer."

“Il faut bien manger” é uma foérmula que, por nao denegar a inten¢do que habita
toda relacdo, ndo dissimula a violéncia que lhe ¢ inerente, e, por isso mesmo, esta
menos sujeita a esta mesma violéncia. Ela requisita uma cerimonia em relacdo ao outro,
um refinamento no seu trato, como sinal de respeito a sua infinita distancia.

Nas conferéncias, reunidas no livro Mémoires - Paul de Man'', sobre a memoéria
e em memoria ao amigo - pensador da memoria -, Paul de Man, Derrida lembra o
amigo morto, anima suas teses e se deixa mobilizar pelos temas que o inspiraram. Uma
confissao de amor @ memdaria abre a primeira conferéncia que aborda a relagdo entre ela,
um luto impossivel e o porvir. Nesta ocasido, Derrida adverte que a memoria da qual ele
fala ndo ¢ aquela que, ingenuamente compreendida, se volta em direcao ao passado e
julga que o relato ¢ capaz de resgata-lo. A memoria na qual ele e o amigo apostam,
assim como o luto sobre o qual meditam, se vincula ao porvir, & esperanca € & promessa.

Luto, porvir, esperancga e promessa como implicagdes de um pensamento da escritura,

? Idem, p.32

' DERRIDA, J. “Il faut bien manger” ou le calcul du sujet. In: Points de suspension - entretiens.
Doravante referido como BM(PS). p. 297. O grifo das trés ultimas linhas ¢ meu.

""DERRIDA, J. — Mémoires pour Paul de Man. Paris: Galilée, 1988, doravante referido como MPM.
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antecipamos oferecem a abertura para o que chamamos de ética radical da
desconstrug¢ao. Suspendemos, por enquanto, estas indicagdes.

“O que ¢ um luto impossivel?”, pergunta Derrida, e o que este luto nos diz da
esséncia da memoria: sobre a guarda do outro? Como se relaciona esta guarda com a
impossibilidade?

A equivocidade que o luto sustenta, e que a desconstrucao resgata, remete-o para
um fracasso constitutivo quanto ao desejo de apropriagdo do outro. Tal fracasso, diz
Derrida, consiste numa “ex-apropria¢do”, ou seja, numa apropriacdo tomada num

duplo vinculo, uma questao que considera fundamental:

Eu falo do luto como da tentativa, sempre votada ao fracasso, um fracasso constitutivo,
justamente, para incorporar, interiorizar, introjetar, subjetivar o outro em mim. Antes
mesmo da morte do outro, a inscrigdo em mim da sua mortalidade me constitui. Eu
estou enlutado logo eu sou, eu sou — morto da morte do outro, minha relagdo a mim ¢
primeiramente enlutada, de um luto, alias, impossivel. E também aquilo que eu chamo a
ex-apropriacdo, a apropriagdo tomada num duplo vinculo: eu devo e eu ndo devo tomar
0 outro em mim; o luto ¢ uma fidelidade infiel se ele consegue interiorizar o outro
idealmente em mim, quer dizer ndo respeitar sua exterioridade infinita.'”

Duplo remetimento, tarefa impossivel, onde o deixar ir, o reconhecimento da
irredutibilidade do outro, ndo ¢ denegado, evitado; fracasso constitutivo, fracasso na
origem, fracasso originario, a alteridade deixa seus rastros, restos que sobrevivem em
cada um, constituindo o que chamamos de “eu”, “nds”, “subjetividade” ou, ainda,
“intersubjetividade”. A morte do outro - e esta morte esta sempre ja dada, ndo precisa
que o outro morra - nos destina a uma memoria desde sempre enlutada, € que nos
constitui como rastros desta alteridade. Como o outro fora de nds ndo € mais nada, resta

guardé-lo, mas ele, contudo, ndo ¢ docil ao movimento da memoria interiorizante. Nas

palavras de Derrida:

Desde o nada desta auséncia ndo evocavel, o outro aparece como outro, pela sua morte
ou pelo menos na possibilidade antecipada de uma morte, desde entdo ela constitui e
torna manifesto os limites de um eu, ou de um nés que tem que abrigar aquilo que ¢
maior e outro que ele, fora dele, nele. Memoria e interiorizacdo, é assim que se descreve
freqiientemente o “trabalho de luto’ ‘normal’ desde Freud. "

Defendemos, no entanto, que um luto impossivel ndo faz da desconstru¢do um

pensamento que se esgota na melancolia - mesmo que ela se refira a este luto como um

2 DERRIDA,J. — Istrice 2. Ick biinn all hier. In: Points de Suspension, p.331, doravante referido como
I(PS)
' MPM, p.53-54
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meio-luto ou uma quase-melancolia -, esta sim, intima e cultuada pela filosofia.
Entendemos que ao se referir principalmente ao luto e ndo a melancolia, o desconstrutor
reinvidica e enfatiza a afirmatividade constitutiva da aporia do luto, o engajamento que
ele impde. Derrida radicaliza: so ha afirmagdo no luto impossivel. S6 podemos afirmar

o impossivel, pois o possivel € pura constatagdo, puro registro:

Mas a afirmacao impossivel deve ser possivel: a tnica afirmacdo que seja afirmativa &
aquela que deve afirmar o impossivel, sem o que ela é uma afirmagio, uma técnica, um
registro. O impossivel aqui é o outro, tal como nos chega: mortal, a nds mortais. E que
nds amamos assim, afirmando que estd bem assim."

A afirmag¢do do impossivel como tal afirma o impossivel do proprio luto, € puro
engajamento no impossivel desta tarefa. O sim que o luto implica ndo ¢ aquele que ¢
dado a uma determinada causa, mas aquele que confirma a impossibilidade de ndo se
engajar: desde sempre, estamos enredados na escritura, no seu movimento incessante e
disto ndo podemos fazer o luto. A afirmagao do luto, para Derrida, ¢ reconhecimento
desta impossibilidade, e, sobretudo, uma aposta nesta impossibilidade. Dupla afirmagao:
sim, sim. Um sim que ndo ¢ dito a nenhuma causa, que ndo engaja a nada, mas apenas

engaja, um sim que se afirma somente no engajar. Cito:

E para o fazer (engajar), ele deve se repetir, sim, sim, guardar a memoria, se engajar a
guardar a memoria dele mesmo, se prometer, se ligar & memoria pela memoria, sem o

que nada jamais vem do porvir. Eis a lei, e eis o que a categoria do performativo, no seu

, . . , g . . . 15
estado atual, s6 pode aproximar no instante onde ¢ dito ‘sim’ e ‘sim’ ao ‘sim’.

Derrida desenvolve sua idéia de meio-luto — como a relacdo do pensamento com
a alteridade -, constrastando-a com as colocagdes freudianas, tal como apresentadas no
ensaio Luto e Melancolia, onde se fixa para a psicanalise, ndo, evidentemente, sem
divergéncias'®, a idéia de luto como um processo normal diante de uma perda, processo
que tem um fim. Neste ensaio, Freud faz uma correlagdo entre o trabalho de luto normal
e a melancolia, definindo-os como estados que se seguem a perda de um objeto de
amor; tanto o luto quanto a melancolia tratam da relacdo com o outro, da possibilidade
de se desvincular dos investimentos feitos sobre um objeto e da resisténcia que este
desinvestimento suscita. A partir da comparacao entre os dois estados, que apresentam
caracteristicas muito semelhantes, Freud sustenta que ao luto normal corresponde a

superacao da perda como resultado de um lento trabalho de desligamento do objeto, que

" MPM, p. 52
'3 Idem, p.42
' Este sera o tema da nossa proxima secio.
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se faz através de um processo de interiorizacao deste, e define a melancolia como um
fracasso deste processo, como uma reagao patologica a perda. Derrida se interessa por
este jogo com o outro perdido sustentado por Freud, em Luto e Melancolia, e estende o
trabalho de luto para além do ambito das vinculagoes com os objetos amorosos, para
alem da reagcdo a perda destes objetos, definindo como um luto sem fim a relagdo
possivel e impossivel com a alteridade. A intervengdo derridiana, o gesto desconstrutor,
desloca a idéia de luto com a proposta de um meio-luto, num movimento que se faz a
partir da sustentag@o da aporia que, de algum modo, ¢ evitada na separagdo estabelecida
entre um luto “bem sucedido” e melancolia. Trata-se de uma operagdo que segue o
duplo gesto que caracteriza a desconstrugdo. Aqui, uma escuta para o que estava
recalcado (o impossivel do luto, a complexidade da relacio com a alteridade) faz
retornar a equivocidade, o duplo vinculo que constitui o luto; a partir disto, para dizer,
sem apagar, esta equivocidade, um outro termo se impde: meio-luto ou luto impossivel.
O meio-luto (um luto sem fim) problematiza o luto, fala de um fracasso que constitui o
luto, sem, no entanto, associad-lo, ou deixa-lo se esgotar na melancolia. A irresolugao
que singulariza os indecidiveis derridianos ndo se confunde com aquela que participa da
melancolia, pois esta irresolugdo, ja apontamos, ndo se traduz em hesitagdo, mas em
reivindicagdo de engajamento.'’

Derrida sinaliza que ha um desconforto de Freud em relacdo as teses
desenvolvidas em seu famoso ensaio. Segundo ele, ali, o analista ndo consegue fazer o
luto de suas teses, e fazer sobressair, ndo denegando este desconforto, abre, para
Derrida, a possibilidade de propor um mais além do luto, um meio-luto que inscreve e
libera a exigéncia de negociagdo infinita que a alteridade inapreensivel impode. Além
disso, para Derrida, a melancolia como recusa de uma negociacdo com o outro s ¢é
possivel no “interior” desta abertura que o meio-/uto indica.

Na desconstrug¢do, o fracasso constitutivo do luto remete a idéia de que todo
trabalho, toda relacdo, ¢ um processo sem fim de tentativa de apropriagdao do outro, de
tentativa de abolir a dissimetria radical. Como toda relagdo ¢ relagdo com a alteridade,
o trabalho, como trabalho de luto, retine todas as formas de relagdo sem relagdo que a
alteridade suscita: reapropriacdo, interiorizagdo por introjecdo ou incorporagdo, etc.

Deste modo, estamos sempre engajados — pois que sempre relacionados - num processo,

: ) . N . . S .
7 Nos referimos a esta questio na se¢io: a logica dos indecidiveis, segdo 1.2.
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num trabalho que ndo cessa e, em ultima instancia, que nao tem finalidade, sentido, ou
orientagao prévios.
%

Cabe também destacar que o indecidivel meio-luto nos leva a compreender o
afastamento derridiano de qualquer idéia de ultrapassamento, de subversdo, em relagao
a tradicao metafisica: posturas que marcadamente pontuam o chamado pensamento pos-
moderno, que cultiva e reinvidica um pensamento do fim. O luto impossivel vem
traduzir o que Derrida desde sempre indicou como peculiar a sua postura frente ao
pensamento: o desvio em relagdo a légica do fim, do apocalipse sempre anunciado, da
catastrofe, a qual, para a desconstrucdo, se anuncia na violéncia desestruturante e
desorganizadora que a alteridade radical provoca em todo discurso da presenga, em todo
discurso orientado, quando este, numa certa desatengio, deixa que ela se manifeste. E a
catastrofe que o acontecimento provoca - a chegada surpreendente do estrangeiro que
desarruma a casa. Uma catéastrofe que nao se deixa apreender pelo calculo e que nao

pode ser anunciada:

A palavra sem, eu a pronuncio aqui dentro da sintaxe tdo necessaria de Blanchot que diz
freqiientemente X sem X. O sem marca uma catédstrofe interna e externa do apocalipse,
uma inversdo de sentido que ndo se confunde com a catastrofe anunciada ou descrita
nos escritos apocalipticos sem no entanto lhe ser estrangeira. A catastrofe, aqui, seria
talvez a do apocalipse mesmo, sua dobra e seu fim, um fechamento sem fim, um fim
sem fim."®

Neste capitulo, pretendemos enfatizar o percurso derridiano através da
psicanalise que o leva a formulagdo do indecidivel meio-luto, assim como também a
nog¢do de a vida a morte que se associa aquela. Meio-luto e a vida a morte sustentam a
irredutibilidade do outro que, resistindo a toda apreensdo, insiste como aquilo mesmo
que nos leva a pensar. A idéia de meio-luto, resultante do luto retirado do seu contexto
familiar, ganha em estranheza e em possibilidade de expor um pensamento radical em
relacdo ao trato com o outro. Em Ja, ou Le faux-bond, Derrida convida a um trabalho
que tem o luto, ou um pensamento sobre o luto, como energia propulsora, como
trabalho estendido até o esgotamento: “trabalhar no luto como se diz funcionar a tal ou
tal energia, tal ou tal carburante, funcionar, por exemplo, com gasolina [au super]. Até

9 19

o esgotamento”.~ Fazer o luto do luto (a dobra do apocalipse), eis a proposta derridiana:

S DERRIDA, J. D un ton apocalyptique adopté naguére em philosophie. Paris: Galilée, p.96
¥ J(PS), p.54
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Héa muito tempo eu proprio ‘trabalho’ no [uto, se assim posso dizer, ou me deixo
trabalhar pela questdo do luto, pelas aporias do ‘trabalho de luto’, sobre os recursos e os
limites do discurso psicanalitico a esse respeito, e sobre certa coextensividade entre
trabalho em geral e trabalho do luto.*

O exame dos “recursos e limites” do discurso analitico sobre o tema do luto, a
partir de Luto e Melancolia, aponta para a discussao em torno de um acabamento deste,
no processo dito normal, bem como para um luto impossivel como processo
melancolico. Fim e irresolucdo do luto. O meio-luto derridiano, retomando esta questao
a partir da dupla vincula¢ao que divide este processo, ou seja, o guardar na memoria e o
deixar ir, aposta na indiferenciagdo que separa um do outro. Insistimos que, para
Derrida, o luto como tradu¢do da relacdo com a alteridade implica numa dimensao ética,
cujo sentido tradicional ¢, por sua vez, também desafiado. O luto impossivel de Derrida
re-situa 0s questionamentos éticos, afastando-os do dominio da prescrigdo de
comportamentos, até porque a dupla lei, o duplo vinculo do luto, retrata o duplo vinculo
da propria lei. A dimensdo ética da desconstruc¢do sera, de certo modo, nosso tema no
proximo capitulo, porém, neste momento, ndo podemos deixar de sinalizar que a
interven¢do derridiana nos temas freudianos ja indicam, a partir de uma ética da leitura
ligada a dupla vinculagdo, uma postura que escapa ao convencional e habita a mesma
logica paradoxal da escritura. Esta dupla vinculagdo, tema derridiano por exceléncia, e
que se atualiza na apropriagdo dos textos de Freud, aparece na expressdo fidelidade
infiel que traduz a ética da leitura, da heranca na desconstrucio; tema que se atualiza na
apropriacao dos textos de Freud; /I faut bien manger: se apropriar de Freud, guardando
as marcas de uma apropriagdo que nunca deve se satisfazer no desejo de restitui¢do, no
ideal de compreensdo plena do sentido do texto.

Devemos entdo nos perguntar: Derrida ¢ mais fiel a Freud abordando suas teses
segundo um modelo hermenéutico - onde a reinterpretagdo, o aprofundamento, a
clarificagdo, desdobram o mesmo num refor¢o da clausura que a linguagem sempre
desenha -, ou a sua fidelidade residiria na possibilidade de fazer justi¢a ao evento Freud,
precipitando-o para além dele mesmo, abrindo-o num movimento disseminativo, onde
os ecos de Freud ndo precisam ser restituidos a um Freud cada vez mais encerrado na
sua propria clausura? O gesto desconstrutivo comporta sempre uma certa traicdo, na
medida em que ele ¢ sempre abertura de fronteiras. Ao mesmo tempo, este gesto se faz

num respeito a singularidade que se inscreve, como, por exemplo, com a alteridade do

DA, p.99
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evento Freud. Derrida reivindica um luto generalizado como relagdo com a alteridade,
relagdo que serd sempre de resisténcia e negociacao com todo e qualquer limite.

Insistimos que a associacdo desconstrutora entre /uto e impossivel redimensiona
tanto o trato com o outro enquanto alteridade radical — aquilo que incessantemente nos
clama e nos escapa -, quanto a idéia de trabalho. O luto, diz Derrida, comanda e instiga
todo e qualquer trabalho: “O trabalho de luto € apenas um trabalho entre outros. Todo
trabalho comporta esta transformagdo, essa idealizagdo apropriadora, essa
interiorizagdio que caracteriza o ‘luto’”.*' O trabalho de luto como meio-luto,
mantendo-se afastado do ideal de interiorizagdo completa do outro, pde a nu a violéncia
que comanda este desejo. A desconstrucdo, ao associar luto e impossivel, se propde
como tarefa, justamente, preservar o outro como sempre outro.

Enfim, ¢ importante ressaltar que quando aponta os “recursos e limites” da
psicanalise em relacdo ao pensamento do luto, Derrida lembra a heterogeneidade do
percurso freudiano, aquilo que ja apontamos como o gesto duplo do analista — ou seja, o
escrever e apagar de Freud quanto as suas teses, que, segundo o desconstrutor, ¢ ritmado
por um enfrentamento maior ou menor da alteridade radical: duplo remetimento, dupla
vinculagdo que vigora em todo pensamento, na escritura. Assim ¢ que, em Luto e
Melancolia, o luto “bem sucedido” apontando para uma interioriza¢ao do outro, numa
operagdo sem resto, parece deixar de lado a radicalidade de todas as teses freudianas,
que apontam e convivem com uma exterioridade tdo estranha e inassimilavel que fazem
da propria psicanalise um outro da filosofia. Ja o Além do principio do prazer, sinaliza
Derrida, pde em cena uma abertura e expde uma légica, uma economia estranha e
paradoxal, que escapa a qualquer possibilidade de apreensdo total e sem resto da
alteridade, impossibilidade de assimilagdo que abala qualquer chance de se pensar um
luto “bem-sucedido”, a ndo ser no contexto contido de uma economia restrita,
sintomatizada. Com a pulsdo de morte, Freud se orienta por uma alteridade que ndo
aponta nenhum horizonte e, por isso mesmo, instala um jogo e uma negociacao sem
fim, uma alteridade ndo domesticavel, que escapa a lei da casa, a economia restrita.
Aquilo que ¢ Unheimlich invade entdo, definitivamente, o pensar freudiano. A
estranheza nao controlavel e fantasmagorica que a psicanalise sempre tematizou, se

impde com ainda mais vigor.

2 Ibidem. Grifo meu.
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Ainda em Jd, ou Le faux-bond, Derrida afirma que, desde Glas™, quer ndo
somente mostrar como “o trabalho de luto ndo ¢ um trabalho entre outros, mas alguma

) A 23
coisa como a ‘esséncia’ do trabalho”

, mas também especular sobre um “fim” do

trabalho de luto que ndo seria mais algo como um acabamento “normal” do luto, mas
b

alguma coisa como um mais além do principio do luto. Esse mais além faz encontrar o

luto e a logica aporética do Além do principio do prazer. Diz ele:

Talvez possamos entdo ‘especular’ (eu me sirvo desta palavra de Freud no Mais além,
palavra da qual eu tento este ano uma reavaliagdo no curso de um seminario sobre a
vida a morte’®), especular entio sobre um “fim’ do trabalho de luto que ndo seria mais o
acabamento ‘normal’ do luto, mas qualquer coisa como um mais-além do principio do
luto. E apenas imaginavel, isto pode sempre retornar a macaquear na crispagdo aquilo
que deseja excluir, pois 0 mais-além do Iuto pode sempre se por ‘a servico’ do trabalho
de luto e se reencontraria bem rapido o passo necessariamente aporético do mais-além
do principio do prazer. E a logica inimaginavel, impensavel mesmo desse passo mais
além que me interessa. Mesmo se ¢ impensavel isto da o contorno do poder pensar.”

Associado por Derrida ao mais-além, o luto sofre um deslocamento, deixando de
traduzir uma operagdo da qual se espera um fim tranqiiilizador: duplo remetimento,
impossibilidade de horizonte de chegada.

%

Este capitulo abordard a relagdo de Iuto sem fim entre psicandlise e
desconstru¢do, cena de heranga exercitada numa fidelidade infiel. Primeiramente,
destacamos a leitura desconstrutora da proposta freudiana em Luto e Melancolia, de
uma diferenciacdo entre um trabalho de luto “bem-sucedido”, como um processo
terapéutico, normal, e a melancolia como conseqiiéncia de um luto fracassado. Derrida
problematiza esta divisdo com a idéia de que o luto é sempre impossivel e, como tal,
sem fim, o que o faz ser sempre um meio-luto ou uma quase-melancolia.

Num segundo momento, abordaremos a obra de Nicolas Abraham e Maria
Torok, que desenvolvem uma rica teorizagdo em torno da idéia de luto impossivel. Os
dois psicanalistas se debrugam sobre a melancolia. A cripta, como lugar que marca a
impossibilidade de um luto, interessa a Derrida, que admira muito os analistas, por
encontrar neles uma teorizacdo potente sempre dinamizada pelos achados clinicos.

Porém, veremos, o luto impossivel da cripta ndo se confunde com o meio-luto, ou

> DERRIDA, J. - Glas. Paris: Galilée, 1974.

2 J(PS), p.57

* Na quarta segio deste capitulo, faremos uma leitura do texto que resultou deste seminario ao qual
Derrida se refere aqui: Speculer — “sur Freud”.

2 J(PS), p.57
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quase-melancolia da desconstrucdo, a ndo ser que ela, a cripta, seja pensada como a
alteridade mesma, como um segredo que ao guarda-lo como tal, o expomos,
confirmando que ha segredo, e o preservamos.

Nosso proposito, num terceiro momento, ¢ aprofundar a leitura derridiana de
Freud, pois se o desconstrutor questiona a distin¢do freudiana entre luto normal e luto
patologico, ele o faz deixando claro que a proposta do analista de uma pulsao de morte
constitui abertura para um pensamento vigoroso da alteridade’®, o que, para o
desconstrutor - tal € a nossa hipotese -, transborda e problematiza a distin¢do sustentada
em Luto e Melancolia. Para Derrida, o Freud do Além do principio do prazer é aquele
que aborda o outro de forma mais extremada, pois a questdo ali aberta, quando
sustentada com todo seu vigor, abala toda e qualquer distingdo opositiva, resistindo ao
desejo sempre operante de se colocar sob a égide de um novo principio orientador.
Nesta se¢do, exploraremos a leitura derridiana deste texto, pois que ela aponta para
aquilo que Derrida apreende na nog¢do de [uto impossivel, a necessidade de negociagao,
transagdo sem fim, imposta pela alteridade.

No nosso quarto movimento, destacamos como Freud, com a pulsdo de morte -
pulsdo anarquivica, segundo o desconstrutor -, prepara um pensamento do porvir que se

associa profundamente com a idéia de luto impossivel.

4.2

Luto e melancolia

Em Luto e Melancolia, como ja apontamos, Freud faz uma correlagdo entre a

melancolia e o trabalho de luto:

Tendo os sonhos nos servido de prototipo das perturbagdes mentais narcisistas na vida
normal, tentaremos agora lancar alguma Iluz sobre a natureza da melancolia,
comparando-a com o afeto normal do luto. (...)

*% Antes ainda do Além do Principio do Prazer, nos primeiros esbogos daquilo que seria a metapsicologia,
no Projeto para uma Psicologia Cientifica, Freud ja enfrenta e indica uma alteridade que define o desejo
humano como desejo de reencontrar aquilo que nunca foi presente. Ao estabelecer a no¢do de processo
primario, duas importantes teses sdo afirmadas: 1) O sonho ¢ uma realizacdo alucinatéria de desejo; 2)
essa alucinacdo ndo ¢ decorrente de nenhum conhecimento prévio da representacdo do desejo —
totalmente ignorada pelo sujeito -, mas, ao contrario, ¢ a alucinagdo que torna possivel tal conhecimento a
posteriori. Fica assim estabelecida a tese de que a atividade humana esta submetida a tendéncia de voltar
a encontrar a mesma coisa sob a forma de uma identidade de percepgdo, tendéncia esta fadada ao
fracasso, pois o que ¢ alucinado na consciéncia ndo é nunca aquilo que constituiu a representagdo de
desejo (Wunschvorstelung), embora permita inferi-la. A tendéncia pode, assim, ser entendida como
tendéncia a perder esta coisa. Ja sinalizamos como Derrida reconhece o abalo que todas as nogdes que
singularizam a psicanalise provocam na estrutura opositiva da tradigdo metafisica.
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O Iuto, de modo geral, ¢ a reagdo a perda de um ente querido, a perda de alguma

abstrag@o que ocupou o lugar de um ente querido, como o pais, a liberdade ou o ideal de

alguém, e assim por diante. Em algumas pessoas as mesmas influéncias produzem
melancolia em vez de luto; por conseguinte, suspeitamos que essas pessoas possuem
uma disposi¢do patologica.”’

Freud define o trabalho de luto normal como um lento e doloroso processo de
desligamento dos investimentos libidinais “num objeto amoroso ou num ideal que foi
perdido”, para que, uma vez liberto desses lagos, o ego volte a estabelecer novas
ligagdes. O luto é, portanto, um trabalho que leva a renuncia do objeto perdido,
enfrentando, no entanto, resisténcias, pois, como Freud enfatiza, nunca abrimos mao
facilmente de uma posicao libidinal conquistada. Nas suas palavras: “cada uma das
lembrangas e expectativas isoladas, através das quais a libido estd vinculada ao objeto, ¢
evocada e hipercatexizada, e o desligamento da libido se realiza em relagdo a cada uma

28 & ’
delas”.*® E um trabalho que se faz vagarosamente para preservar, enquanto possivel, o

objeto, um processo custoso em termos econdomicos. Diz Freud:

Em que consiste, portanto, o trabalho que o luto realiza? Nao me parece forgado
apresenta-lo da forma que se segue. O teste da realidade revelou que o objeto amado
ndo existe mais, passando a exigir que toda a libido seja retirada de suas ligagdes com
aquele objeto. Essa exigéncia provoca uma oposi¢do compreensivel — € fato notdrio que
as pessoas nunca abandonam de bom grado uma posicdo libidinal, nem mesmo, na
realidade, quando um substituto ja se lhes acena. (...) Contudo, o fato é que, quando o
trabalho de Iuto se conclui, o ego fica outra vez livre e desinibido.”

Assim, o trabalho de luto - cuja sintomatologia se aproxima muito de um
processo moérbido -, tem um carater terapéutico, na medida em que o desinvestimento
do objeto leva ao seu esquecimento e a possibilidade de eleicdo de novos objetos
amorosos, a recuperacao da capacidade de amar, desejar. Na correlagdo feita por Freud,
a melancolia, que apresenta comportamentos e sintomas muito semelhantes aos do luto,
corresponde a um fracasso no processo normal de desvinculagdo e rentincia do objeto.
Alheio a “prova de realidade”, o melancolico prolonga a vinculagdo a este, impedindo-
se de estabelecer novas ligagdes. Neste sentido, a melancolia preserva,
fantasmagoricamente, uma relagcdo impossivel. Vejamos como.

Em Luto e Melancolia, Freud afirma que a identificacdo ¢ o mecanismo que
caracteriza os dois processos, tanto o luto normal quanto a melancolia, pois ela esta na

base das escolhas objetais:

Y’FREUD, S. - Luto e Melancolia. vol.xiv, p.275
2 1dem, p.277
¥ Idem, pp.276-277
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Mostramos em outro ponto que a identificacdo é uma etapa preliminar da escolha
objetal, que ¢ a primeira forma — e uma forma expressa de maneira ambivalente — pela
qual o ego escolhe um objeto. O ego deseja incorporar a si esse objeto, e, em
conformidade com a fase oral ou canibalista do desenvolvimento libidinal em que o eu
se acha, deseja fazer isso devorando-o0™.

Segundo observagdo de Otto Rank, registrada por Freud, o processo melancolico
se desencadeia onde ha uma intensa vinculagdo amorosa ao objeto, acompanhada de
uma fragil catexia objetal, uma catexia “com pouco poder de resisténcia™'. O
afastamento do objeto precipita uma substituicao na qual a identificagdo narcisista toma
o lugar da catexia erdtica’®. Cito Freud: “a identificagdo narcisista com o objeto se
torna, entdo, um substituto da catexia erotica, e, em conseqiiéncia, apesar do conflito
com a pessoa amada, ndo é preciso renunciar a relagio amorosa”.”> O trabalho de
desligamento do objeto ndo se efetiva, mas ao contrario, no dizer famoso de Freud, “o
objeto recai como uma sombra sobre o eu”. Este, macicamente identificado ao objeto
perdido, recebe todas as recriminacdes e queixas que a ele sdo dirigidas, pelo seu
abandono. Uma quantidade enorme de energia ¢ empregada na manutencdo desta
identificacdo, que tem a fungdo de prolongar a existéncia do objeto, de evitar,
fantasmaticamente, sua perda, ficando impossibilitada qualquer chance de novos

investimentos amorosos. Na melancolia, o que se perde ¢ o proprio eu. Freud explica o

processo que leva a melancolia:

A catexia objetal provou ter pouco poder de resisténcia e foi liquidada. Mas a libido
livre ndo foi deslocada para outro objeto; foi retirada para o ego. Ali, contudo, ndo foi
empregada de maneira ndo especificada, mas serviu para estabelecer uma identificacdo
do ego com o objeto abandonado. Assim a sombra do objeto caiu sobre o ego, ¢ este
pode, dai por diante, ser julgado por um agente especial, como se fosse um objeto, o
objeto abandonado. Dessa forma, uma perda objetal se transformou numa perda do ego

( )34
Luto e melancolia correspondem a um trabalho, mas enquanto no primeiro, o
trabalho tem um carater terapéutico, restaurador, por propiciar o desligamento do objeto

e a recuperagdo da capacidade de investir, na melancolia, o trabalho consiste na

0 Idem, p.282

3! Ibidem

32 Na melancolia, como em todas as afec¢des narcisistas, vigora “uma regressio de um tipo de escolha
objetal para o narcisismo original”. (Ibidem). Freud indica, entdo, que o processo morbido de luto se
deve a uma predominéncia do tipo narcisista da escolha objetal, observando, contudo, que ainda ndo tem
dados empiricos que confirmem aquilo que a teoria o leva a anunciar.

33 Ibidem

** Idem, pp.281-282. Grifo meu em “a sombra do objeto caiu sobre o0 ego”.
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sustentacdo, através do emprego de uma substancial quantidade de energia, da
identificacdo regressiva, ambivalente®, resultando num empobrecimento do ego. Freud
destaca: “O complexo de melancolia se comporta como uma ferida aberta, atraindo a si
as energias catexiais — (...) — provenientes de todas as direcdes, e esvaziando o ego até
este ficar totalmente empobrecido”.*

Neste ensaio, Freud fala da devocao ao luto como algo que lhe parece
patologico, na medida em que ela desafia a economia pulsional. O trabalho do luto
significa um dispéndio excessivo de energia que nenhuma economia justificaria, em
especial, porque muitas vezes ele se dd mesmo quando um objeto substituto ja nos
acena com a possibilidade de nova vinculagdo.?’

Jean Allouch, em Erotica do Zut038, alerta para o fato de que Freud, em Luto e
Melancolia, ndo estd realmente preocupado com o luto, e sim com a melancolia, assim a
psicandlise ainda precisaria desenvolver uma teoria sobre o luto, sendo este seu
objetivo. Allouch se refere ao luto na situagdo, especifica, da morte de um objeto de
amor, numa abordagem critica do texto freudiano, da qual alguns aspectos nos
interessam em especial.

Para Allouch, Freud n3o pensou criticamente o luto e, portanto, Luto e
Melancolia veicula uma idéia de luto que ndo escapa ao que convencionalmente se
pensa como tal. Allouch chama a atencdo para o fato de que a postulagao posterior da
pulsdo de morte deveria ter levado Freud a revisar sua abordagem do luto e apresentar
uma visdo menos tradicional deste, uma visdo mais afinada com a radicalidade da
psicandlise. Anterior ao Além do principio do prazer - anterior a morte de Sofia, filha
de Freud, que trouxe ao analista uma extremamente dolorosa experiéncia de luto -, Luto
e Melancolia™ suporta e se prende a um momento onde a economia pulsional ainda nio
se vinculava ao empuxo inarredavel de uma pulsdo de morte, onde o desejo de morte ¢é
desejo de impossivel. Porém, agora, nos interessa, principalmente, ressaltar a

observagao de Allouch de que, o luto freudiano “oferece ao enlutado a louca esperanga

3 Freud assinala que na melancolia a relagio com o objeto ndo é simples, ela ¢ complicada por uma
ambivaléncia que se deve ou a constituicdo de um eu em particular ou provém da experiéncia que envolve
a perda do objeto.

3% Idem, p286

37 Citamos Freud: “Porque esta transigéncia, pela qual o dominio da realidade se faz fragmentariamente,
deve ser tio extraordinariamente penosa, de forma alguma é facil de explicar em termos de economia. E
notavel que esse penoso desprazer seja aceito por nds como algo natural”. In: Luto e Melancolia, p.277.

% ALLOUCH, J. Erética do Luto no tempo da morte seca. Traduzido por Procépio Abreu. Rio de
Janeiro: Companhia de Freud, 2004.

3 Interessante notar como Freud, a respeito de Sofia, falara de um luto sem fim, o que contraria a tese
exposta no artigo que enfocamos.
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do reencontro com o objeto perdido” *. Este luto, diz ele, se vincula a um pensamento
romantico sobre o luto, no qual impera um desejo de encontro; a morte apontaria para
um reencontro pela substitui¢do, para uma afirmagdo de que tudo se reconstitui. A
morte entdo evita a morte. Em refor¢o a esta tese, Allouch cita o artigo do mesmo
periodo, Sobre a transitoriedade’’, onde Freud, mais uma vez, defende a idéia de
restabelecimento, de renovacao de um ciclo, no qual, afirma Allouch, a questdo da
morte ¢ denegada. Nesta idéia de renovagdo, de ciclo restaurador, o que se perde ¢ o
carater Unico do objeto, o objeto desde sempre perdido, que o Projeto para uma
psicologia cientifica ja indicava.

E nesta mesma cena da substituicdo que Derrida questiona o luto bem-sucedido
freudiano, questionando o seu carater terapéutico’”. Dai provém sua extensio e
generalizacdo do luto como relagdo com uma alteridade irredutivel, completamente
distante de uma logica substitutiva. O gesto desconstrutor faz da cena do luto a cena
mesma onde nos movemos, amamos, odiamos, pensamos, inventamos. A desconstru¢ao
entende a logica da substituicdo como participando do circuito da economia restrita,
economia da casa, restauradora, restituidora. O meio-luto excede esta cena. Ele aponta
para uma economia geral (a da pulsdo de morte), onde as chances de deslocamento (e
ndo de substituicdo) se abrem, justamente, dentro de situa¢des nas quais o conflito e a
tensao possam ser suportados na sua forma extrema, longe de uma economia de
substitui¢do, que evita o impasse através de 4libis que, justamente, escamoteiam o
conflito, a tensdo. Para o desconstrutor, ha uma estrutura de tensdo da qual ndo saimos
nunca (meio-luto) ¢ é ela mesma que, quando n3o denegada, oferece a chance de
deslocamento. E assim que compreendemos a postura derridiana de deixar em aberto a
questdo do sucesso no trabalho de luto, devolvendo a este o seu poder equivocante.

Seria impossivel, nesta tese, abordarmos todos os escritos que a psicandlise
produziu a partir da articulagdo promovida por Freud entre luto e melancolia. Um tanto
superficialmente, gostariamos de ressaltar que, na maior parte destas elaboragdes, o que
estd em jogo, para além de uma diferenga entre quadros clinicos, ¢ o fato de que o luto,
ou melhor, a melancolia ¢ correlata da propria psique, na medida em que aponta para a
relacdo estruturante com a alteridade, relacdo estruturante do psiquico. Melanie Klein e

Lacan, por exemplo, cada um a seu modo, enfatizam o carater enlutado e melancélico

0 1dem, p.169

* FREUD, S — Sobre a transitoriedade. ESB, vol. XIV.

2.0 luto, em Derrida, se vincula a uma economia que embaralha todo calculo, economia que, no entanto,
esta apontada na propria obra freudiana. Ver a segdo: “Différance: forga e pulsdo”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-Rio - Certificacé@o Digital N° 0210603/CA

141

, .43 ., . ~ . . ,
do psiquico™, ja que este se estrutura na vinculagdo com uma alteridade irredutivel,
inapreensivel.

Em relacao aos desenvolvimentos de Lacan, citamos Urania Peres:

Freud partiu da nocdo do luto para construir uma teoria da melancolia. Lacan toma
outro caminho no qual o luto surge como um elemento para a compreensao da relacao
de objeto. E se luto e melancolia caminham juntos, vale interrogar a dimensdo
melancoélica na estruturacdo basica do sujeito e na constituicdo do objeto. Lacan nido nos
apresenta propriamente uma teoria da melancolia, porém afirma inovar quanto a ‘fungdo
do luto”, inovar em relacdo ao que foi afirmado por Freud. Um ponto importante a
destacar na leitura que Lacan realiza de Hamlet consiste no fato de observarmos que ele
procura menos interpretar a tragédia com elementos da teoria, do que encontrar no texto
shakespeariano enriquecimentos para a teoria psicanalitica. E Hamlet que abre o
caminho para a compreensdo tedrica da constituicdo do objeto no desejo ¢ ndo o
contrério.*

Diz ela ainda: “O que na verdade Lacan nos chama ateng¢ao, ¢ para o fato de que

a impossibilidade da relagdo de objeto é um trago de estrutura e diz respeito ao

desejo”.* Lacan se afasta de Freud, quando no luto indica uma impossibilidade de

substituicdo do objeto. O objeto desde sempre perdido freudiano faz o vigor do
pensamento lacaniano.
Mas, se ndo ha substituicdo de objeto, Lacan pensa um fim do luto como o

sacrificio do falo. Citamos Allouch:

Lacan radicaliza a funcdo do luto: ndo hé relacdo de objeto sem luto ndo s6 do objeto,
mas também desse suplemento, dessa libra de carne falica que o sujeito s pode
sacrificar para ter acesso ao objeto.

Tal radicalizacdo nao pode deixar de ter conseqiiéncias sobre o luto no sentido usual
desse termo. O luto ndo é apenas perder alguém (furo no real), mas convocar para esse
lugar algum ser falico para 14 poder sacrifica-lo. Ha luto efetuado se e somente se tiver
sido efetivo esse sacrificio. O sujeito terd, entdo, perdido ndo s6 alguém, mas, além
disso, mas, ademais, mas, em suplemento, um pequeno pedago de si.*

# J D.Nasio, em O livro da dor e do amor, sinaliza que a diferenca entre luto e melancolia, reivindicada
por Freud no seu célebre artigo, acaba por perder relevancia para o proprio Freud e muitos que o seguem.
Cito: “E a propoésito da natureza do objeto, precisamente, que Freud distingue o luto normal do luto
patolégico, ou ainda o luto normal da melancolia. Vamos estabelecer as diferengas entre eles, mas saibam
que depois esqueceremos esta distin¢cdo. Primeiro porque o proprio Freud, durante sua elaboracdo,
abandona a diferenga que estabelecera. Depois, se nos reportarmos a Melanie Klein, por exemplo,
constatamos que ela considera a distancia entre luto patoldgico e luto normal como uma distingao de grau
e ndo de estrutura. E, enfim, o proprio Lacan, tratando do luto, fala algumas vezes como se se tratasse de
uma Unica forma de luto, o luto patoldgico”. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997. Traducdo: Lucy
Magalh3es.

* PERES, URANIA — Duvida Melancélica, Divida Melancélica, Vida Melancélica. In: Melancolia. Org.
Urania Tourinho Peres. Sao Paulo: Editora Escuta, 1996. p. 54

* Idem, p.55

* ALLOUCH, J. Erética do Luto, p.285
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Por sua vez, MD Magno afirma o melancolico como aquele que nio renuncia ao
objeto desde sempre perdido (o das Ding freudiano ou Acoisa lacaniana) e que, por

1sso, ndo pode se vincular aos objetos possiveis:

Melancélico ¢ um cara que ndo quer renunciar & Acoisa, fica atrads d’Ela, ndo para... De
modo geral, a gente renuncia e parte para outras coisas, o que ¢ um fato de
sobrevivéncia, um ato politico. Renunciamos a Acoisa e partimos para os objetos
possiveis.47

E ainda:

O objeto desejado ndo ha, é impossivel, e nem por isso meu desejo é abolivel ou
satisfazivel. Nao posso renunciar a diferenga externa, mas sim ao objeto por ela
indicado. Se o melancolico entendesse que esse objeto ndo ha e nem por isso ele pode
deixar de desejar, ele parava com aquela frescura.*®

Em outro momento, Magno aponta uma tanatose radical no lugar onde antes ele
procurava pela melancolia. Esta fanotose tem a ver com a freqiientacao insuportavel do

indecidivel. Diz Magno:

Minha questdo ¢é: para além de psicose, neurose, morfose, o que é uma Tanatose
radical? Ou seja, no mesmo lugar em que, em Semindarios do ano passado, eu insistia em
tomar como capaz de definir o que fosse a melancolia, vamos encontrar a freqiientagao,
de diversos modos, da beira do Vazio e da beira do ndo-Haver, que empuxam o
processo para um tipo de loucura que da nos grandes homens e nos grandes malucos.

As vezes, a vetorizagdo impde uma mera melancolia, onde o sujeito se perde virado
para o ndo-Haver, de costas para o Haver, mas numa saudade covarde daquilo. As
vezes, empuxa para um processo de ambivaléncia em relacdo aos fantasmas que se
produzem ai, o que vai dar naquilo que erronecamente chamamos de psicose maniaco-
depresiigva. Nao ha psicose alguma ai, e sim posi¢do maniaco depressiva 14 no limiar do
Haver.

A radicalizacdo do luto na escritura se desvia da idéia de fim deste processo,
para sublinhar e levar, a seu ponto extremo, a logica da indecidibilidade, 16gica singular
da escritura que a idéia de luto acolhe. Prossigamos.

Em Parages, lembramos, o desconstrutor enfatiza que hd um desconforto de
Freud em Luto e Melancolia que ndo o deixa fechar uma tese, e que o leva a suspender
as conclusoes para quando for possivel um conhecimento mais seguro quanto a natureza

do sofrimento psiquico. Derrida sinaliza que o desconforto ¢ maior quanto a diferenca

" MD MAGNO — 4 Natureza do vinculo. Rio de Janeiro: Imago Ed., 1994, p.154
* MD MAGNO - Velut Luna. Rio de Janeiro: Novamente editora, 2000, p.180
¥ MD MAGNO — Pedagogia Freudiana. Rio de Janeiro: Imago, Ed., 1993, pp.100-101
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do ultrapassamento do objeto no luto normal, e a fase de triunfo que caracteriza a
mania. Esta ultima constitui um quadro que freqiientemente se instala apds a melancolia
e ¢ gerida pela mesma economia desta e representa um momento de grande efusdo, pois,

diz Freud:

0 ego deve ter superado a perda do objeto (ou seu luto pela perda, ou talvez o proprio
objeto) e, conseqiientemente, toda a cota de anticatexia que o penoso sofrimento da
melancolia tinha atraido para si vinda do ego e ‘vinculado’ se tera tornado disponivel.”

A mania ¢é caracterizada como uma fase triunfante, que se manifesta através de
uma grande voracidade pelas catexias objetais. Freud se pergunta porque o luto ndo se
faz acompanhar, no seu término, pela mesma euforia maniaca. Por que ndo ha um
tri ,751 . - L~
riunfo no ultrapassamento normal?”" Ele deixa a questdo em suspenso; nao faz um luto

da resposta, diz Derrida:

Aqui, em Luto e Melancolia, a fase mais dificil parece concernir a diferenca entre
Uberwindung normal e o ‘triunfo’. Sem divida a mania deve ter ‘ultrapassado’
(Uberwunden) [sobrepujado] a perda do objeto ou o luto desta perda ou o objeto ele
mesmo. De onde a explosao libidinal do maniaco que, ‘faminto’, se langa sobre novos
investimentos libidinais. (...) Mas se o luto ‘normal’ “ultrapassa’ bem a perda do objeto,
como explicar que ele ndo assinala, apds seu processo (4blaufe), nada que assegure as
condigdes econdmicas de uma ‘fase triunfante’?*>

Para Derrida, Freud ndo estd tdo seguro quanto ao que chama de “triunfo”, e
toda a releitura que ele faz do 4lém do Principio do Prazer, que vincularemos ao tema
do meio-luto, se engaja nesta incerteza do analista. Ao desconfiar, apoiado na
inseguranga de Freud, do esquecimento friunfante”™ do objeto como algo com que
devamos contar, Derrida questiona a idéia de luto “bem-sucedido” como “digno deste
nome™*. Para o desconstrutor, o luto que implica no esquecimento do objeto, do outro,
ndo ¢ digno deste nome, e isto, afirma ele, € justamente o impossivel mesmo. Ougamos

Bennington:

Y FREUD — Luto e Melancolia, p.288

> Citamos Freud: “Em primeiro lugar, também o luto normal supera a perda de objeto, e também,
enquanto persiste, absorve todas as energias do ego. Por que, entdo, depois de seguir seu curso, nao ha,
em seu caso, qualquer indicio da condi¢do econdOmica necessaria a uma fase de triunfo”? In: Luto e
Melancolia, p.288. Acrescentamos que Karl Abraham e Ferenczi reportaram a Freud casos onde ao luto
normal segue uma fase triunfante; o analista, porém, ndo registra esta informagao.

2 PR, pp.146-147, nota.

> Em Derrida, o que friunfa é a escritura com sua insisténcia e demanda irrevogavel de trabalho. Ao
triunfo da escritura, Derrida nomeia sobrevida.

>* Expressdo usada por Derrida.
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A questdo de Derrida é: sera que o processo supostamente normal de luto é realmente
um luto? E este de fato um luto ‘digno de seu nome’? Parece que ndo. Porque ele
envolve um esquecimento do outro, (...). E Derrida quer sugerir que, na verdade, ha
uma maneira na qual um luto ‘digno de seu nome’ poderia ser um luto no qual a
superacdo triunfante e o ‘oubli de I’autre’ € impossivel. Isso faz com que aquilo que ele
sugere como sendo um luto digno de seu nome se pareca com a melancolia. Mas depois
de termos redefinido o luto como ‘digno de seu nome’, ele ja ndo € a mesma coisa que a
melancolia. Trata-se de uma economia ligeiramente diferente. >

Esta em jogo, entdo, a questao da relacdo com a alteridade - a cena derridiana
por exceléncia. O objeto como outro, como aquilo que nos seduz e que nos escapa,
impde ao pensamento um movimento, uma inquietude, um desejo que, segundo a
desconstru¢do, ndo pode ser estancado por nenhum trabalho de assimilacdo, de
incorporagdo. A alteridade ¢ aquilo que, ndo sendo assimilavel, se instala em nds como
um estrangeiro, com o qual temos que incessantemente negociar. E esta negociagio que
Derrida traduz na idéia de meio-luto. Um trabalho de luto que ndo cessa, que respeita a
inacessibilidade do outro - lembremos do “il faut bien manger” -, ¢ com tal
inacessibilidade passa a negociar, afastando a violéncia que um suposto controle da
alteridade sempre desencadeia. Com a idéia de meio-luto o que ¢é enfatizado ¢ o
trabalho, a tarefa, e ndo o éxito na superagdo de uma perda. Para a perda, que o
pensamento derridiano pretende enfrentar ndo hé superacdo possivel, mas apenas um
envolvimento constante e inarredavel.

Assim, a desconstru¢do aponta e aposta num comércio permanente com o outro,
com sua estranheza e irredutibilidade como possibilidade de toda e qualquer criacdo ou
produgdo. Por isso mesmo, ao reivindicar um luto impossivel, Derrida ndo se deixa
vincular a melancolia, com sua queixa eterna. A suspensao da conclusao do luto nao
significa ressentimento quanto a alteridade inapreensivel, mas a exigéncia de constante
negocia¢do inventiva com o outro. Bennington lembra como no pensamento derridiano,
a questdo da heranca se vincula ao meio-luto; e ressalta que a economia que ambos
sustentam constitui a abertura para uma nova postura diante das questdes €tico-politicas.
As nogoes de heranca e luto, ndo s6 sdo redimensionadas pela desconstru¢do, como
redimensionam questdes que antes pertenciam a campos excludentes. Esta ¢ a
importancia que queremos ressaltar na nog¢do de luto impossivel. Citamos Bennington

sobre a relagdo heranca e meio-luto:

Isso significa que quando herdo, no sentido de Derrida, ndo esquego o outro, nem o
preservo como um tipo de objeto mumificado. Eu aceito a heranga de um modo

> BENNINGTON, G — Entrevista com Geoffrey Bennington. In: Desconstrugdo e Etica, p.229
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complexo, que envolve certas redistribuigdes e alguma invengdo. Isso poderia ser
também uma propriedade do demi-deuil. Deveria ser negociado de um modo inventivo
na minha relagcdo com o outro perdido. Essa ¢ uma maneira de fazer um luto digno de
seu nome. Eu ndo lamento simplesmente a perda do outro indefinidamente, de um modo
melancélico; eu negdcio de maneira inventiva com o outro como outro perdido.>®

O meio-luto, portanto, desafia o sucesso absoluto enquanto controle,
possibilidade de assimilacdo, do outro. Bem ao contrario, fala e celebra esta
impossibilidade, definindo o luto como impossivel. No entanto, ja sinalizamos, a
desconstrucdo ndo se afina, também, com a melancolia ou o cinismo reativo que
impregna os discursos atuais. Bem ao contrario, veremos, Derrida acena com um triunfo
da escritura, um triunfo nao do luto, mas sim da escritura enquanto aquilo que resiste
ao luto, e a todo alibi que pretende enclausurar o outro inacessivel. Em Donner la
mort’’, Derrida critica o pensamento do triunfo, pois sé a escritura triunfa, s6 o
indesconstrutivel triunfa. O desconstrutor acena com um “luto do luto”, enquanto
triunfo’® da escritura sobre qualquer tentativa de dominagdo, de controle da
heterogeneidade.

Esta mesma questdo do triunfo também afasta Derrida de Heidegger. Segundo
Krell, ha algo ainda de vitorioso no pensamento comemorativo de Heidegger, mesmo
quando se trata da dor, do luto ou da possibilidade de morrer. A analise existencial de

Heidegger, continua Krell, “foca a minha prépria morte™’

; ja Derrida, sob a influéncia
de Lévinas, desvia o foco para “a morte do outro” e s6 depois para a morte propria. Este
gesto ndo ¢ ditado por nenhum altruismo, nenhum desejo de santidade, e nem pela
requisi¢ao de uma ética da ética, mas “porque ‘o outro’ sempre ja invadiu a propriedade
a mais propria, ligada por nascimento, de um si-mesmo de um eu moribundo”.*’
Heidegger espera que o Dasein focando sem distragdo sua propria morte possa voltar a
uma memoria do ser. Porém, ressalta Krell: “Derrida suspeita que se o ser estd em falta
como afirma Heidegger, entdo a auséncia ou falta que o ser ¢ sera experimentada de

forma mais potente na morte do outro — e na falta de um luto ‘bem sucedido’”."'

S BENNINGTON, G. — Desconstrugdo e Etica, p-230

" DERRIDA, J. — Donner la mort. In: L’ Ethique du don. Jacques Derrida et la pensée du don. Collogue
de Royaumont décembre 1990. Doravante referido como DM.

¥ Na proxima se¢do, vamos nos referir a associagdo entre mania e triunfo, indicada no texto de Freud.
Derrida desloca o triunfo para a nogdo de escritura. O que sempre triunfa ¢ a escritura, a alteridade.

% KRELL, David. The Purest of bastards, p.17

% Ibidem

%! Ibidem
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A falta de um triunfalismo em Derrida se faz acompanhar, no entanto, por uma
esperan¢a que participa da idéia de luto impossivel, uma esperanca que € a estrutura
mesma da lingua. Falar, diz Derrida, ¢ esperar. Esperar o qué? Esperar, e desta espera
ndo hd como sair fora, portanto s resta trabalhar, sustentando indefinidamente um
meio-luto: a fantasia de incorporagdo como controle da dissimetria segue a

desconstrucdo como embate incessante.

Encerramos esta se¢do com as palavras de David Krell:

Derrida quer saber se o luto, o bem sucedido, luto introjetivo prescrito por Freud, ¢
possivel. Ele entdo quer saber se, mesmo se ele for possivel, se tal sucesso seria
desejavel. Pressionando o pensamento, ele quer saber se o luto bem sucedido ¢, com
efeito, impossivel e, como o poeta Holderlin diz, sempre em falta. Finalmente, ele quer
saber se a verdadeira falta do luto bem sucedido ¢ o que da a fidelidade e a afirmagdo,
uma chance, a leve chance de uma promessa.®”

4.3
A cripta: triunfo da incorporagao

Introje¢do e incorporacdo ganham maior relevo na obra dos psicanalistas Maria
Torok e Nicolas Abraham cujo percurso Derrida acompanha com interesse. Em Fora®,
texto derridiano que prefacia o livro de Abraham e Torok, ele se refere a abordagem
destes conceitos, ressaltando a idéia de Cripta, com a qual os referidos analistas
concebem um /ugar onde uma relagdo com o outro, ¢ marcada por uma estranheza que
confunde os limites entre dentro e fora, interior e exterior, vida € morte, eu e outro.
Introjecdo e incorporacdo, em Nicolas Abraham, diz Derrida, em Moi — la
psychanalyse™, sio modos de hospitalidade dados em mim e por mim ao estrangeiro.”

Abraham e Torok retomam a questdo do luto e da melancolia, aprofundando e
reexaminando os conceitos de introje¢do e incorporacdo através da abordagem
ferencziana. A partir desta retomada, eles apresentam a idéia de Cripta como
testemunha de um luto patologico onde o processo de introjecao cede lugar a fantasia

de incorporagao.

52 Ibidem

3 DERRIDA,J. — Fora. As palavras angulosas de Nicolas Abraham e Maria Torok. In: Ensaio sobre a
criagdo teorica em Psicandlise de Ferenczi a Nicolas Abraham e Maria Torok. De Fabio Landa. Sao
Paulo: Editora UNESP: FAPESP, 1999. Tradugao de Fabio Landa. Doravante referido como F.

% DERRIDA, Jacques — Moi - la Psychanalyse, In: Psyché — Inventions de [’autre. Tome 1. Paris:
Galilée, 1987-1998, p.146, doravante referido como MP(PSYT).

5 Cf. MP(PSYI), p.146
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Ferenczi foi quem primeiro prop0s a idéia de introje¢do, concebendo-a como um
processo no qual o ego assimilaria os objetos amorosos, tendo como conseqiiéncia o seu
“alargamento”, o seu crescimento. Torok e Abraham seguem Ferenczi ao destacarem
este conceito, reafirmando a sua importancia na constituicdo do ego, na diferenciagdo
entre eu/ndo-eu, exterior/interior. Ambos também insistem na necessidade de tragar um

limite bem definido entre introjecao e incorporacao:

A incorporagdo corresponde a uma fantasia a introjecdo a um processo: eis uma
precisdo util, que ndo deve nos surpreender € que encontramos algumas vezes em textos
Kleinianos. O que, ao contrario, ndo deixa de espantar, é ver qualificar a fantasia, um
produto do ego, anterior ao processo, produto do psiquismo como um todo.*

Em Luto ou Melancolia, Introjetar-Incorporar, os dois analistas abordam a
questdo da introjecdo e incorporacdo, enfocados como modos de reagdo a tudo o que
impoe uma modificacdo ao psiquismo. Para eles, a introjecdo ¢ um processo que nao se
vincula a perda de um objeto; pelo contrario, é o processo de introjecao que permite que
haja uma independéncia em relagdo ao objeto. Como diz Fabio Landa, “esse processo
(introjecdo) necessita do objeto para poder se produzir. Ao final dele hd uma
independéncia em relacdo ao objeto. O processo de introjecdo tem menos a ver com o
objeto do que com a pulsdo”. ©’ J4 a incorporagio, sim, corresponde a reacdo, a uma
perda violenta de um objeto narcisico que leva ao fracasso do processo de introjecao,
instalando no ego um lugar onde um luto impossivel se inscreve na sua irresolubilidade.

Citamos Derrida:

Para Maria Torok, a ‘incorporagdo propriamente dita’, na sua ‘especificidade semantica
propria’ intervém no limite mesmo da introje¢do, quando esta, por uma razao ou outra,
fracassa. Diante da impoténcia do processo de introjecdo (progressivo, lento, laborioso,
mediatizado, efetivo), a incorporacdo se impde: fantasistica, imediata, instantinea,
magica, por vezes alucinatoria.®®

Os dois psicanalistas recusam um panfantasismo presente na psicanalise, e
definem a fantasia como um recurso de mascaramento de uma realidade. No texto
citado, os autores opdem fantasia e “realidade” (como realidade psiquica), definindo a

ultima como exigéncia de modificacdo topica imposta ao psiquismo. Torok especifica

% ABRAHAM, Nicolas, TOROK, Maria — Luto ou Melancolia. Introjetar-Incorporar. In: A Casca e o
Nuicleo, traduzido por Maria José R. Faria Coracini. Sdo Paulo: Editora Escuta, 1995, p. 243.
7 LANDA, Fabio — Ensaio sobre a criacdo tedrica em Psicandlise, de Ferenczi a Nicolas Abraham e
é\s/laria Torok. Sao Paulo: Editora UNESP: FAPESP, 1999. p. 71. Ligeiramente modificado.

F, p.275
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que, para a “realidade” pretender o titulo de conceito metapsicologico, ela precisa ser

definida como:

o que ¢ recusado, mascarado, denegado enquanto — precisamente — ‘realidade’, como o
que ¢, ja que ele ndo deve ser conhecido; numa palavra, ela se define como um segredo.
O conceito metapsicologico de Realidade remete, no aparelho psiquico, ao lugar em que
o segredo esta escondido.”

Realidade, entdo, acarreta em alteragdo, ao passo que fantasia, sendo o que vem
dissimular uma exigéncia de alteragcdo, ¢ essencialmente conservadora, preservadora,

pois que pretende sempre recusar uma alteragdo topica. Ougamos:

[‘fantasia’ €] toda representagdo, toda crenga, todo estado do corpo, que tende ao efeito
oposto [ao da realidade que implica em alteracao], isto €, & manutencao do status quo
topico. Uma definicdo como essa ndo diz respeito nem aos conteudos, nem aos
caracteres formais, mas exclusivamente a fung¢do da fantasia, funcdo preservadora,
conservadora, por mais inovador que seja seu génio, por mais extenso que seja 0 campo
em que ela se descortina e a complacéncia que guarda para com os desejos.”

No caso da fantasia de incorporacdo, trata-se de mascarar a alteracdo exigida

pela perda de um objeto narcisico, perda que trava o processo de introjecao:

Queremos falar das fantasias de incorporagdo. Introduzir no corpo, nele deter ou dele
expulsar um objeto — todo ou parte — ou uma coisa, adquirir, guardar, perder, tantas
variantes fantasisticas, que carregam em si, sob a forma exemplar da apropriag¢do (ou da
desapropriagdo fingida), a marca de uma situagao intrapsiquica fundamental: aquela que
a realidade criou a partir de uma perda sofrida pelo psiquismo. Essa perda, se ela fosse
ratificada, imporia uma recomposi¢do profunda. A fantasia de incorporagdo pretende
realizar isso de modo magico, cumprindo no proprio o que s6 tem sentido no figurado.
E para ndo ‘engolir’ a perda que se imagina engolir, ter engolido, o que esta perdido,
sob a forma de um objeto. ”*

Engole-se um objeto para nao engolir a sua perda. Abraham e Torok destacam
que a incorporagdo magica, enquanto recurso fantasistico, engloba dois procedimentos:
o que denominam desmetaforizagdo - expresso na substituigdo magica de engolir o
objeto para ndo engolir a perda —, que difere do processo introjetivo, posto que
impossibilita a simbolizacio’%; e a objetivacdo, que diz respeito ao fato de que o que vai

ser suportado “ndo ¢ uma ferida do sujeito, mas a perda de um objeto”.” A fantasia de

% ABRAHAM E TOROK - 4 casca e o Niicleo, p. 237

" Idem, p. 243

! Idem, pp.244-245

72 Neste contexto, ndo podemos desenvolver, no seu grau de dificuldade, a idéia de simbolizagdo para os
dois autores, mas simbolizagdo se vincula a introjecéo.

7 Idem, p.245
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incorporacdo vem justamente evitar o que esta perda requer de modificagdo ao
psiquismo. A fantasia vem proteger o psiquismo de uma mudanga que o

reconhecimento da perda impde. Citamos:

(...) recusar o luto e suas conseqiiéncias, é recusar introduzir em si a parte de si mesmo
depositada no que estd perdido, é recusar saber o verdadeiro sentido da perda, aquele
que faria com que, sabendo, f0ssemos outro, em sintese, é recusar sua introjecdo. A
fantasia de incorporagdo denuncia uma lacuna no psiquismo, uma falta no lugar preciso
em que uma introje¢io deveria ter ocorrido. ’*

A introjecao das pulsdes, explicita Landa, implica “o reconhecimento de uma

ferida no sujeito, a fantasia de incorporacdo pretende que a perda ndo seja alguma coisa

que toque o sujeito, mas simplesmente o objeto”. ™

Voltando ao limite entre introjecdo e incorporagdo, ¢ importante sublinhar que a
introjecdo ¢ um processo que tem inicio logo apds o nascimento; vale citar os autores

quanto a este processo:

Sem entrar em detalhes, bastard para nosso propoésito observar o seguinte: o inicio da
introjecdo se deu gragas a experiéncias do vazio da boca, duplicadas por uma presenga
materna. Esse vazio ¢ inicialmente vivenciado como gritos e choros, preenchimento
adiado, depois como ocasido de apelo, meio de fazer surgir a linguagem. Depois ainda,
como autopreenchimento fonatorio, pela exploracao linguo-palato-glossal do vazio, em
eco a sonaridades percebidas desde o exterior e, finalmente, como substituigdo
progressiva parcial das satisfacdes da boca, cheia do objeto materno, pelas da boca
vazia do mesmo objeto, mas cheia de palavras enderecadas ao sujeito. A passagem da
boca cheia de seio & boca cheia de palavras se efetua por meio de experiéncias de boca
vazia. Aprender a preencher com palavras o vazio da boca é um primeiro paradigma da
introjecao. (...)

Introjetar um desejo, uma dor, uma situagdo, ¢ fazé-los passar pela linguagem numa
comunhio de bocas vazias.”®

O conteudo da fantasia de incorporagdo, como introducdo de um objeto no
corpo, implica numa renlincia ao proprio processo de introjecdo, ao que nele ha de
metaforico. Esta recusa recai sobre a propria possibilidade de simbolizar, pois, como ja
vimos acima, “introjetar um desejo, uma dor ¢ fazé-los passar pela linguagem numa

comunhio de bocas vazias”. 7’

Trata-se de uma suspensdo do proprio processo de
introjecdo que leva, no entanto, a uma “vocagdo nostdlgica” quanto a ele.
Em Luto ou Melancolia, os autores precisam que a incorpora¢do se dé diante da

“perda subita de um objeto narcisicamente indispensavel e essa perda proibe sua

™ Ibidem

" LANDA, F. — Ensaio sobre a criagdo teérica em Psicandlise, p.223
’ ABRAHAM, TOROK — A4 casca e o niicleo. pp. 245-246

7 Idem, p.246
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comunicacio”. ' Trata-se de uma perda que nio pode ser confessada, um luto indizivel,
como dizem os autores, que “instala no interior do sujeito uma sepultura secreta”.”’
Esta sepultura, a cripta, guarda um segredo que ¢ a realidade mesma que a criou a partir
da sua imposicao de altera¢do, que foi recusada. A cripta esconde este segredo, ndo
deixa que ele seja partilhado, esconde aquilo que instiga, que pede alteracdo; a cripta
esconde a Realidade como alteridade, ou seja, como aquilo que demanda recomposig¢ao.

A partir da interven¢do derridiana, no s6-depois desta intervenc¢ao, suspeitamos
de um emaranhamento entre a cripta e a nocdo de realidade apresentada por Abraham e
Torok. O desconstrutor vai reivindicar para a cripta a propria idéia de alteridade que
excede toda pretensdo ndo so6 de incorporagdo, mas também de introjecao. A cripta &,

para ele, o modo como albergamos a alteridade irredutivel. Mas voltemos, mais uma

vez, a Abraham e Torok, a respeito do texto freudiano Luto e Melancolia:

Ora, lendo com atenc¢do um texto belo e dificil, o ouvido ¢é atraido pela imagem que
provém de uma ferida aberta, que aspira em torno de si toda a libido de contra-
investimento. E essa ferida que o melancélico procura dissimular, cercar com muros,
encriptar, € — pensamos nés — ndo no sistema ICS, mas no sistema em que ela se
encontra, no PC_CS.%¥

Em sintese, a incorporagdo, para os analistas, cria a cripta, marca do fracasso do
luto. Se na introje¢do o que se tem € um processo, uma dindmica, uma expansao, ligada
a realidade na qual ha a necessidade de mudanga, de alteragdo topica, na incorporacio o
que se tem ¢ uma recusa, um recuo diante desta necessidade de alteracdo e um recurso a
fantasia, que ¢ sempre preservadora. A cripta, como enfatizam os autores, resulta de
recalque conservador, pois tal recalque impoe um siléncio, um nada falar ou significar
sobre a perda. Este recalque difere do recalque dindmico da histeria que abre a chance
do interdito se manifestar. A cripta, ao contrario, conserva o segredo, empareda-o, vota-
o ao mutismo. Recusando falar sobre a perda, a cripta preserva a estrutura que lhe ¢
anterior. Torok afirma que a introje¢do nomeia, enquanto que a incorporacao se cala. A
economia de preservacao, na incorporagdo, pretende resguardar uma topica, a da cripta,

que, segundo Derrida,

ndo parece mais as metaforas faceis do inconsciente (escondido, secreto, subterraneo,
latente, outro, etc.), do primeiro objeto em suma da psicanalise. E, apoiando-se neste
primeiro objeto, uma espécie de ‘falso inconsciente’, um inconsciente ‘artificial’

7 Idem, p.249
7 Ibidem
% Idem, p.254. Grifo meu.
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colocado como uma proétese, transplante no coracdo de um 6rgao, no ego clivado. Lugar
muito particular, bastante circunscrito, ao qual sé se podera, todavia, aceder pelas vias
de uma outra topica.”’

Diferentemente de Freud, para eles, a incorporacao, a formagao da cripta, nao se
vincula a sentimentos ambiguos em relagdo ao objeto, anteriores a perda. Para eles, a
tensdo que cria as paredes que suportam a cripta - ¢ preciso lembrar a arquitetura
estranha desta construg¢do, a qual Derrida d4 destaque -, se origina pela interrupgao
violenta da vinculagdo amorosa, sem ambivaléncia, a um objeto, por uma causa real
traumadtica. A ambivaléncia resulta da tensdo dos sentimentos contraditorios que a perda
do objeto desencadeia; a antiga vinculagdo amorosa e o ¢dio por ter sido abandonado,
constroem a cripta que se sustenta a partir do confronto destas forcas em conflito. Esta

arquitetura ainda sustenta uma outra tensdo: ela constitui

um enclave entre o inconsciente dinamico ¢ o ego da introjegdo, ¢ uma espécie de
inconsciente artificial, localizado no seio do ego. A existéncia de tal tumba tem por
efeito obturar as paredes semipermeaveis do Inconsciente dinamico. Nada deve filtrar
para o mundo exterior.”

Como um [Inconsciente artificial, instalado no ego, a cripta “é¢ submetida
totalmente as leis do processo secundario e completamente extraida das leis do processo
primario.”® Ela, portanto, se mantém num dificil equilibrio, pois sdo muitas as
contradi¢des que a estruturam e suportam e que demandam um constante investimento
de energia.

Para Abraham e Torok, a cripta ¢ uma protecdo contra a melancolia: “Enquanto
a cripta resiste ndo hd melancolia”. Ela evita a melancolia, que s6 se desenvolve,
portanto, a partir do seu desmoronamento causado pelo desequilibrio das forcas

envolvidas na sua sustentacao. Citamos:

Entdo, diante da ameaga de desmoronamento da cripta, o ego inteiro se torna cripta,
dissimulando em seus proprios vestigios o objeto do amor oculto. Diante da eminéncia
de perder sua sustentagdo interna, o nucleo de seu ser, o ego vai se fundir com o objeto
incluso que ele imaginara isolado de si e vai comegar as claras um ‘luto’ interminavel.
Ele vai espalhar sua tristeza, sua chaga aberta, sua culpa universal — sem, alids, jamais
denunciar o indizivel (e que vale bem um universo). Pér em cena o luto que o sujeito
empresta ao objeto perdido ndo ¢ a Unica maneira que lhe resta ainda de reviver, a
revelia de todos, o paraiso secreto que lhe foi arrebatado?®

SR p271

82 LANDA, F. Ensaio sobre a cria¢do teérica em Psicandlise. p. 218

% Idem, p.219

¥ ABRAHAM, N e TOROK,M. — Luto ou Melancolia, p.255. Grifo meu.
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Derrida se interessa por esta arquitetura criptica onde o ego, identificado ao
objeto incorporado, guarda-o como um segredo que nao pode ser comunicado, isolando-
o num dentro que ¢ como um fora. Vale citar os pensadores da cripta quanto a

identificacdo melancolica indicada por Freud:

Acreditamos importante complementar a formula metapsicologica de Freud, formula
que apresenta ‘o Ego como disfarcado sob as caracteristicas do objeto’, por seu oposto
que, por sua vez, corresponde a uma primeira aparéncia clinica a levar em conta: o
‘objeto’, por sua vez, usa o Ego por mascara. O Ego ou alguma outra fachada. Pois,
trata-se ai, necessariamente, de uma identificacdo oculta e imagindria, de uma
criptofantasia, que, por sua natureza vergonhosa, ndo conseguiria se mostrar as claras.
Ela recai, com efeito, ndo simplesmente sobre um objeto que ndo existe mais, mas
essencialmente sobre o ‘luto’ que levaria esse ‘objeto’, e isso a propdsito da perda do
sujeito que dolorosamente lhe faltaria.*

Ainda segundo Abraham e Torok, a cripta corresponde a um roubo onde ha a
apropriagdo do objeto de prazer e ao mesmo tempo uma rejei¢do desta apropriagdo.

Quanto a isto, Derrida comenta:

...donde o paradoxo de um corpo estranho mantido como estranho, mas ao mesmo

tempo excluido de um ego que, desde entdo, ndo tem mais a ver com o outro, apenas

consigo mesmo. Quanto mais ele guarda o estranho como estranho nele, mais ele o
- 86

exclui.

A cripta, entdo, marca um luto impossivel ou rejeitado, luto que nunca pode ser
concluido. Ai reside o maior interesse do desconstrutor por esta figura que encena o
carater aporético do luto (incorporagdo, rejeicdo) que ele deseja resgatar. Adiantamos
que o carater paradoxal da cripta leva o desconstrutor a reivindicar para ela uma outra
inscri¢do, que ndo dird mais respeito apenas ao luto patologico, mas que diz respeito a
relagdo mesma com o outro.

Tendo em conta a nao distingdo clara entre exterior ¢ interior, dentro ¢ fora, eu e
outro, que a cripta impde, Derrida d4 um passo a mais na radicalizacdo deste
embaralhamento, se questionando sobre o limite mesmo entre introjecio e incorporagao.
Gesto derridiano, por exceléncia, que ja apontamos aqui algumas vezes. Deixemos que

ele fale:

Atestando a perda do objeto, mas também a recusa do luto, tal manobra [a
incorporagdo] ¢ estranha e verdadeiramente oposta ao processo de introjecdo. Finjo
tomar o morto vivendo, intacto, salvo (fora) em mim, mas é para recusar, de maneira

% Idem, pp.279-280
% F, p.276
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necessariamente equivoca, ama-lo como parte viva, morto salvo em mim, segundo o
processo de introje¢do, como o faria o luto dito normal. Dessa forma, poder-se-a,
seguramente, perguntar se ele guarda ou ndo o outro como outro (vivendo morto) em
mim. Essa questdo da guarda ou da apropria¢do geral do outro como outro serd
sempre decisiva, mas ndo confunde em um equivoco essencial o limite que ela passa
entre a introjegdo e a incorporacdo?”’

Para o descontrutor manter um discurso sobre o luto que suporte a tensdo
maxima da disseminagdo, significa colocar em questao a distingdo mesma entre, como
ja vimos, luto e melancolia; e, agora, mais especificamente, entre introjecdo e
incorporacdo. A propria idéia de cripta permite ao desconstrutor ler esta contaminagdo
entre ambas. Assim, como Derrida estende a idéia de luto para além da perda de um
objeto de amor ou de um ideal, propondo o meio-luto como relagdo com a alteridade, a
operagao derridiana dara a cripta, descrita como fracasso do luto, uma outra dimensao
para além do patologico, do sintomatico. Ela traduzira o modo como o outro se alberga
em nos. Ela sinaliza uma impossibilidade que constitui o desejo de apropriagdo, de
interiorizacdo, correspondente quer a introjecdo quer a incorporagdo. Esta ultima
permanece sempre nao resolvida, diz Derrida, e, esta irresolu¢do depende de trés fatores
que sinalizam sua abertura para o impossivel - a requisicdo de incorporagdo a partir de
um impossivel desejo de assimilagdo daquilo que instiga, daquilo que pede mudanca (da
realidade psiquica, no sentido de Abraham e Torok). Os trés fatores sdo:

Primeiramente, a incorporagdo ndo se fecha porque, como ja assinalamos, ela
guarda, quanto a introjecdo, uma ‘vocac¢do nostalgica’. H4 desde sempre contaminagdo
entre introjecdo e incorporacao. Nao poder introjetar, barrar o seu processo, ndo destitui
a introjecdo como vocagdo primeira.

Segundo — damos relevancia a este fator que se vincula a arquitetura da cripta e,
portanto, guarda um interesse maior para Derrida -, como esta construcdo se funda pela
violéncia de forcas contraditorias, ¢ esta construgdo em tensdo que estrutura € mantém
a cripta. Em outros termos, a impossibilidade de resolver o conflito, como uma tensao
permanente, ¢ 0 que garante a sua conservagao: 4 cripta é a arquitetura do impasse.
Derrida observa que a cripta conserva uma topica; ndo € o objeto que ela guarda, mas a
propria topica que tem a mesma estrutura do segredo.

Em terceiro lugar, a irresolucdo se deve ao fato de a cripta se constituir como a

catastrofe mesma; a tentativa de destrui-la apenas a consolida: guardando a contradi¢ao

7 F, p.275. Grifo meu.
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como contradi¢do, a cripta evita a morte do desejo evitando a possibilidade do mesmo.
A cripta ¢ a tumba do desejo, arremata o desconstrutor.

O vivo interesse derridiano pela estrutura criptica se dirige para o fato desta
interromper todas as ordens; a cripta ¢, em seu fechamento mesmo, a abertura para a
alteridade; ela mostra o impossivel que a habita, a aporia que a constitui; ela ¢ aquilo
que emaranha todos os registros. Em Fora, encontramos a afirmacao de que: A cripta
pde em questdo “os lugares, a morte, a cifra”. **

Terminamos esta sec¢do, sublinhando que, em Fora, ao trabalhar a estrutura
contraditoria da cripta, Derrida traz a suspeicdo de que o jogo entre introje¢do e
incorporagdo s6 ¢ possivel porque ha uma exterioridade que o antecede e torna
possivel. A irresolucdo da cripta desvelaria, para além da incorporacdo como luto mal
resolvido, uma impossibilidade de resolugdo de todo e qualquer luto, enquanto luto do
outro, enquanto apreensdo plena do outro. E esta irresolucdo se ligaria a estrutura
mesma da alteridade. Assim, Derrida se interroga também se a introjecdo pode,
realmente, se processar como uma inclusao do outro; se a alteridade irredutivel do outro
ndo seria um entrave a esta assimilagdo; se esta assimilacdo ndo seria justamente a
anulacdo (melhor a denegacdo) da alteridade. Ao questionar o procedimento de
introjecdo, ndo estaria Derrida sustentando que a “realidade” psiquica, como a entende
Abraham e Torak — como exigéncia de alteragdo ao sistema psiquico —, ndo seria aquilo
mesmo que jamais pode ser introjetado, numa conta sem resto? Nao seria esta
“realidade” a alteridade mesma, impossivel de ser apropriada? Tal questionamento nao
permite que o processo de introje¢do se afirme como uma resposta exata as investidas
da “realidade”. Para Derrida, a conta nunca se fecha; introjecdo e incorporagdo se abrem
para uma impossibilidade.

Assim, se, por um lado, a incorporacdo expde mais precisamente a
irredutibilidade da alteridade ( e portanto sua irresolucdo), por outro, através dela, ¢
impossivel se pensar uma transagdo, um comércio com o outro. Neste sentido, para
Derrida, tanto introje¢do quanto incorporagdo escamoteiam a irredutibilidade do outro:
uma pela assimilacdo e a outra pela exclusdo de toda negociacdo. Ao requisitar um
meio-luto ou uma quase-melancolia, o desconstrutor ressalta que o trato com o outro

encontra-se sempre em questao. O luto impossivel, em Derrida, ndo isola o outro, mas

¥ F, p271
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implica tudo e todos nesta irredutibilidade: a alteridade requisita e interdita o luto,
introje¢do e incorporagdo entram em crise.

Repetimos: na desconstrucdo, a alteridade antecede e prepara a distingdo entre
introjecdo e incorporacdo. Porém, para Derrida, ¢ importante escutar o que esta divisao
dissimula: uma certa maneira de ainda manter-se sob controle a relagdo com a
alteridade. A partir dessa escuta, que sempre pde o segundo termo da equagao em
evidéncia, a fronteira que separa uma e outra ¢ devassada e a contaminagdo entre ambas,
patenteada. A este respeito, diz Derrida: “a fantasia de incorporagdo pode e deve mesmo
‘significar’ a sua maneira a introje¢do da qual ela é incapaz: sua impossibilidade, seu
simulacro, seu deslocamento”. * No procedimento desconstrutor, entio, melancolia (no
texto freudiano) e incorporacdo (cripta) ganham, primeiramente, uma positividade, ao
dizerem o impossivel do luto; depois, um novo termo ou uma nova compreensao de um
mesmo termo apontam o deslocamento que a desconstru¢ao opera: o meio-luto diz este
impossivel, para além do luto e da melancolia; e a cripta ndo dird apenas o luto
impossivel da incorporagdo, mas sim a irredutibilidade da alteridade. Meio-luto e
Cripta expdem a vinculagdo aporética e paradoxal com a alteridade.

Cito Bennington quanto a extensdo e as conseqiiéncias que o tema do luto recebe

¢ desdobra na desconstucao:

Poder-se-ia dizer que a relagdo de Derrida com a metafisica deva ser pensada em termos
de incorporagdo e ndo de introjecdo? Haveria, neste caso, alguma verdade em se dizer
que Derrida ndo fez o seu luto da metafisica, que ele faz questdo de ndo fazé-lo. Meio-
luto, de preferéncia. E portanto nem introjegdo nem incorporagio.”

Bennington ressalta a contaminagao entre introjecao e incorporagao refor¢ando a
idéia de meio-luto. Julgamos importante também dar relevo a nog¢do de cripta, como
algo que ndo se encerra apenas no patologico, a cripta mais além de Abraham e Torok,
porque o desconstrutor, muitas vezes em seu percurso, se refere a ela indicando sua
logica como aquela que engendra todos os conceitos que singularizam a desconstrugao.

Derrida pergunta:

O que ¢ uma cripta? Uma cripta ndo se apresenta. Uma certa disposicdo dos lugares ¢é
estabelecida para dissimular: alguma coisa, sempre, de alguma maneira, um corpo.
Porém, para dissimular também a dissimulagdo: a cripta que dela mesma se disfarca
dissimulando-se. Talhados na natureza, explorando por vezes os acasos ou os dados,
esses lugares ndo sdo naturais. Uma cripta jamais ¢, de lado a lado, natural e se a physis

YF p277
% BENNINGTON, G. & DERRIDA, J. — Jacques Derrida, p.107
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adora, como se sabe, (se) criptar, € porque ela transborda para encerrar, naturalmente,
seu outro, todos os seus outros. A cripta ndo ¢, pois, um lugar natural, mas a historia
marcante de um artificio, uma arquitetura, um artefato: de um lugar compreendido em
um outro, mas rigorosamente separado dele, isolado do espago geral por trabiques,
muros, enclave. Para lhe subtrair a coisa. Construindo um sistema de paredes, com suas
faces interna e externa, o enclave criptico produz uma clivagem do espago geral, no
sistema reunido de seus lugares, na arquitetonica de sua praga aberta em seu interior e
ela-mesma limitada por uma parede geral, em seu forum. No interior desse forum, praga
de livre circulagdo para as trocas de discurso e de objetos, a cripta constréi um outro
foro: fechado, porém no interior de si-mesmo, interior secreto no interior da grande
praca, mas ao mesmo tempo exterior a ela, exterior no interior. (...) Elas fazem do foro
interior um foro excluido no interior do de dentro (...).”"

Para construir o que nos instigou na proposta de meio-luto da desconstrugao,
colocamos, como nosso terceiro passo, a leitura do Além do Principio do Prazer, onde a
pulsdo de morte sustenta esta economia em suspensdo, caracterizando o luto infinito
assim como a cripta, num outro cenario: o do jogo sem fim entre

apropriagdo/expropriagao.

4.4

A questao de um mais além

A intervencdo de Derrida sobre a pulsdo de morte o leva a formular um outro
indecidivel: a vida a morte. Este indecidivel resulta do jogo entre as duas economias
conflitantes que esta pulsdo implementa; jogo entre economia restrita e economia geral -
logica da différance, a vida a morte € possibilitada pela pulsdo de morte quando se leva
em conta que esta acena para um mais além da légica opositiva. Segundo Derrida,
Freud, quando fixa sua pulsdo a um principio, reinstala esta ldgica, aprisionando-se,
novamente, na binariedade.

Para entender a relagc@o entre este indecidivel derridiano com o luto impossivel,

"2 onde Derrida apresenta a leitura

vamos nos debrucar sobre Spéculer — sur “Freud
desconstrucionista do 4lém do principio do prazer’”>. Adiantamos que, com Freud e
Nietzsche, Derrida formula a pulsdo do proprio, a “pulsdo de propriagdo” como a pulsao
por exceléncia; a compulsdo a repeticdo exibe o mecanismo proprio do pulsional.

Ressaltamos que o seu interesse na idéia de pulsdo se prende ao fato de que, para ele,

91
F,p.272

2 DERRIDA, J. - Spéculer — sur “Freud”. In: La Carte Postale de Socrate a Freud et au-dela. Paris:

Flammarion, 1980. Doravante referido como S(CP).
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ela é a que melhor captura aquilo a que estamos condenados: uma eterna transagdo com
a alteridade.

A pulsdo de morte foi conceituada, pela primeira vez, em 1920, no Além do
principio de prazer. Freud se encontrava, entdo, diante de novos desafios impostos pela
clinica, cuja abordagem exigia outras ferramentas que ndo as disponiveis. Como
entender a compulsdo a repeticdo observada nos tratamentos? Por que repetimos
comportamentos que nos trazem desprazer? Este fato, constante na clinica, desafiava a
logica do principio do prazer, escapava dela, parecia excedé-la. A pulsdo de morte
surge deste impasse, enquanto impulso que, para aléem do principio do prazer, visa a
uma descarga absoluta, um desejo de redugdo total da tensdo, uma volta a um estado
anterior a vida, a um estado anorganico.

Antes disso, ao definir as pulsdes, em seu ensaio metapsicologico de 1915, O
instinto e suas vicissitudes’’, Freud destaca entre os quatro destinos da pulsio: “A
observacdo nos mostra que um instinto pode passar pelas seguintes vicissitudes:
Reversao a seu oposto. Retorno em dire¢ao ao proprio eu (self) do individuo. Repressao.
Sublimagdo.”; o retorno a prépria fonte (retorno ao proprio eu) como o que, por
exceléncia, define o pulsional. Em 1920, a apreensdo da pulsdo de morte como impulso
em dire¢cdo a um estado anterior, no caso, retorno ao estado anorganico, harmoniza esta
pulsdo com a caracteristica ressaltada anteriormente, o que faz da pulsdo de morte o
modelo, o prototipo da pulsdo. O retorno ao estado anterior seria o principio de toda

pulsdo, apontando para o carater repetitivo caracteristico do pulsional:

Na realidade, o que Freud procura explicitamente destacar pela expressdo ‘pulsdo de
morte’ ¢ o que ha de mais fundamental na no¢do de pulsdo, o retorno a um estado
anterior e, em ultima andlise, o retorno ao repouso absoluto do anorganico. Para além de
um tipo especial de pulsdo, o que ele assim designa é o que estaria no principio de
qualquer pulsdo.”®

A logica da pulsdo de morte, com sua tendéncia a descarga total, permite
pensarmos a alteridade na sua forma mais radical.
*
Em Spéculer — sur “Freud”, Derrida investiga este momento privilegiado da

producdo do psicanalista, o Além do Principio do Prazer, no qual ele, correndo um

% FREUD, S. — Os Instintos e suas Vicissitudes. ESB. Vol. XIV.

% Idem, p.147

% Cf. Vocabuldrio da psicandlise. LAPLANCHE, J. & PONTALIS, J.-B. Sdo Paulo: Livraria Martins
Fontes Ed., 1986, p. 535
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risco, consolida a psicanalise como um pensamento e uma pratica inovadores, “um
outro olhar sobre o mundo”. Spéculer — sur “Freud” traz uma visao instigante sobre o
especular freudiano, revelando a sagacidade da apropriacdo derridiana dos textos
psicanaliticos. Ele chama a aten¢do para a estrutura nao posicional do Além do principio
do prazer: “seu funcionamento a-tético em ultima instncia, melhor dizendo aquilo que
o subtrai ao requerimento de Gltima instancia, de instincia simplesmente”. °’ Estrutura
que leva a uma a-thése”, a da pulsio de morte, “que se suspende indefinidamente
quanto a vida a morte”.”’

Esta suspensdo, explorada por Derrida, e que pretendo abordar nesta se¢do, se
vincula a questdo do meio-luto.

O texto de Derrida enlaca, num mesmo movimento, o especular freudiano'® ,
que, segundo afirma, ndo ¢ nem o especular filos6fico e nem a experimentagdo
cientifica ou clinica nos seus moldes tradicionais; ha ali uma discussdo que, partindo de
uma defesa do primado do principio do prazer na economia psiquica, desdgua na grande

virada freudiana em dire¢ao a um “mais além”. Quanto a especulagdo freudiana, cito o

desconstrutor:

A especulagio, esta especulagdo, seria entdo estrangeira a filosofia e a metafisica. Mais
precisamente, ela representaria aquilo mesmo de que a filosofia ou a metafisica se
guardam, consistem em se guardando, estabelecendo com ela uma relagdo sem relacao,
uma relagdo de exclusdo que significa ao mesmo tempo a necessidade ¢ a aporia da
tradugdo.'”!

Ougamos, mais uma vez, o que diz Derrida sobre a proposta freudiana de

especular:

O que fazer deste conceito inconcebivel? Como especular com esta especulacdo? Por
que ela fascina Freud, de uma maneira ambigua sem duvida, mas irresistivel? O que
fascina sob esta palavra? E por que ela se impde no momento onde esta em questdo a
vida a morte, o prazer — desprazer e a repeticdo? Limitando-se aos critérios classicos do

’7CP, p.279

% Quando Derrida se refere a uma a-thése como producio da psicanalise, ele o faz para diferenciar o
pensar freudiano do pensar filos6fico, onde uma tese sustenta e orienta a teorizagdo. A psicanalise, no seu
gesto mais radical, assim como a desconstru¢do, operam numa desorientagdo, alheias, insistimos
novamente, a um significado transcendental.

#S(CP), p.280

1 Freud: “O que se segue é especulagdo, amiude especulagio forgada, que o leitor tomara em
consideragio ou pora de lado, de acordo com sua predile¢io individual. E mais uma tentativa de
acompanhar uma idéia sistematicamente, s6 por curiosidade de ver até onde ela levara.” Ainda: “A
especulagdo psicanalitica toma como ponto de partida a impressdo, derivada do exame dos processos
inconscientes, de que a consciéncia pode ser, ndo o atributo mais universal dos processos mentais, mas
apenas uma fungao especial deles.” FREUD, ESB, vol. XVIII, p.39.

1'S(CP), p.296
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discurso filoséfico ou cientifico, aos canones do género, nao se pode dizer que Freud
elabora por ele-mesmo este inconcebivel conceito, que ele faga dele um tema ou
trabalhe para apresentar uma originalidade propriamente teérica. E, talvez, porque sua
originalidade ndo seja de ordem teodrica, puramente ou essencialmente tedrica: uma
especulagdo néo tedrica.'”

A 1idéia de escritura como différance nao nos permite dissociar estes dois
movimentos que singularizam o Além do principio do prazer no percurso freudiano: a
permissdo que Freud se da para especular e a proposta de uma pulsdo de morte que
subverte o direcionamento de toda sua teorizacdo. Pelo contrario, ambos estdo
irremediavelmente associados, e ¢ este jogo da escritura freudiana que Spéculer — sur

“Freud” persegue:

Eu pretendo que a especulagdo ndo ¢ somente um modo de pesquisa nomeado por
Freud, ndo somente o objeto obliquo do seu discurso, ¢ também a operacdo de sua
escritura, a cena (daquilo) que ele faz escrevendo aquilo que ele escreve aqui, aquilo
que o faz fazer e aquilo que ele faz fazer, aquilo que o faz escrever e que ele faz - ou
deixa - escrever. Fazer fazer, fazer escrever, deixar fazer ou deixar escrever, a sintaxe
destas operagdes nio ¢ dada.'”

Derrida enfatiza, valorizando todos os seus volteios, idas e vindas, o
desenvolvimento do argumento freudiano sobre o primado do principio do prazer, a
relagdo prazer-desprazer, o posicionamento do principio de realidade, ndo como

oposi¢do, mas como lugar-tenente do principio do prazer:

O principio de realidade nao impde nenhuma inibi¢do definitiva, nenhuma rentncia ao
prazer, somente um desvio para diferir o gozo, o adiamento de uma différance
(Aufschub). Durante este ‘longo desvio’ (...), o principio do prazer se submete,
provisoriamente, e dentro de uma certa medida, a seu proprio lugar tenente.'*

O desconstrutor ressalta, em especial, a colocacao de Freud segundo a qual nao
ha oposicao, mas transagdo, negociacdo (especulagdo), entre o principio do prazer e o
principio de realidade, j& que um ¢ o outro em différance e nao em oposicao.
Acompanhando o texto freudiano, Derrida anuncia, a seu modo, o achado final do

analista:

E o mesmo diferante [différant], em différance de si. Mas a estrutura da différance pode
entdo abrir a uma alteridade mais irredutivel ainda que aquela que se presta a oposicao.
Porque o Principio do Prazer - desde aquele momento preliminar onde Freud lhe
reconhecia uma mestria incontestada - s6 passa contrato com ele mesmo, s6 conta e es-
pecula com ele mesmo ou com sua propria metastase, porque ele se envia tudo que ele

12 CP, p.296
19 S(CP), p. 304
1% 1dem, p.301
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deseja e ndo encontra em resumo nenhuma oposi¢do, ele desencadeia nele o outro
105
absoluto.

Esse desencadeamento do outro absoluto — reivindicado por uma oposi¢do que
ndo se apresenta -, exibe as oposi¢des como momentos de um mesmo em différance.
Abertura para uma logica que, embaralhando as polaridades, escapa da hierarquizacao
que o jogo opositivo determina.

Derrida acompanha, em Spéculer..., o questionamento freudiano da relacdo entre
compulsdo a repeticdo e um mais além do principio do prazer. A sua leitura de Freud
constréi um texto que nos endereca a multiplas questdes, todas elas vinculadas a um
mesmo movimento: o movimento de desapari¢do/re-torno, o0 movimento do jogo do
fort/da’”’; Derrida percebe a identificagio entre a construgdo do texto de Freud e aquilo
que ele descreve; em outras palavras, a especula¢do de Freud se identifica com o jogo
que ele descreve, como sintetiza Derrida: “Freud faz com (sem) o objeto do seu texto
aquilo mesmo que faz Ernst com (sem) seu carretel”. '’

Movimento do jogo completo, segundo Derrida: “o jogo nas suas duas fases, na
dualidade, ¢ a dualidade redobrada de suas fases: desapari¢do / re-torno, auséncia / re-
apresentacdo. O que liga o jogo a ele mesmo ¢ o re do retorno, a volta a mais da

_— . s 5108
repeticdo e da re-aparicdo.”

Jogo que ressalta o primado do principio do prazer,
porque ¢ a fase final, a fase de retorno, onde se concentra o maior prazer, € que orienta o
objetivo da operagdo; movimento que atesta a fun¢do de ligacdo, de dominancia do
principio do prazer e que, segundo Derrida, ¢ o mesmo de Freud na construgdo do seu
texto. E se este interroga o especifico da psicanalise, ¢ para afirmar a sua fundacao (a da
psicandlise) na recusa do reconhecimento de qualquer heranga, em particular, no que

diz respeito a filosofia. Mais ainda, nele se escreve também, diz Derrida, a histéria do

movimento psicanalitico:

195 CP, p. 302. Como ja sinalizamos, optamos por nio traduzir différance, nem os termos dela derivados.
Grifo meu dos termos em francés.

1% «Freud observou que seu neto (Ernst), (...), costumava divertir-se, quando sua mée se ausentava,
atirando para longe da cama os objetos pequenos que estivessem ao alcance de sua mao. Esse gesto era
acompanhado por uma expressdo de satisfacdo que assumia a forma vocal de um ‘0-0-0-0’ prolongado,
no qual se podia reconhecer o significado alemao fort, isto é, ‘fora’. Um dia conta Freud, o menino se
entregou a essa mesma brincadeira de sumir usando um carretel de madeira preso a um barbante: atirava o
carretel, acompanhando o movimento com seu ‘0-0-0-0’, ¢ depois puxando o barbante, fazia-o voltar,
saudando o carretel com um alegre da, ‘aqui’!” ROUDINESCO, Elisabeth ¢ PLON, Michel - Diciondrio
de Psicanalise, traduzido por Vera Ribeiro, Lucy Magalhdes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1998,
p.486.

97.S(CP), p. 341

1% 1dem, p. 338
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Eu aposto que este duplo fort/da coopera, que esta cooperagdo coopera a iniciar a causa
psicanalitica, a pér em movimento o ‘movimento’ psicanalitico, a ser ele mesmo, a ser
ele mesmo, a seu ser mesmo, dito de outro modo a estrutura singular de sua tradicao, eu
direi ao nome proprio desta ‘ciéncia’, deste ‘movimento’, desta ‘pratica-tedrica’ que
tem com sua histéria uma relagdo como nenhuma outra parecida. A histéria de sua
escritura e a escritura de sua histéria, também. Se, no acontecimento inaudito desta
cooperagao, o resto inanalisado de um inconsciente permanece, se esse resto trabalha e
constrdi a partir de sua alteridade a autobiografia desta escritura testamentaria, entdo, eu
apostoiogue ele sera transmitido de olhos fechados por todo movimento de retorno a
Freud.

A heterogeneidade da escritura freudiana, tantas vezes enfatizada por Derrida, a
multiplicidade de movimentos que se abrem em Além do principio do prazer,
corresponde a diversidade de analises que Spéculer — sur “Freud” nos propde.

Retomemos que a relagdo prazer-desprazer ndo ¢ uma relagdo de oposi¢dao, mas
de différance, e que, como tal, ela tem uma estrutura de “1,2,3, em um diferante
(différant) de si”''° estrutura do “mesmo em différance”. Estrutura que rege a relagdo
prazer-desprazer, portanto, a relagdo principio do prazer / principio de realidade, a
relacdo entre todos os conceitos cuja escritura € a da différance.

Derrida reforga que a confirmagdo - cada movimento no qual Freud busca algo
que nao se subordina a légica do prazer -, do primado do principio do prazer mantém,
no texto de Freud, uma tensdo crescente que prepara a reviravolta final, que leva ao
anuncio da pulsdo de morte. Contudo, é preciso destacar que - e este € o ponto onde o
desconstrutor, numa certa infidelidade, preserva mais fielmente o movimento freudiano
-, para Derrida, se esta pulsao vem no lugar de um mais além, ela ndo se opoe ao
principio do prazer, pois, na sua logica, este se opor, ao invés de indicar um mais além,

apenas infinitizaria o processo dialético, processo que a psicanalise permite romper:

Aquilo que retornara, por ja ter vindo, ndo para contradizer o PP nem a ele se opor, mas
0 minar como seu proprio estrangeiro, o cavar em abismo desde um originario mais
originario que ele e independente dele, mais velho que ele nele, isto ndo sera, sob o
nome de pulsdo de morte ou de compulsdo de repeticdo, um outro mestre ou contra-
mestre, mas outra coisa que nao a mestria, completamente outra coisa. Por ser uma toda
outra coisa, ela nao devera se opor, ela ndo devera entrar em relagcdo dialética com o
mestre (a vida, o PP como vida, o PP em vida). Ela ndo devera engajar numa dialética
do senhor e do escravo, por exemplo. Esta ndo-mestria ndo devera mais entrar em
relacdo dialética com a morte, por exemplo, para se tornar, como no idealismo
especulativo, o ‘verdadeiro mestre’. '

19 1dem, p. 324
"% 1dem, p.309
" Idem, p.338
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Na compulsdo a repeticdo, o que retorna ¢ o par completo auséncia / re-
apresentacao: movimento por completo, nada que se oponha dialeticamente ao principio
do prazer, o qual governa o ambito da negociagdo, da especulacdo, da economia restrita
que reserva, que acumula. Como diz Derrida, no contexto doméstico, da economia da
casa, temos o primado do principio do prazer; estamos ai no campo do jogo parcial,
onde as transagdes se multiplicam e também se calculam. Prazer, diz Derrida, “o grande
especulador”.'?

A logica que a compulsdo a repeticdo encena, a do jogo por completo, nos leva a
uma outra coisa. Com a relacdo entre pulsao de morte e compulsdo a repeti¢cdo, o texto
freudiano introduz, na cena antes protagonizada por tendéncias bindrias, uma
conceituacdo que, superando a dialetizacdo que o jogo opositivo engendra, volta-se ndo
para o encadeamento infinito das oposicdes, mas sim para sua propria estrutura, seu
proprio movimento, a repeti¢cdo. A pulsdo de morte vem atestar o carater repetitivo da
pulsao.

O texto freudiano, apesar de todo seu esforco, ndo deixa muito clara a relagdo
buscada entre a pulsdo de morte e a repeti¢do. O que se depreende dele, diz Derrida, ¢
que, para ser entendida no seu movimento completo, a repeticio ndo pode estar
subordinada ao principio do prazer, cuja tradugdo filoséfica seria o desejo de presenca.
O gesto de Derrida, uma vez de posse do movimento demonstrado por Freud, da
repeticdo por completo, faz-se no reforco deste movimento, incorporando a morte
(auséncia) a vida (presen¢a): se a morte nada se opode, ¢ porque ela estd inserida na
vida, e dai o movimento a vida a morte, o jogo por completo. Nenhum principio se faz
necessario para explicar o que ai se evidencia. A vida a morte, para além da oposicao
auséncia/presenga, ¢ outro indecidivel derridiano que podemos ler também como
sobrevida.

Sera, portanto, pelo conceito de repeticdo que Derrida se apropriara da
problemaética do Além do Principio do Prazer. A repetigdo, para ele, expde a estrutura
do pulsional, sua logica, seu jogo; ela € principio de principio, diz Derrida, e ndo segue
principio algum; na verdade, trata-se do oposto - ¢ ela que impde os principios. Com o
ultimo termo da oposi¢ao absorvido pela différance, o que se apresenta é o jogo em si, a

estrutura em questdo. 4 pulsdao apresenta o seu pulsar.

"2 1dem, p.427
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Assim, a pulsdo de morte revela a pulsdao por exceléncia, posto que ela descreve
seu movimento mais essencial. Em termos freudianos: o retorno a prépria fonte. Ela ¢ a
evidéncia daquilo que, na pulsdo, ¢ o mais especifico, 0 mais “originario”, o mais
“elementar”, a sua pulsividade, a qual o “mais além” tdo buscado por Freud vem trazer.
Para Derrida, interessa, principalmente, destacar, com a ajuda do texto freudiano, a
estrutura do pulsional como tal. Esta pulsividade, o pulsar da pulsao, se anuncia como o
poder de ligagcdo do pulsional, poder anterior ao principio do prazer, mas que nao se lhe
opoe:

...antes da mestria instituida do PP j¢ ha uma tendéncia a ligacdo, um empuxo

dominador ou estriturante (stricturante) que anuncia o PP sem com ele se confundir. Ele

[o empuxo] colabora com ele sem sé-lo. Uma zona mediana, différante ou indiferente (e

ele so pode ser différante sendo indiferente a diferenca opositiva ou distintiva das duas

bordas), relaciona o processo primario na sua ‘pureza’ (um ‘mito’ diz a Traumdeutung)
ao processo secundario ‘puro’, inteiramente submetido ao principio do prazer.'”?

Esta tendéncia a ligagdo tem a ver com a repeticdo, entendida ndo no seu
conceito cléassico, onde ela ¢ derivada, secundaria; a compulsdo a repeticdo, observada
no jogo do fort/da como repeticdo do jogo completo, permite uma abordagem da
repeticdo que desconstroi sua apreensdo metafisica. Como “origindria”, a repeticdo
subverte toda a idéia de uma possivel integridade do aparelho psiquico (por exemplo,
desestabiliza a relacdo entre as pulsdes e suas representagdes, a relacdo entre processo
primario e processo secundario) sob as ordens do principio do prazer.

Retomemos a fung¢do de ligagdo como o proprio da pulsdo. Esta funcdo, que nao
se subordina ao principio do prazer, ¢ lida por Derrida, como ja assinalamos, como
principio de principio, condi¢do de possibilidade de qualquer principio. “A stricture
différantielle da repeticio ndo requisitou que se diga uma palavra sobre a morte”.'"*
Uma vez que a problematica da morte ¢ apropriada pela vida, Derrida se inclina para
aquilo que, segundo ele, ¢ mais forte que a vida e a morte, pulsdo do proprio, cuja forca
ndo se qualifica nem pela vida nem pela morte, mas pela sua propria pulsividade, pela
sua tendéncia a se apropriar. O movimento de reapropriacao ¢ a pulsdo mais pulsiva. O

proprio € a tendéncia a se reapropriar:

A pulsdo do proprio seria mais forte que a vida e que a morte. E necessario entdo
desdobrar as implica¢des de um tal enunciado. Se, auto-teleguiando seu proprio legado,
a pulsao do proprio ¢ mais forte que a vida e mais forte que a morte, ¢ que, nem viva

'3 1dem, p.373
"% 1dem, p.376
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nem morta, sua for¢a sé a qualifica por sua propria pulsividade e esta pulsividade seria

esta estranha relacdo a si que chamamos relagdo ao proprio: a pulsdo a mais pulsiva é a

pulsdo do proprio, dito de outro modo, aquela que tende a se reapropriar. O movimento

de reapropriacdo € a pulsdo a mais pulsiva. O proprio da pulsividade ¢ o movimento ou

a forga da reapropriagdo. O proprio é a tendéncia a se apropriar. >

Com esta conceituagdo, Derrida se afasta do risco de dialetizacdo que a pulsdo
de morte insinua, uma relagdo binaria a qual Freud ndo escapa, quando confirma o
conflito pulsional encenado por duas tendéncias contraditorias: pulsdo de vida/pulsdo de
morte. Para o desconstrutor, no entanto, Freud permite pensarmos que a vida e a morte
sO se opdem para servir & lei do proprio: “Heimlichkeit ¢ também o nome em alemao
daquilo que nos visamos aqui como ‘lei econdmica do proprio’ ou da ‘casa’, da
domesticidade, com sua genealogia do proprio familiar, da sua ‘clientela’ ou da sua
‘parentela’.''®

Este momento ¢ também o que assinala uma virada no desenvolvimento do
pensamento de Derrida. Ao destacar a forga que a especulagao em torno da pulsdo de
morte traz, ele, desviando-se de Freud, dirige-se para Nietzsche, quando estabelece a
pulsividade da pulsdo como pulsdao de poder, de dominacdo. Uma possibilidade que, na
verdade, foi vislumbrada por Freud, mas que ndo mereceu dele, ao menos na busca do
que ¢ mais origindrio, uma atengdo maior. Um desvio, ou melhor, um ir além
derridiano, pois que capta a condi¢do de possibilidade de tal discurso - ao captar, no
pensamento freudiano, aquilo que ¢ a propria estrutura deste pensar, Derrida anuncia
sua condic¢do de possibilidade.

Concluimos entdo: A morte, por ndo ter nada que se lhe oponha, inclui-se na
economia da vida, a vida a morte, sem a barreira que tradicionalmente separa/une estes
opostos, restando, entdo, a Derrida, na imanéncia da pulsdo, buscar o que lhe é
pertinente, aquilo que a faz pulsdo, o seu pulsar. Para ele, a estrutura que reivindica
uma alteridade radical nada mais se opde, sendo ela mesma a possibilidade ultima,
aquela que descreve o desenho da sua propria escritura. A metafora do envio, do
correio, nos ajuda a entender o movimento que Derrida quer captar. Nesta pulsdo, o
impossivel, como afirma, se escreve no desejo: “Destinador e destinatario da noticia,
teleguiando seu legado, o autoteleguiando, ele deseja soar seu proprio glas, ele deseja o

impossivel”.'"”

5 1dem, p.379
"6 1dem, p.384
"7S(CP), p.379
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Resumindo, podemos dizer que, ao acompanhar passo a passo O percurso
freudiano que desemboca no mais além que ¢ a pulsdo de morte, Derrida propde um
mais além do mais além. A diferenca € que este mais além derridiano ndo se insere na
logica opositiva, mas suspende este jogo. Derrida v€ no mais além freudiano a forga de
uma relagdo com o impossivel que se anunciaria como um nada além do principio do
prazer, nada mais se opde ao prazer. O empuxo da pulsdo de morte, tendéncia ao
dispéndio sem reserva que escapa a lei da casa, ao jogo restrito gerido pelo prazer, em
vez de se colocar como uma outra polaridade viria, justamente, suspender esta logica,
embaralhando as fronteiras entre vida e morte. Derrida apreende esta interferéncia
através do indecidivel a vida a morte. Logica da différance com seu jogo entre
economia restrita e economia geral.

Em Freud, a différance, se inscreve nas economias excludentes que nao
obedecem a mesma lei. A economia restrita, da casa, do prazer, se impde como prote¢ao
em relagdo a um empuxo que visa a um dispéndio total, uma economia geral, que,
diferentemente do prazer, ndo acumula, ndo reserva, ndo negocia. Porém, a partir da
demonstragdo de que entre principio do prazer e principio de realidade ndo hé oposi¢ao
e sim negociacdo, sendo ambos regidos por uma mesma economia de reserva, de
conservagao - lei que protege a casa, o familiar -, Freud propde um mais além como
uma nova polaridade. Para Derrida, a mesma constatacao leva a uma outra direcao, pois
o prazer, afirma, “se envia tudo que ele deseja e ndo encontra em resumo nenhuma
oposic¢do, ele desencadeia nele o outro absoluto”.''*

Nosso interesse maior estd nesse desencadeamento do outro absoluto
reivindicado por uma oposicdo que nao se apresenta € que, por isso, apresenta as
oposi¢des como momento de um mesmo em différance. Para Derrida, a pulsdo de morte
(o mais aléem) ndo se opde ao principio do prazer; esta oposi¢do sO infinitiza 0 mesmo
jogo, mas ela vem mesmo estancar, suspender este jogo, vem minar o prazer € sua
logica como seu proprio estrangeiro, vem cava-lo em abismo. O salto derridiano assim
se anuncia: com o ultimo termo da oposicdo absorvido pela différance, o que se
apresenta ¢ o jogo em si, o jogo da pulsdo, que implica em todas as negociagdes,
diferenciagdes, barganhas, o jogo de adiamento, jogo restrito, dentro de uma economia

geral que ndo tem principio orientador, que € puro dispéndio sem célculo.

"8 S(CP), p.302
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Repetimos: Para Derrida, a pulsdo de morte freudiana e a compulsdo a repeticao
expdem nao o movimento infinito das oposi¢des, mas a propria estrutura do pulsional, o
seu pulsar inarredavel, inapreensivel, movimento em repeti¢do, desejo infinito de
apropriagdo, que um impossivel obriga a um retorno sobre si mesmo. Movimento de
invaginagdo, de dobra, onde todas as oposi¢des sao embaralhadas. Como pensarmos um
luto bem-sucedido dentro deste contexto? Quando esse outro absoluto ndo comparece
impondo a estrutura de repeticdo, de condenacdo a um movimento irrevogavel de
ligagdo, apropriagdo, podemos pensar ainda num luto bem-sucedido? A logica deste luto
se restringiria a0 dominio de uma economia de reserva? O movimento por completo
apropriacao-expropriagao pode ser confinado a uma logica de luto bem-sucedido? O
luto impossivel, o meio-luto derridiano responde a esta compreensdo do pulsional e ndo
transige quanto a ela. Com o mais além derridiano ndo s6 um outro pensamento do luto
se apresenta, mas um meio-luto se impde como tarefa para o pensamento. Meio-luto que
fala deste movimento apropriativo desde sempre fracassado; um movimento constante
de abertura, acolhimento, apropriagdo do outro sempre revogada, pois a propria
apropriacdo ja me distancia do outro, da sua alteridade, uma relacdo de violéncia e
poder que questiona todas as estruturas do que tradicionalmente se entende como
hospitalidade, acolhimento. Assimilacao impossivel, luto impossivel. Um fort/da febril
e incessante caracteriza a relacdo com o outro na sua estranheza ¢ irredutibilidade.

Febre de reconstituicdo, febre na busca de uma origem que nunca se apresenta,
febre de memoria, busca de um tempo perdido como passado absoluto. Desejo de

origem num sO-depois: atraso e retardamento; desejo, mal de arquivo, diz Derrida.

4.5

Sobre o porvir: arquivar e prometer

Em Mal de Arquivo, Derrida analisa o conceito de arquivo partindo da propria
etimologia da palavra “arquivo”, que, segundo ele, guarda para esquecer a palavra
Arkhé, deixando ressoar os seus dois sentidos: Arkhé como comego, inicio, ligado a
natureza, a histéria ou ao ontolédgico; e, Arkhé como comando, lei. Dois sentidos que
correspondem a movimentos diferentes habitando o mesmo nome. Arkhé, portanto,
indica tanto o carater instituidor, fundador, do arquivo, quanto o seu carater preservador,

conservador. Assim, o arquivo instaura o fato e faz vigorar a sua lei. Derrida:
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Arkhé, lembremos, designa ao mesmo tempo o comego ¢ o comando. Este nome
coordena aparentemente dois principios em um: o principio da natureza ou da historia,
ali onde as coisas comegam — principio fisico, historico ou ontolégico -, mas também o
principio da lei ali onde os homens e os deuses comandam, ali onde se exerce a
autoridade, a ordem social, nesse lugar a partir do qual a ordem é dada — principio
nomologico.'"’

Para além de instituir e conservar, o arquivo tem o poder de consignar, de reunir:

Por consignagdo nao entendemos apenas, no sentido corrente desta palavra, o fato de
designar uma residéncia ou confiar, pondo em reserva, em um lugar e sobre um suporte,
mas o ato de consignar reunindo os signos. (...)

A consignagdo tende a coordenar um Unico corpus em um sistema ou uma sincronia na
qual todos os elementos articulam a unidade de uma configuragéo ideal.'*’

Tendo em vista este poder de consignagdo que caracteriza o arquivo —
caracteristica que, para Derrida, se encontra sempre e “em qualquer lugar, em particular
na psicandlise freudiana, em que se tente repensar o lugar e a lei segundo os quais se

59121

institui o arcontico” ~ -, sera necessario questionar a sua institucionalizacao: “isto €, ao

mesmo tempo, [institucionalizagdo] da lei que ai se inscreve e do direito que a
autoriza”.'?

E através da psicanélise, portanto, que Derrida aborda o conceito de arquivo. Ao
pensar a memoéria nao mais como mnéme ou anamnése, Freud possibilita o

estabelecimento da no¢do de arquivo relacionada com a hipomnése, um agregado, uma

técnica, uma protese interior, que nao tem a espontaneidade que a memoria requer:

A teoria da psicanalise tornou-se portanto uma teoria do arquivo € ndo somente uma
teoria da memoria. Isto ndo impede o discurso freudiano de permanecer heterogéneo;
tentei mostra-lo em Freud e a cena da escritura: um motivo antagoénico e tradicional
continua a opor uma metafisica & conseqiiéncia rigorosa desta protética, a saber, uma
logica da hipomnésia.'*?

De acordo com Derrida, com a psicandlise ¢ possivel pensar o arguivo e,
também, o desejo de arquivar como sendo o desejo mesmo. Por outro lado, o arquivo
ndo existe sem suporte, sem exterioridade, sem técnica que possibilite sua repeticdo.
Nesta repeti¢do, se estampa a logica contraditéria que rege o arquivo. Repeti¢dao e

pulsdo de morte, como vimos, sdo indissocidveis: no arquivo vigora a repeticdo nao

"9 DERRIDA, J — Mal de Arquivo. Uma Impressdo Freudiana, traduzido por Claudia de Moraes Rego.
Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p.11, doravante referido como MA.

20MA, p.14

2! Ibidem

122 Ibidem

12 1dem, p.32
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apenas enquanto garantia de permanéncia e abertura para um porvir, mas também
enquanto desejo de aniquilamento, de destruicdo, pulsdo de morte. Esta pulsdo, na sua
funcdo conservadora mais extrema, visa a queima de todos os arquivos, o seu
apagamento total, a morte. Nao sendo um principio, diz Derrida, tal pulsdo ameaga todo
principio, todo primado arcontico, todo desejo de arquivo, e € este impulso anarquivico
que ele denomina mal de arquivo.'**

Segundo Derrida, a pulsdo de morte ¢ aquilo que esta a0 mesmo tempo dentro e
além de toda encenagdo.'” Nio haveria desejo de arquivo sem a finitude radical, sem a
possibilidade de um esquecimento radical que ndo se confunde com o recalque. A
pulsao de morte condena ao desejo de arquivo, e, portanto, de consumagao, de
aniquilamento. A referéncia feita por Derrida em relacdo ao Bloco Mdgico, modelo da
protese interior freudiana, guarda a mesma estrutura da cripta pensada por Abraham e
Torok; citamos Derrida: “O modelo deste singular ‘Bloco Mdagico’ incorpora também o
que parecia contradizer, sob a forma de uma pulsdo de destruicdo, a pulsdo mesma de
conservacio que poderiamos chamar também pulsdo de arquivo™.'*

Derrida se pergunta sobre o instante do arquivamento para retomar a nogao de
impressdo em Freud, no¢do que abre e orienta toda a questdo do arquivo. Segundo o
desconstrutor, s3o trés os sentidos da impressdo. O primeiro aponta para a impressao
como uma marca num suporte, marca escritural ou tipografica - sentido que traz a
questdo do suporte e que se coloca como problema fundamental: “Pode-se pensar o
arquivo sem o suporte”™?'?’ O segundo sentido trata da diferenga entre conceito e
impressao; esta, diz Derrida, como uma nocao (impressdo associada a uma palavra),
suporta um centro impensado e tem a necessidade deste impensado, que, entendido
como uma disjun¢cdo, ¢ aquilo mesmo que permite se pensar a estrutura de
arquivamento. Como nogao, a impressao aponta para um conceito em formag¢do, admite

uma abertura e envolve também a idéia de recalque e repressao. Citamos:

O qué de impensado que assim se imprime ndo pesa somente como uma carga negativa.
Envolve a histéria do conceito, articula o desejo ou o mal de arquivo, sua abertura para
o futuro, sua dependéncia em relagdo ao que estd por vir, em suma, tudo o que liga o
saber ¢ a memoria a promessa.'**

124 1dem, p.23

12 Tbidem

126 1dem, p.32

27 1dem, p.41

128 1dem, pp.44-45
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Finalmente, o terceiro sentido de impressao levantado por Derrida tem a ver com
a impressao deixada por Freud, com o evento Freud.

Retomemos o tema da promessa, do porvir. O arquivo, tal como Derrida o pensa,
vincula-se mais a questdo do futuro, da relagdo com o amanha, com a responsabilidade
em relagdo ao que estd por vir, do que a relagdo com o passado. Esta vinculagdo do
arquivo com o futuro ¢ por ele denominada hipotese messidnica. Trata-se de um
compromisso com a espera, com a promessa, mas com um tipo muito especial de
promessa, ja que ela nada promete; ¢ neste sentido que a hipdtese messianica ndo se
confunde com um messianismo, pois a espera que ela implica ndo define nenhum
horizonte de espera, ndo determina nenhum objeto. Para Derrida, o arquivo se pde como

experiéncia irredutivel de porvir, vale dizer, como sobrevivéncia. Cito:

‘Que se deve concluir disso?’, pergunta Yerushalmi antes de fazer o elogio de Lou
Andreas-Salomé, que disse ter lido no Moisés... uma nova forma de ‘retorno do
recalcado’, desta vez ndo sob a forma de ‘fantasmas surgidos do passado’, (...) mas sob
a forma do que podemos chamar um ‘triunfo da vida’. A sobrevivéncia ndo significa
mais a morte e o retorno do fantasma, mas a sobrevida de um excesso de vida que
resiste ao aniquilamento (...).'*

Sobrevivéncia pois, ja que ha um excesso de vida; ha uma afirmagdo

incondicional que ¢ a afirmag¢ao do proprio porvir, mais do que de um presente futuro:

A afirmacdo do por-vir (I’a-venir), portanto: ndo ¢ uma tese positiva. Nao ¢ sendo a
afirmacdo mesma, o ‘sim’ enquanto condi¢do de toda e qualquer promessa ou
esperanca, de toda e qualquer espera, de toda performatividade, de toda abertura ao
porvir, seja qual for, para a ciéncia ou para a religido.'*

A repeti¢dao, bem como o sim incondicional que projeta o arquivo em dire¢do ao
porvir atestam a estrutura espectral deste, constituindo, segundo Derrida, o a-priori
mesmo do arquivo.

Para Derrida, Freud e Marx teriam tentado conjurar todos os espectros.
Lembremos que o espectro se liga a estrutura de disjun¢do, de dissimetria, do corte, que
marca, desde sempre, o arquivo; uma estrutura que, para ele, teve como resultado as
teses mais proficuas da psicanalise - todas as teses freudianas sustentam esta divisdo,
guardam uma contradi¢do -, mas que Freud, num movimento ainda preso aquilo que ele
queria escapar, acabava por perseguir, por querer silenciar. Conjurar os fantasmas, para

Derrida, ¢ querer tudo dominar e ¢ neste sentido que ele percebe Freud se debatendo

12 1dem, p.78
139 1dem, p.89
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entre o arquivo que ele instala - onde uma fissura possibilita o proprio conceito -, € o
desejo de dominar, de controlar aquilo que ele instituiu: “O primeiro arquivista institui o
arquivo como deve ser, nio apenas exibindo o documento, mas estabelecendo-o0”.""
Derrida fala de um Freud que se vé assombrado pelos fantasmas daquilo que criou,
enredado na tentativa de tudo dominar e cercar. Ele aponta a heterogeneidade do gesto
freudiano sustentando que, se, por um lado, Freud foi o primeiro a desafiar o principio
arcontico do arquivo, a colocar em questdo o poder patriarcal sobre o arquivo, por outro
lado, ele pretendia garantir para a sua linhagem um comeco absoluto; dai a sua tentativa
de fugir a questdo da heranga, a responsabilidade que ela implica. Perguntamos entdo:
seria o luto bem-sucedido uma tentativa de escapar dos fantasmas? Para Derrida, Freud
ndo pdde escapar daquilo que ele mesmo fez brotar. O fantasma sempre revela uma
parcela de verdade que ndo pode ser calada com o seu conjurar, com a sua
domesticacdo. Aquilo que resta continua a sua ronda, ndo cessa de instigar, enfim,
sobrevive. Deste modo, luto impossivel e sobrevivéncia se vinculam, sinalizando o
excesso que interdita toda apreensao, todo desejo de arquivo. A vinculagdo entre luto
impossivel e porvir - um luto que, na sua impossibilidade, sempre remete a um mais
além, prometendo-se e perpetuando-se numa aposta afirmativa -, mobiliza temas que

sdo sistematicamente evitados pela propria filosofia.

4.6

Sobrevida: a dupla injuncgao da lei

Para encerrar este capitulo, tomaremos como referéncia Survivre, texto que
entrelaga os temas sobre os quais nos debrugamos: escritura, triunfo e sobrevida, todos
implicados no indecidivel meio-luto. De que se trata quando falamos do triunfo da
escritura, da escritura enquanto triunfo e enquanto sobrevida? E o que resulta disto para
o pensamento? Mais uma vez, diz Derrida: “...toda escritura ¢ triunfante. A escritura ¢
triunfo (Schreiben und Siegenwollen), certeza maniaca de sobre-vida. E isto que a torna
insuportavel. Essencialmente indiscreta e exibicionista”. '**

Survivre foi primeiramente apresentado numa obra em inglés intitulada

Desconstruction and Criticism, resultante da proposta de um editor aos integrantes do

grupo de Yale - como era chamado na época -, composto por estudiosos que formavam

Bl 1dem, p.51
B2 PR, p.158
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uma nova escola de critica literaria. A proposta feita ao grupo era a apresentacdao de
“seus métodos, seus projetos ou seus axiomas num volume comum e sobre um exemplo
de sua escolha. Em suma, uma apresentacio de seus proprios trabalhos”."> O grupo se
propds entdo, como uma aposta, diz Derrida, ter como referéncia o mesmo texto: O
poema The Triumph of Life, de Shelley. No texto de Derrida, The Triumph of Life e
L’Arrét de Mort, de M. Blanchot, sdo enfocados a partir de seus titulos como
emblematicos das questdes que dizem respeito a traducdo e, principalmente para
Derrida, a questao da tradugdo como desconstrugdo. Neles, a dimensao do sobrevivente,
da sobrevida, nos é apresentada como aquela que, embaralhando as fronteiras da
polarizagdo vida\morte, abre para uma afirmagdo, ou, antes, uma reafirmagdo que,
sendo puro engajamento com o movimento da escritura, dispensa qualquer
compromisso com a vida ou a morte como tais"*; relagio esta de um meio-luto onde o
meio prolonga infinitamente o trabalho de luto como vinculagdo sem possibilidade de

3

descompromisso, sem chance de “saltar fora”. Tratar-se-ia aqui de um triunfo sem
triunfo? Derrida fala de um triunfo sem identidade, intransitivo “que liga a symbiose a
synthanatose”."*> A sobrevida ¢, pois, um processo, nela 4 Coisa como a morte “tem
lugar sem jamais ter lugar”; hipertopia do processo que leva a pensar L arrét de mort,
suportando o paradoxo de uma suspensao da morte e de uma condenagdo a morte; assim
como “Triunfo da vida” abre para o triunfo da vida e sobre a vida, um triunfar que

nunca cessa, que ¢ sobrevivéncia. Aqui, o sobreviver ndo se opde nem se identifica com

: 136
O VIVCrI.

Este ‘viver, sobreviver’, nesta partilha, retarda de uma sé vez a vida e a morte sobre
uma linha (aquela do sobre o menos seguro) que ndo ¢ entdo nem o de uma oposi¢do
cortante nem de uma adequagdo estavel. Ele difere, como a différance, mais além da
identidade ¢ da diferenca. Seu elemento é bem o de um relato formado de rastros, de
escritura, de distanciamento, de tele-grafia. (...)

A difféerance, pena [arrét] de morte ou triunfo da vida, difere (como) o relato da
escritura.

Orientando-se a partir da equivocidade sustentada pelo titulo do texto de

Blanchot, L’Arrét de mort - que no franc€s aponta claramente para a sentenga, a pena, a

133 Idem, p.110
134 Veremos que o triunfo da vida, com Derrida, remete também ao triunfo sobre a propria vida,
suspendendo sua primeira indicagdo, e trazendo ambigiiidade ao triunfar mesmo. Escutemos: “O que se
passa quando se transforma triunfo da vida em triunfar da vida”? PR, p.115.
135
PR, p.193
136 Cf Idem, p.166
57 1dem, p.167
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condenagdo a morte, mas também possibilita uma leitura do L’arrét enquanto
suspensao, parada, interrup¢do da morte enquanto acontecimento -, Derrida desconstroi
The Triumph of Life abrindo as chances guardadas neste titulo. Dai em diante, ele opera
na referéncia a uma sentenca de morte, que se desdobra e ndo se deixa ouvir sem indicar
uma suspensdo da morte, ¢ a um triunfo da vida que aponta para um triunfo sobre a
vida.

Derrida nos fala do Arrét de mort como o “Arrét sans Aufhebung: de la

. 138
traduction”

, insistindo que é sempre “um constrangimento exterior que ‘arrét’ um
texto em geral, (...), por exemplo, a vida a morte”. O objetivo de sua insisténcia ¢ pensar
a exterioridade a partir da estrutura de suspensao (arrét sans Aufhebung) e da economia
que esta estrutura engendra: “‘Suspensdo’ [“Arrét”]: a maior forga ligada, esticada,
retesada, reunida entorno de seu proprio limite, retida, inibida (...) e imediatamente

. . 139
disseminada.”

Trata-se, enfim, de uma parada que suspende, que deixa pendente, que
se confronta com uma exterioridade que, no entanto, ndo se apresenta como tal,
resultando dai uma pura tensao, nenhum relaxamento, nenhuma efetivagao, mas apenas
disseminag¢do. O “arréf”, pensado enquanto inacabamento essencial, ndo pode ser
confundido com incompletude ou insuficiéncia. Em relagdo a este inacabamento,
Derrida faz referéncia as duas versdes do relato de Blanchot (ha duas versoes do L ’Arrét
de mort, e ambas constam do arquivo Blanchot, o que impede um fechamento, uma
decisdo, fazendo com que o relato reste, para sempre, suspenso entre as duas versoes); €
do inacabamento do poema The Triumph of Life, interrompido pela morte de Shelley. A
tensdo que atravessa tanto o L arrét de mort quanto o The Triumph of Life participa do
sobreviver, de todos os desdobramentos que ele possibilita. Derrida enumera: “(...) (a
sobrevida talvez ainda a vida ou mais e melhor que a vida, a suspensdo de um mais-de-
vida com o qual nos jamais findariamos), e o triunfo da vida pode também triunfar da
vida e inverter a procissdo do genitivo. Isto ndo ¢, sobretudo, um jogo de palavras.”'*
Para Derrida, todo relato ¢ um sobrevivente, uma reafirmacao da vida (oui, oui)
que ndo diz sim para algo em particular, mas apenas afirma o proprio afirmar, o puro

engajamento, a pura promessa, reafirmando-se enquanto sobrevida, ou seja, enquanto

triunfo da vida sobre a vida (triunfo marcado no sobre de sobrevida, no sur de

% 1dem, p.195, nota.

139 Idem, p.200, nota.
0 1dem, p.112
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. 141 , . . , . . ,
survivre). A légica da sobrevida se encontra com a logica da suplementariedade. Ha

um durar, um restar, do relato que

insiste sobre o sobre de um sobreviver que suporta todo o enigma desta ldgica do
suplemento. Sobrevivéncia e retorno [revenance]. O sobreviver transborda ao mesmo
tempo o viver e o morrer, os suplementando um e outro de um sobressalto e de um
sursis, suspendendo a morte ¢ a vida ao mesmo tempo, ai colocando o fim de uma
parada decisiva, parada que pde um termo ¢ parada que condena numa sentenga, num
enunciado, numa palavra ou numa sobrepalavra.'**

A exterioridade que Derrida destaca através da logica da suspensdo fala de uma
dissimetria radical que, como ja sabemos, ndo encontra abrigo em nenhuma polarizagao;
trata-se, portanto, de uma exterioridade que suporta um duplo vinculo, exposto na
expressdo arrét de mort: condenacdo a morte, sentenca de morte, decisdo, um dar a
morte que tanto ¢ doacdo quanto assassinato; e parada, suspensdo da morte,

indecidibilidade: parar o morrer apenas o prolonga, o infinitiza:

(...) a pena de morte [[’arrét de mort] ndo é somente a decisdo parando o indecidivel;
ela para também a morte a suspendendo, ela a interrompe ou a difere no sobressalto de
uma sobrevida. Mas, entdo, aquilo que suspende ou retém a morte, isto lhe devolve toda
sua poténcia de indecidivel. Outro falso nome, melhor que pseudénimo, para a
différance (...) Parando, no sentido de suspender, se suspende a pena, no sentido de
decis@o. A parada suspensiva suspende a parada decisiva. A parada decisiva para a
parada suspensiva. Elas estdo adiantadas ou em atraso uma sobre a outra, € uma marca o
retardo, a outra a precipitagdo.'®’

Dupla destinagdo, dupla invaginagdo, dissimetria que jamais permite uma
. - T . .- 144 . . c 1A -

conjungdo, violéncia da lei, que nunca reconcilia.™" Derrida exemplifica a violéncia que
ha na dupla vinculacdo da lei, através de uma frase destacada do L arrét de mort. J., a
personagem enferma que esta para morrer, diz para o médico: “Se vocé ndo me matar,
vocé me mata”; “Para ndo ser assassino o médico deve dar a morte”.'* No paradoxo da
lei, sua violéncia: lei que ao se colocar produz a sua propria transgressdo. A lei interdita
e franqueia a sua transgressdo; para Derrida, o relato ¢ o que sobrevive ao interdito da

146

lei ™, uma sobrevivéncia que a reafirma, embate com uma alteridade que nunca se

apresenta. Ja nos referimos a hipertopia do processo:

PR, pp.138-139

142 1dem, p.142

3 1dem, p.147-148

14 Cf 1dem, p.151

45 Derrida chama a atencdo como Donner la mort em francés “é, primeiramente, matar”.

16 Em Survivre (PR) mesmo, Derrida nos da um bom exemplo de como a lei exige para se cumprir sua
propria transgressdo, através da citacdo de um grafite onde se 1€ a ordem: “Ndo me leia”. Todo
pensamento ético derridiano se faz a partir desta dupla vinculagdo da lei, do impossivel que ela abriga.
Duplo vinculo ao mesmo tempo responsabilidade/irresponsabilidade. Indecidibilidade.
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(...) ndo-lugar do processo, ndo-lugar ao ‘fim’ do processo, mais além mesmo do
pagamento, da divida, do simbdlico e do juridico. (...)

O acontecimento inenarravel da sobrevida sustenta o relato num folego so, o tempo de
um lapso interminavel que ndo é somente o tempo do relatado: o relator (...) é também e
antes de tudo um sobrevivente.""’

Hipertopia que desloca muitas questdes. A partir dela, s6 podemos pensar a
relacdo com a verdade vinculada ao ato de dizer, ao relatar, ¢ ndo a uma veracidade
entre o dizer e o dito, para além de uma aproximacado da verdade como apresentagdo: “a
coisa se apresentando e o texto se auto-apresentando produzindo aquilo que ele diz”'*,
que se substitui a verdade como “adequagdo representativa”, a desconstruciao pensa que
“aquilo que se relata aqui, isto terd sido esta ndo apresentagdo do acontecimento, sua
presenca sem presenca, seu ter-lugar sem lugar, etc. O sem e o ndo sem ndo, sem a
negatividade do ndo”.'*’

Todas estas questdes que atravessam desde a condenacdo a morte, nos dois
sentidos que a expressdo francesa suporta, ao triunfo da vida, apontam, na
desconstrugao, para a questdo do luto. O pensamento derridiano propde uma leitura
deste tema que faz do luto a relacdo que a escritura e a différance instalam.

Sobreviver ¢ ndo poder escapar ao viver. A esta condenacdo podemos dizer sim,
podemos reafirma-la ou ndo, mas, de todo o modo, dela ndo se escapa, pois isto é o
impossivel mesmo: sobrevida como meio-luto, aporia como nossa condicao.

No proximo capitulo, no s6-depois de um longo percurso sobre o texto

derridiano, apresentaremos a experiéncia que a desconstru¢do reconhece como

experiéncia de alteridade.

PR, p.168-169
8 1dem, p.176
' Tbidem
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Pensamento da alteridade: o viver fora dos eixos

5.1

O estar-com da desconstrugao

Falar do luto em Derrida, que o entende como relagdo infinita com a
alteridade, nos precipita em direcdo a temas que se vinculam a um estar-com de
forma muito particular: um estar-com sem orientagdo, para além da
convencionalidade dos lagos sociais, que desafia as regras que ali se desenham,
que nos leva a repensar, de um modo totalmente outro, o que comumente se
concebe como ético.

Em Espectros de Marx, Derrida faz da expressao de Hamlet, “O tempo
esta fora dos eixos”, a tradugdo daquilo que, para além de retratar uma
determinada época, traduz a disjunc¢do originaria, ¢ defende que um pensamento
da alteridade ndo se pde a explorar diferengas estatuidas, ou fazer uma ontologia
da diferenca, mas sim pensar a disjungdo mesma. Insistimos, mais uma vez, que
um pensamento do entre nao se afirma como uma defesa triunfante da vida, nem
elege a morte como horizonte de orientacdo; trata-se, antes, de um pensamento
que se situa e se sustenta entre a vida e a morte. Pensamento, como ja dissemos,

da sobrevida. Derrida:

Seria preciso, entdo, dar licdo aos espiritos. Mesmo ¢ antes de tudo se isto, o
espectral, ndo existe. Mesmo e antes de tudo se isto, sem substincia nem esséncia
nem existéncia, ndo estd jamais presente enquanto tal. O tempo do ‘aprender a
viver’, um tempo sem presente tutor, consistiria nisto, o exérdio nos encaminha
para isto: aprender a viver com os fantasmas, no encontro, na companhia ou no
corporativismo, no comércio sem comércio dos fantasmas. A viver de outro
modo, e melhor. Nao melhor, mais justamente. Mas com eles. Nao ha estar-com
0 outro, ndo ha socius sem este com que, para nos, torna o estar-com em geral
mais enigmdtico do que nunca. E este estar-com os espectros seria também, nao
somente, mas também, uma politica da memoria, da heranga e das gerag:()es.l

Os espectros, nem vivos nem mortos, mortos-vivos, nos lembram que o
estar-com que se configura a partir de uma relagdo com a alteridade radical

suporta uma disjuncdo que impede qualquer pretensdo a identidade: o tempo esté

" DERRIDA,J. Espectros de Marx: O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional,
traduzido por Anamaria Skinner. — Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p.11.
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sempre fora dos eixos. Nas palavras de Duque-Estrada: “(...) toda identidade so6 ¢
possivel como uma identidade ja alienada, isso porque constituida no e pelo corte
de uma relagdo a alteridade”.” O com do estar-com ja sinaliza a tensdo deste corte:
ele aproxima e afasta. Seria possivel, para um pensamento que abala a identidade,
a soberania ou a autonomia, ainda se falar de ética ou de responsabilidade? A
resposta ¢ afirmativa. Desde sempre, questdes éticas e politicas freqiientam a
desconstru¢do. Lembramos que, no inicio desta tese, apontamos que o alcance
deste pensamento se estendia muito além de uma simples leitura de textos,
compreendidos em seu sentido corrente, ¢ ndo naquele que Derrida estabelece.

Cito:

Fui obrigado a escrever a pouco, a0 menos entre aspas, esta estranha e trivial
formula, ‘historia-real-do-mundo’, para marcar bem que o conceito de texto ou de
contexto que me guia compreende, ¢ ndo exclui pois, o mundo, a realidade, a
historia. Uma vez mais, (pela milésima vez, talvez, mas quando se aceitara
entender isso e porque essa resisténcia?), tal como o entendo (e expliquei por
qué), o texto ndo ¢ o livro; ndo estd encerrado num volume encerrado na
biblioteca. Nao suspende a referéncia a historia, ao mundo, a realidade, ao ser,
principalmente nao suspende a referéncia ao outro, porque dizer da historia, do
mundo, da realidade que surgem sempre numa experiéncia, logo num movimento
de interpretacdo que os contextua segundo um feixe de diferengas, e pois de
remessa ao outro, ¢ exatamente recordar que a alteridade (a diferenca) ¢
irredutivel. A diferenca é uma referéncia, e reciprocamente.’

O pensamento do meio-luto, insistimos, constitui a abertura para uma
abordagem singular de temas de carater ético-politico. A singularidade e a
estranheza da visada desconstrutora consiste em expor o campo destes temas
aquilo que dali sempre se tentou expulsar: o ambiguo, o indecidivel, a aporia.
Para ndo ser apenas um catalogo de regras a serem seguidas, um pensamento
ético, argumenta Derrida, ndo pode deixar de enfrentar a aporia. Assim, como o
deslocamento da idéia de luto leva Derrida a anunciar um meio-luto, um luto
aporético, indecidivel, a intervencao desconstrutora no ambito do ético revitaliza
as questdes que o freqiientam, fazendo-as enfrentar o que sempre foi delegado a
um plano inferior por ndo privar da exatiddo da razao.

Nosso objetivo aqui, através do meio-luto tomado como fio condutor, vem
sendo o de ressaltar o desconforto (em relagdo ao luto ja ndo podemos nos

regozijar com um ultrapassamento), o mal-estar que a desconstrugao provoca e da

> DUQUE-ESTRADA, P.C. Alteridade, Violéncia e Justiga: Trilhas da Desconstrugdo. p.56.
> DERRIDA, J. Limited Inc., p.187
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livre curso como a poténcia mesma deste pensamento. Imputamos a este mal-estar
a reacdo muitas vezes intransigente e arbitraria da filosofia frente ao pensamento
derridiano. Esta, com freqiiéncia, se dirige brutalmente a desconstrugdo,
proferindo ataques que parecem carecer de uma abordagem sincera da mesma.

Cito Duque-Estrada:

Nisto, talvez, resida, para falarmos de um modo muito amplo, todo o carater
problematico que ¢é especifico da relagdo entre a filosofia com aquilo que irrompe
dela mesma como um corpo estranho — e n3o por um simples acidente
contornavel ou reparavel, ou seja, a desconstrugao.

Tendo em vista 0s nossos propositos aqui, nos limitaremos a essa relagdo, ao seu
carater problematico ou, mais especificamente, ao ‘Ndo!’ que, nessa relacdo, a
filosofia, em regra, dirige & desconstrugdo: ‘Isto ndo ¢ filosofia!” (...). *

O que incomoda na desconstrugdo, resumidamente, ¢ a sua poténcia
desestabilizadora. Em que sentido? A desconstru¢do ndo segue o ideal critico
filosofico de apresentar novas propostas retificadoras das certezas criticadas. Nas

palavras de Duque-Estrada, ela promove

(...) o deslocamento de énfase que, do plano da formulacdo de questdes e
respostas, problemas e solugdes, passa a recair sobre o plano das aporias, das
contradi¢des, dos investimentos arbitrarios, das denegagdes, enfim, dos fatores de
complicagdo de toda ordem que fazem parte, e que, para a desconstrugdo,
necessariamente fazem parte da formulacdo de toda questdo e toda resposta, de
todo problema e toda solugdo.’

O que pretendemos aqui ndo ¢ a abordagem de temas que poderiam ser
classificados como éticos e que teriam sofrido a intervengdo derridiana. O que
visamos, antes, ¢ ressaltar a violéncia que singulariza tal intervencao, € como esta
intervengdo se mostra como chance de abertura para um pensamento nao
dogmatico. Pensamos que, para tal objetivo, o melhor caminho seria o de destacar
a experiéncia que, segundo a intervengdo desconstrutora, possibilita uma
retomada, em outro registro, do questionamento daquilo que se entende por lei,
responsabilidade, justica, crueldade, hospitalidade, enfim, temas que dizem
respeito as vinculagdes que abrem o espaco do comum, do partilhar. Esta
experiéncia da qual desejamos falar constitui o tema de Donner la mort, Paixoes ¢

varios outros textos derridianos.

* DUQUE-ESTRADA, P.C. Alteridade, Violéncia e Justica: Trilhas da Desconstrugio, p. 35/36
5
Idem, p.34.
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Em Donner la mort, esta experiéncia ¢ tratada como experiéncia de tremor
diante da alteridade; experiéncia de tremor por estar diante de algo que, sendo
sempre outro, perdera, com a minha aproximacdo e tentativa de apropriacao,
justamente o que o torna singular; sua irredutivel alteridade. Este estar diante ¢ o
lugar da minha solidao a mais profunda, ele evidencia a distdncia que me separa
da alteridade de todo e qualquer outro, e ¢ o lugar “onde a singularidade do outro
me convoca na forma do dever e da responsabilidade”. Responsabilidade na
medida em que este lugar vazio, esse outro sem rosto, faz com que a minha
resposta ao seu chamado seja ja uma invengdo, uma fic¢do, uma morte dada, na
qual encontro-me irrevogavelmente implicada.

Segundo o desconstrutor, se ndo a denegamos, a experiéncia de tremor
abala o estar-com das vinculagdes sociais - ou seja, de todos os enlaces que
criamos como respostas aos nossos anseios de unidade, reunido, coesdo,
totalidade, seguranga, origem, encontro — e, neste sentido, abala, igualmente,
qualquer estar-consigo-mesmo, remetendo apenas a um estar diante que ¢ lugar
de radical soliddo. Esta ¢ a experiéncia paradigmatica que desencadeia a proposta
derridiana de um pensamento do meio-luto, como aquilo que traduz o vinculo
possivel com toda e qualquer alteridade: com os que julgamos proximos, com 0s
que classificamos como estranhos, com o mundo, com a realidade, etc. Meio-luto,
repetimos, porque uma vez que a alteridade enquanto tal ndo se apresenta, todo
luto se torna impossivel. Esta experiéncia ¢, por exceléncia, aporética, ja que ela
nos poe diante de algo que ndo ¢ nada (pura alteridade), espectros que nao t€ém
uma face, que nos requisitam sem se mostrar. Trata-se, em outras palavras, de um
estar diante sem nenhuma orientacdo, que leva a um estar-com enigmatico; e, no
entanto, é este o lugar das nossas decisoes, o lugar de uma responsabilidade
singular e radical. Sobre esta aporia que a desconstrugdo aponta citamos Duque-

Estrada:

Ha, portanto, uma aporia ou um nivel aporético em que se situa o pensamento
dito desconstrucionista. (...)

Hé uma aporia aqui de outra ordem, mais velha, mais avassaladora, que atravessa
todo o dominio da linguagem, uma aporia de dimensdo incalculavel, justamente
porque sem dimensdo. Uma aporia prévia, indetermindvel, impossivel,
indecidivel, indizivel, nem presente, nem ausente, € que, no entanto, s6 nela ¢é
possivel, ndo apenas toda determinac¢do, todo dizer, toda decisdo, toda
possibilitacdo, toda instituicao, toda marca, todo desejo de presenca (todo desejo
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de ser), mas também todo ressentimento, toda exclusdo, toda estratégia, toda
configuracio de forcas, enfim, toda violéncia e todo desejo de ndo-violéncia.’

O tema do dom original, tema de Donner la mort, também traduz a aporia
que Derrida se propde a enfrentar. Neste texto, o dom ¢ abordado como uma
violéncia primordial, a crueldade primordial da qual partimos e a qual
propagamos no esfor¢o de querer nega-la ou aplaca-la. Esta violéncia tem a ver
com a disjuncdo estrutural, impossivel de ser suturada, com o desconcertante estar
diante de algo que nos convoca sem se apresentar, tem a ver, enfim, com o dom
originario que, ao dar a vida, d4 a morte. Esta violéncia, para Derrida, habita
dissimuladamente todo estar-com que, sendo uma forma de controle desta mesma
violéncia, apenas a dissemina em todas as crueldades que sdo feitas em nome da
justica, do amor, do dever, da responsabilidade.

Segundo Derrida, € preciso que nos voltemos para esta violéncia do dom
(da escritura e do meio-luto) de uma disjun¢do que impossibilita toda e qualquer

(13

restituicdo porque “a ‘origem restituida’, efetivamente, nunca se deu a
experiéncia”.’

E necessério ressaltar que o tema da violéncia ou da crueldade também
ganha novas cores quando abordado pelo desconstrutor. Para além da violéncia
inerente a todo discurso, violéncia performativa que ja ¢ hora de ndo mais
dissimularmos, uma outra violéncia, uma crueldade para além da soberana
crueldade se desenha como aquilo mesmo que nos permitird esbogcar gestos
menos opressivos e arrogantes de exclusdo do outro. Em Estados-da-alma-da-

psicandlise, Derrida aponta a urgéncia de pensarmos esta crueldade para além da

crueldade:

O que quer dizer ‘cruel’? Dispoe-se, dispunha Freud, de um conceito rigoroso
dessa crueldade sobre a qual ele tanto falou, assim como Nietzsche (quer se trate
da pulsdo de morte, da agressdo ou do sadismo etc.)? Onde comega e onde
termina a crueldade? Uma ética, um direito, uma politica, poderiam eles por um
fim nisso (...)?*

Para se pensar uma ética e um direito, precisamos partir, ou ter em conta,
antes de tudo, uma crueldade irredutivel, incondicionada, crueldade sem

crueldade. Ainda no texto citado, ¢ dito que, tanto para Nietzsche como para

® DUQUE-ESTRADA, P. C. — Alteridade, Violéncia e Justiga: Trilhas da Desconstrugdo, p.62-63.
" Idem, p.57
¥ DERRIDA, J. Estados-da-alma da psicandlise, p.56-57.
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Freud, a crueldade ¢ o mais irredutivel para o homem, e que ambos os autores nao
nos deixam esquecer que esta crueldade psiquica sem fim, sempre nos expora a

novas fontes de crueldade:

Pode-se estancar a crueldade sanguinaria (cruor, crudus, crudelitas) ou por um
fim ao assassinato por arma branca, por guilhotina, nos teatros cldssicos ou
modernos da guerra sangrenta, mas, segundo Nietzsche ou Freud, uma crueldade
psiquica ai restara para sempre inventando novos recursos. Uma crueldade
psiquica serd, entdo, certamente, uma crueldade da psique, um estado da alma,
portanto do ser vivente, mas uma crueldade ndo sanguinaria.

Tratar da crueldade para além do lidar com todas as formas sintomaticas -
como elas nos aparecem, todas aquelas que o discurso freudiano e nietzschiano
nos fizeram perceber: o fazer sofrer, o se deixar fazer sofrer... -, nos leva,
sobretudo, a separar destas formas ainda condicionadas, sua condi¢do de
impossibilidade: uma crueldade que, como um indecidivel, revela todas estas
formas como manifestagdes que t€ém como finalidade recalcar, nao fazer face a um
impossivel do qual sempre nos protegemos através de uma série infinita de alibis.
Esta crueldade arrancada ao sintoma, ao condicionado, indica uma determinagao
mais radical: uma crueldade que se desnuda quando ndo estamos vinculados,
ancorados em contetidos, encobertos por alibis. Crueldade que se traduz na
experiéncia de tremor que Donner la mort descreve. Ela ¢ reveladora do carater
radicalmente ficcional de todas as narrativas essencializantes e totalizadoras, € do
tremor inerente a esta condigao.

Antes de abordarmos Donner la mort, ressaltamos como a dissimetria que
a desconstrucdo coloca ¢ o “lugar” do impossivel, do incondicionado, de onde
podemos relativizar e equivocar tudo o que se coloca como universal, pois este

“lugar” ¢ mais universal do que toda a universalidade. Segundo Duque-Estrada:

O que ocorre ¢ que a universalidade estd sendo pensada de um outro modo, a
partir de um pensamento que se percebe em um ‘lugar’, arriscaria a dizer, mais
universal, mais geral, do que toda universalidade. Esse ‘lugar’ diz respeito a um
plano aporético, dissimétrico, em que se configura toda e qualquer
universalidade.'”

9
Idem, p.7
10 DUQUE-ESTRADA, P.C. Alteridade, Violéncia e Justica: Trilhas da Desconstrugdo, p.44.
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5.2
A aporia do dom: dupla injungao.

Julgamos que o estar-com derridiano assume a sua dimensdo mais
impressionante no texto Donner la Mort, no qual Derrida se volta para questoes
como: O que garante a experiéncia comunitaria? Como pensar a responsabilidade
ética a partir da desconstrugdo? Uma responsabilidade ética, como aquilo que rege
e regulamenta a relacdo com o outro, seria abordavel dentro de um pensamento
que aponta para uma alteridade radical, impossivel de ser apreendida, nomeada,
conhecida? Em Donner la mort o desconstrutor propde que a experiéncia
comunitéria, o socius, ndo depende da esfera da comunidade, do publico, daquilo
que ¢ pautado em principios coletivos, mas sim, de algum tipo de segredo. Um
segredo, denegado, antecede e prepara tudo o que até entdo se pensou como ética,
lei, politica, enfim, tudo que ordena, constroi e garante o social. Reportar a este
segredo, e ndo mais evitd-lo (mas nem por isso desvenda-lo, pois isto € o
impossivel mesmo) ¢ o gesto desconstrutor mais radical, aquele que temos
desdobrado ao longo desta tese: o gesto de se manter na aporia, no paradoxo, de
se ter como referéncia o impossivel. O segredo se guarda, se retira, se reserva, ao
mesmo tempo que incita a apreensao; ele, o segredo, se da se escondendo.

Em Donner la mort, Derrida propde vincular o segredo ao dom. Em que

consiste o dom? Caputo explica:

Para colocar muito simplesmente: suponha que A dé B a C. O que pode ser mais
simples do que isso? Se A da B para C, entdo C agradece a A e admite em relagao
a A um débito de gratiddo, com o resultado que C, em vez de ter recebido alguma
coisa, esta agora em débito. Por outro lado, A estd mais ou menos
conscientemente e explicitamente contente consigo mesmo por sua generosidade.
Isto ¢ ainda mais verdadeiro se C ¢ ingrato e se recusa a dizer ‘obrigado’, ou se A
permaneceu um benfeitor anonimo. Assim C néo sabe a quem agradecer. Entdo A
pode congratular-se por uma tdo alta generosidade a qual é tdo pouco egoista a
ponto de ndo pedir nenhum reconhecimento. Isto é ndo menos verdade se tudo
acontece inconscientemente, pois alguém pode certamente contrair dividas
inconscientes ou inconscientemente congratular-se por ter sido muito
maravilhoso e generoso. Assim, o resultado aporético de A dar B para C é que A,
em vez de dar algo, recebeu e C, em vez de receber algo, esta agora em divida. O
resultado, em resumo, ¢ que tdo logo um presente [dom]é dado ele comeca a
anular ele mesmo, ou que as condigdes que tornam o presente [dom] possivel
também o tornam impossivel.'’

"' CAPUTO, J. Deconstruction in a nutshell. A conversation with Jacques Derrida. Edited and
with a commentary by John D. Caputo. New York: Fordham University Press, 1997, p.141.
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A aporia do dom consiste no fato de que ele desencadeia uma economia
circular de troca, de retribuicdo, de gratiddo e generosidade, que acaba por anular
o proprio presente. Nesta economia, ele € mesmo transformado em seu oposto,
em veneno, observa Caputo.'” A questio do dom nos permite perceber a
dinamica do pensamento derridiano: ele apresenta a distancia, o intervalo que ha
entre aquilo que desejamos, o dom ¢ a economia. Intervalo ou dissimetria que
nenhuma economia de restituicdo pode diminuir, pois € a economia que se
desencadeia a partir do dom que sinaliza que o dom ja se perdeu. O dom, reforga
Caputo, ¢ aquilo que desejamos mas que nunca se encontra presente; ja a
economia “é€ o dominio do conhecimento, da filosofia, da ciéncia e da troca; de
entidades determinadas e trocadas, de calculos e equacdes equilibradas, da
equidade e do som da razo, da lei e das regularidades”."

Quando a desconstrucdo se coloca como um pensamento que pretende ter
como referéncia o dom e o segredo, ela o faz para sustentar que s6 assim ¢
possivel questionar os instrumentos e ferramentas que nos sdo familiares no
tratamento do ético e do politico. Porém, ressalta Caputo, ter o dom como
referéncia, ndo significa escolher apenas o dom, se voltar apenas para ele, mas sim
sustentar e permanecer na aporia que ele instala.'* Ndo temos que escolher entre o
dom e a economia, mas suportar o estar entre os dois'’, “respeitando e levando em
conta os dois”, permanecer ai, “entre o dar e o comércio, entre o0 dom e a troca”,
espago de tensdo que mantém uma dupla vinculagao.

Num momento onde vivemos a faléncia, o descrédito ndo so das
institui¢des que cultivamos, mas também dos nossos instrumentos de analise da
realidade, do social, a desconstru¢do, com sua abertura para o estranho, com seu
acolhimento do paradoxal, com seu olhar obliquo, ndo se junta aos discursos
pessimistas e desistentes, mas renova com vigor a abordagem destes problemas,

mesmo que o faca dentro de uma quase-melancolia. Derrida ndo se intimida em

retornar a velhos temas, muitas vezes julgados ultrapassados ou condenados, por

2 1dem, p.144

1 1dem, p.145

4 Como o dom nio se apresenta, ele ndo ¢ uma referéncia estavel, um fundamento; pelo contrario,
sua alteridade nos langa no circulo e no processo de referenciagdo, isto que aqui se apresenta como
economia.

'* 0 pensamento derridiano pretende que sempre nos reportemos a horizontes dissimétricos: ao
impossivel ¢ ao possivel. Por isso mesmo, em Derrida, ndo podemos falar propriamente de
horizonte e de orientacdo; desde sempre ha a disjun¢ao.
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terem ligacdo muito estreita com o religioso - por exemplo, o tema do perdao -,

para deles extrair uma poténcia ainda ndo suspeitada ou investigada.

5.3

Fé: uma outra vinculagao; “dar a morte”

Caputo afirma que, em relagdo ao dom, como aquilo que desejamos, sO
podemos “pensar” e ter “fé¢”, sem pretensdo de conhecimento. Para Derrida, a
aporia do dom e do segredo nos remete ao pensamento de uma responsabilidade
radical, uma responsabilidade que ndo se reporta apenas ao regime das trocas, ao
comércio, & economia, mas sim a uma dupla regéncia, ao duplo vinculo que
acabamos de apontar. Em Donner la mort, para pensar o dom, para além da
economia, Derrida se faz acompanhar, principalmente, por Patocka e Kierkegaard.
Estes pensadores, que nao excluem de suas meditagdes a referéncia a f€, nao se
furtam a enfrentar aquilo que se coloca como o “outro” da filosofia e, deste modo,
desenvolvem um vigoroso pensamento sobre o dom, o segredo, vinculando-os a
questdo da responsabilidade. O enlace entre fé e responsabilidade, afirma o
desconstrutor, permite radicalizar esta questao, fazendo-a se dizer para além do ja
sabido, para além do préprio saber.

Para se falar em responsabilidade, argumenta Derrida, ¢ necessario abrir-se
a uma alteridade outra do que aquela que a filosofia se propde a tratar; alteridade
que nunca representou, para este campo, o seu verdadeiro desafio'®. A alteridade
que Patocka e Kierkegaard enfrentam - e que os afasta de Kant e de toda a
tradi¢do que vé na fundamentacdo racionalista a unica chance de aproximagdo a
temas que pertencem ao campo da ética -, exige que tudo o que se refere ao trato
com o outro, tudo o que rege o social, seja abordado a partir de uma outra

dimensao, de uma heterogeneidade que se mantém a margem. Cito Derrida:

Responsabilidade e fé seguem juntas, por mais paradoxal que isto possa parecer a
alguns e todas as duas devem, num mesmo passo, exceder a mestria e o saber. A
morte dada seria esta alianga da responsabilidade e da fé. E na condigio desta
abertura excessiva que haveria historia.'’

'® Remetemos a relagio da filosofia com seu outro, na se¢io sobre o Timpano.
17
DM,p.15
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Tanto Patocka quanto Kierkegaard retomam o questionamento sobre o que
¢ a responsabilidade ou a decisdo responsavel, a partir da expericiéncia de estar
diante de uma dissimetria radical, de um outro absolutamente radical: um outro
que me v€, sem que eu o veja. Ambos pontuam que uma experiéncia de tal ordem
- experiéncia que, para Patocka, ¢ propiciada pelo cristianismo, e, para
Kierkegaard, pelas religides do livro — pede uma resposta que ndo pode ser
proferida a partir de uma vinculacdo com o universal, mas que diz respeito ao
singular. Nao mais a racionalidade, mas a fé, com a resposta que ela exige -
proporciona a possibilidade de se pensar a decisdo responsavel. Esta tltima nao
pertence ao campo ético, como campo do geral, mas se abre para a singularidade
em que nenhuma regra pode, com sua universalidade, servir de orientagdo. Ambos
se reportam, também, ao tremor experimentado diante da desorientagdo que esta
referéncia provoca. A convocagdo desta alteridade ndo permite uma resposta
apoiada no social, na tradicdo, na razdo ou no econdmico. Assim, para os dois
pensadores, ¢ também para Derrida, s6 no tremor de uma tal desorientagdo ¢ que
uma responsabilidade radical pode ser assumida.

Derrida parte da pontuacao de Patocka de que um eu livre, para o qual se
coloca a questao da responsabilidade, s6 advém a partir da experiéncia religiosa e,
mais especificamente, do cristianismo. O pensador cristdo distingue, de um lado,
as experiéncias de entusiasmo fusional, experiéncias vinculadas ao sagrado, aos
éxtases coletivos de vinculagdo com o secreto, com o orgiaco, com o demoniaco -
anteriores tanto ao pensar filoso6fico quanto a religido -, onde nao despontou ainda
a exigéncia de responsabilidade, que, segundo ele, so a religido propicia, e, de
outro lado, os momentos onde este éxtase fusional, comunitario, d4 lugar as
experiéncias de interiorizagdo do mistério, que se vinculam a dois movimentos
diferenciados e hierarquizados.

Para o pensador cristdo, s6 podemos falar de religido quando o sagrado
orgiaco ¢ ultrapassado, ou seja, dominado e integrado a esfera da
responsabilidade. A historia da religido constituiria a historia desta passagem, da
assung¢ao da responsabilidade que ¢ também a propria abertura para a historia ou

para a historicidade mesma. Nesta passagem a consciéncia ética se libera da
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irresponsabilidade propria do sagrado e do inicético, onde ainda ndo se coloca a
questio do chamado e do responder.'®

Mas a génese da responsabilidade, segundo o fildsofo cristdo, ndo descreve
apenas uma historia da religido (passagem do sagrado para a responsabilidade),
mas se confunde “com uma genealogia do sujeito que diz: ‘eu’”.”” O “eu” s
aparece quando se consegue dominar o demoniaco (orgiaco) para se assujeitar a
responsabilidade. Esta passagem significa: controle do orgiaco pelo desvio do
“assujeitamento a um todo outro”, que se distingue de todo e qualquer outro por
“me olhar sem ser visto”. A dissimetria deste olhar rompe com toda simetria, com
toda reciprocidade, e faz nascer o eu, a responsabilidade e a propria possibilidade
da historia. Passagem para o “eu”, diz Derrida, a respeito das conclusdes de

Patocka,

como instancia da liberdade, da singularidade e da responsabilidade, da relagdo a
si como ser diante do outro: o outro na sua alteridade infinita, aquela que olha
sem ser visto, mas também aquele cuja bondade infinita é abertura para uma
experiéncia que retornaré a dar a morte.”

Do lado da responsabilidade, Patocka alinha a liberdade para responder
por si e a singularidade da relagdo a si, ao contrario da irresponsabilidade que
pertence ao orgiaco. A histéria da religido, como histéria da responsabilidade e
mesmo como abertura da historicidade, segundo Patocka, abriga dois “seismos”.
Primeiro, a passagem do mistério orgiaco, onde o segredo era partilhado pela
comunidade, para uma primeira interiorizacdo do segredo, provocada por Platio e
sustentada pelo neo-platonismo. Em seguida, um segundo movimento, ainda mais
radical, de interiorizagdo do secreto, desencadeado pelo cristianismo, resulta no
surgimento da “pessoa”, do eu livre responsavel.

O deslocamento provocado pelo platonismo, ao romper com o segredo
partilhado que caracteriza o mistério orgiaco, propicia uma primeira experiéncia
de responsabilizacdo. Esta ruptura se produz pela incorporagdo do que antes era
partilhado pela comunidade. Incorporagdo como forma de dominio, de
subordinacdo e controle do mistério orgiaco. Com Platdo, a alma, dirigindo um

olhar eterno em dire¢ao ao Bem, empreende um primeiro movimento em direcao a

'8 Cf. DM, p.13
" Idem, p. 12
% I1dem, p.13. Grifo meu.
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uma interioridade, a uma internalizagao do mistério. A relacao da alma com o bem
representa um despertar da responsabilidade, relacdo que ainda guarda um
elemento mistico. Para Derrida, ¢ importante notar a estratégia desta logica de
ruptura - estratégia ressaltada por Patocka -, que conserva o mistério, agora
interiorizado, ¢ que se assemelha a economia de um sacrificio que guardaria

aquilo que ele abandona. Logica do luto que quer guardar o que perdeu. Derrida:

(...) Platdo rompe com o mistério orgiaco e instaura uma primeira experiéncia
tipica da responsabilidade, mas resta ainda o mistério demoniaco e a taumaturgia
no platonismo ou no neo-platonismo, com a dimensdo politica da
responsabilidade que corresponde a ela.”!

O segundo seismo, descrito por Patocka, corresponde ao mysterium
tremendum do cristianismo: “mistério aterrorizante, o temor e o tremor do homem
cristdo na experiéncia do dom sacrificial”.** Acontecimento que se impde como
um movimento radical do exterior para o interior, € que marca o acontecimento da

9923

“pessoa”””, como acontecimento essencialmente cristdo. Aqui uma interioridade

se vincula a uma exterioridade de forma radicalmente dissimétrica. Derrida:

Este tremor apreende o homem quando este se torna uma pessoa, € a pessoa SO
pode se tornar no que ela ¢ no momento onde ela se vé transpassada, na sua
singularidade mesma, pelo olhar de Deus. Entdo ela se vé vista pelo olhar de um

outro, de um ‘ente supremo, absoluto e inacessivel, que nos segura pela mao nao

. . . 24
exteriormente mas interiormente’.

Esta dissimetria, que provoca o tremor, ¢ o mysterium tremendum, do
cristianismo. O deus cristdo, aquele que nos olha sem que o vejamos, ¢ um outro
radicalmente outro, que me prende pelo seu olhar, que me demanda uma resposta,
que me poe sempre na posi¢do de responder, € que nao posso de forma alguma
ver, controlar. A interioridade se encontra, entdo, diante de uma relacdo sem
nenhuma reciprocidade.

Estas rupturas apontadas por Patocka, segundo Derrida, correspondem a
movimentos de subordinacdo do mistério anterior - sob a forma de incorporagao
do orgiaco pelo platonismo e de recalque do platonismo pelo cristianismo -, que

obedecem a uma logica em que a dominagdo ndo implica o desaparecimento do

! 1dem, p.16

** Idem, p.15. Grifo meu.
> Ibidem

** Ibidem
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mistério anterior; o que ha ¢ subordinagdo e “conversao de um segredo em um

95 25

outro”.” Esta subordinagdo e conversdo criam uma hierarquia onde nada ¢

abandonado. Nas palavras do desconstrutor: “E como se a conversdo consistisse
. . . . \ 99 26
em fazer o luto, quer dizer, guardar em si aquilo que resiste a morte”.

Derrida chama a atengdo para o uso que Patocka faz de palavras como
incorporagdo e recalque. E a questdo do luto que retorna, vinculada ao segredo, a
historia do segredo como a histéria da religido e da responsabilidade. Derrida
pergunta se o pensador cristdo, ao usar estas palavras, estaria lhes dando a

conotacdo psicanalitica, principalmente, a significagdo delas dentro de uma teoria

do luto. Cito:

(...) desejaria ele dar a estas palavras os contornos conceituais que elas tém num
discurso psicanalitico, notadamente, numa teoria do luto? Mesmo se ndo ¢ este o
caso, nada nos interdita, a titulo ao menos experimental, de pér a prova uma
leitura psicanalitica ou em todo caso uma hermenéutica que levasse em conta os
conceitos psicanaliticos correspondentes a estas palavras de incorporacdo e de
recalcamento, sobretudo se nossa problematica ¢ agucada pelo motivo do
segredo. Este motivo n3o pode ser indiferente aquele de incorporagdo
(notadamente no trabalho de luto e em relagdo com as figuras da morte que
associamos necessariamente ao segredo absoluto) e do recalcamento, como
processo privilegiado de todos os efeitos de segredo.”’

Sublinhando este fato, Derrida ressalta a relagdo entre segredo - tema
maior de Patocka - e luto, e entre luto e mistério; questdes que, em Derrida, sdo
indissociaveis. Na desconstrugdo, o secreto participa da mesma légica do meio-
Iuto™: esta logica engendra nosso desejo, sempre fracassado, de apropriacio, de
devoramento do outro, daquilo que nos escapa: a alteridade é o segredo mesmo, é
aquilo que se da, se escondendo, é o dom também. O meio-luto indica que um
segredo, tal como uma cripta, sempre sobrevive ao desejo de aniquilamento.
Derrida: “E aquilo que se guarda em si, no momento de inaugurar uma nova
experiéncia do segredo, uma nova estrutura da responsabilidade como partilha do

mistério, ¢ a memoria dissimulada, a cripta de um segredo mais antigo”.*’

» Idem, p.17

% 1dem, p.18

7 Ibidem

* O movimento que Patocka descreve lida, testemunha e participa desta l6gica. Ele aponta como é
necessario assumi-la, sem dizer deste modo, a necessidade de um luto impossivel. S6 confessando
o segredo podemos lidar com ele. Patocka vai ligar esta 16gica a um segredo maior, (abertura para
todos estes segredos localizados) a um luto que sera impossivel.

¥ DM, p.18
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Segundo Patocka, esta histéria sucessiva de incorporacao e recalque do
segredo ¢ o que deveriamos assumir como a historia da responsabilidade (o meio-
luto como responsabilidade). Se ndo o fazemos ¢ porque nos recusamos a assumir
tanto a relacdo entre responsabilidade e religido, como também a historicidade da
responsabilidade. A vinculagdo desta e da liberdade com as leis puras da razao,
como pretende a razdo metafisica, tenta arrancar tanto uma como a outra da
associa¢do ao mistério e, na loégica de Patocka, a historia.

Mas, para Derrida, aquilo que Patocka nos faz pensar ndo ¢ um tema
restrito ao cristianismo. Derrida recusa encerrar Patocka nos limites de um
pensamento religioso; para ele, as questdes levantadas pelo filésofo embaralham
as fronteiras entre pensamento e fé, e abalam posturas auto-confirmadoras bem
assentadas que, ao recusar qualquer proximidade com o religioso, na verdade,
cerceiam o pensamento.

Ainda sobre a historia da responsabilidade, entendida como historia do
segredo, Derrida ressalta: “Uma histéria do segredo como historia da
responsabilidade se liga a uma cultura da morte, dito de outro modo, as figuras da
morte dada.” *° Se liga a uma historia de lutos impossiveis, que para Patocka
precisam ser assumidos para que a referéncia ao mysterium tremendum triunfe.
Para Derrida, no entanto, veremos que uma outra perspectiva se impde.

O que significa dar a morte, em franc€s? questiona o desconstrutor. Duas
diregdes se abrem nesta expressdo: ha um “se dar a morte” que corresponde ao
suicidio, morrer assumindo a responsabilidade de sua morte, e, também, se
sacrificar pelo outro. Nas suas palavras: “Morrer pelo outro, entdo, talvez, dar sua
vida se dando a morte, aceitando a morte dada, como puderam fazer de modo tao

9”31

diferente Socrates, Cristo e tantos outros E ha um dar a morte como:

“Iinterpretar a morte, se dar uma representacao, uma figura, uma significacao, uma

32 N . .
7% Neste gesto, expresso no Donner la mort, a doagdo, o risco radical,

destinacao
e a responsabilidade, sdo dissimulados pelas figuras que o dar a morte faz surgir.
Em todo dar, em toda doagdo, ja assinalamos, o que se perde ¢ o dom, e aqui,

especialmente, o dom que enlaga responsabilidade e morte.

DM, p.18. Grifo meu.
3! Idem, p.19
* Ibidem
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E como morte dada que o orgiaco, se subordinando a responsabilidade,
segundo Patocka, faz da efernidade uma nova figura da morte. A imortalidade do
mistério orgiaco ¢ substituida pela imortalidade interior, individual. Derrida cita
Patocka: “A doutrina platonica da imortalidade da alma ¢ o resultado de uma
confrontag¢dao do orgiaco com a responsabilidade. A responsabilidade triunfa sobre
o orgiaco, e o incorpora como momento subordinado”.*> Ou seja, a imortalidade
mitica, como denegag¢do da morte (primeira figura da morte dada), ¢ englobada
pela imortalidade da alma (mais uma figura da morte dada, mais uma denegacao
da morte).

Patocka aponta que ¢ necessario todo um trabalho, todo um cuidado para
manter subordinado o mistério incorporado. A filosofia nasce deste esfor¢o, desta
disciplina como preocupacdo, ocupacdo com a morte. O filosofo grego ndo foge
da morte, ele cuida dela. Patocka encontra-se aqui muito proximo de Heidegger,
quando ressalta que: “O cuidado da alma ¢ inseparavel do cuidado da morte que
se torna cuidado auténtico (pravd) da vida; a vida (eterna) nasce deste olhar
dirigido diretamente sobre a morte, do triunfo (premozeni) sobre a morte ¢y
Derrida pontua que todas as figuras da morte dada surgem desta ocupagdo com a
morte, se inscrevendo a Sorge heideggeriana de Ser e Tempo, nesta tradicao.

A metafisica sempre se preocupou com a morte, sempre tentou entendé-la
e domina-la. Para tanto, sempre a colocou como horizonte para o qual nos
dirigimos; o impossivel que nos guia, aquilo que ndo conhecemos, mas que, nao
obstante isto, desenha um caminho e aquilo que devemos cuidar como o que
garante 0 mais auténtico. O ser-para-a-morte ¢ exemplar da postura filosofica
diante da morte. Derrida, por contraste, nos aponta uma outra postura: o
pensamento da sobrevida, que ndo ¢ um pensamento orientado. Neste
pensamento, a morte se da participando da génese e do movimento de toda e
qualquer experiéncia. A morte ndo ¢ o outro exterior a vida, mas ¢ a alteridade
mesma, na sua irredutibilidade, que nos leva a sacrificar, a dar a morte, a tudo o
que abordamos, que tentamos compreender, significar, dar sentido. A morte nao ¢é

o sentido, mas, dando sentido, damos a morte, sacrificamos.

3 Idem, p.20
DM, p.23. Patocka Apud Derrida.
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5.4

Responsabilidade, segredo e dom

Um mistério sempre sobrevive, denegado numa nova conversao que
guarda nela a influéncia daquilo que ela incorporou ou recalcou. Ha, pois,
contamina¢do, embaralhamento de fronteiras, impurezas. A responsabilidade que
advém da incorpora¢do do mistério orgiaco guarda, pois, uma irresponsabilidade.

Derrida se interessa pela diferenca semantica entre mistério e secreto,

preferindo o secreto ao mistério; nas suas palavras:

(...) o secreto, este secretum que faz signo em diregdo a separagdo (se cernere) €
mais correntemente em diregd0 a representagdo objetiva que um sujeito
consciente guarda em seu intimo: aquilo que ele sabe, aquilo que ele sabe se
representar, mesmo, que ele ndo possa ou nao queira dizer, declarar, confessar
esta 1representag:€10.3’5

\ .

A saida do orgiaco, portanto, corresponde a possibilidade de guardar o
segredo, sendo esta a condicdo para que se possa aceder a individua¢do como
relacdo a si. Esta operagdo, no entanto, apenas prolonga um movimento de
substitui¢do de um segredo por outro, que se da no reviramento cristdo: um luto
sucede ao outro, uma economia se superpdoem a outra. Luto impossivel. O
reviramento cristdo participa, deste modo, da mesma logica de substituicdo ao
recalcar o platonismo, mas ele traz uma novidade: a de ter, como referéncia, uma
alteridade radicalmente dissimétrica. O cristianismo ¢ marcado pelo confronto
com esta alteridade - o olhar de um outro que me vé sem que eu o veja -,
guardando em si um platonismo apenas recalcado. Orgiaco e platonismo
sobrevivem internalizados, secretos, impedindo o acontecimento cristdo se dizer
na sua magnitude. Para Patocka, o cristianismo ainda ndo se realizou plenamente,
assim como o eu responsavel ainda ndo foi plenamente assumido; ambos restam
como acontecimentos por vir. Para que eles se realizem, em sua plenitude, ¢
necessario assumir aquilo que se encontra incorporado e recalcado, como
momentos de sua historia.

Derrida destaca que a “genealogia conjunta do segredo e da

9936

responsabilidade™”, proposta por Patocka, encerra uma critica a idéia de

ultrapassamento que se afina, como podemos depreender, com a propria postura

3 Idem, p.27
DM, p.28
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derridiana de pensamento. O pensador cristdo, afirma Derrida, sustenta que a
historia nunca “apaga o que ela enterra: [ela] sempre ela guarda nela o segredo
daquilo que ela encripta, o segredo do seu segredo”.’” Para o desconstrutor, ¢ a
proposito da perspectiva de Patocka, a historia se abre para um desenrolar de lutos
que se desdobram uns sobre os outros, numa superposi¢ao de cenas que impede o
resgate de uma origem a ser ultrapassada.

Patocka sinaliza, também, que um cristianismo que apenas recalcou o
platonismo ndo pode propor uma responsabilidade totalmente desarticulada do
saber ( a filosofia rejeita o secreto, o que ndo ¢é transparente). A ligagdo do
cristianismo ao platonismo — como aquilo que esta apenas recalcado — assujeita,
ainda, a responsabilidade ao saber. Esta vinculagdo, tanto para Patocka quanto
para Derrida, afasta a responsabilidade de um enfrentamento mais rigoroso;
aquele que s6 o secreto exige, abandonando o que hd de mais radical na
responsabilidade. Assim, para ambos os autores, hda uma aporia que deve ser
mantida, sob pena de se anular a responsabilidade mesma.*® A partir dai, Patocka
conclui que a idéia de responsabilidade, assim como o proprio cristianismo
naquilo que o singulariza, ainda ndo foi plenamente assumida. Em outros termos,
como a consciéncia crista evita pensar tanto o seu recalque do platonismo quanto
a incorporacao do orgiaco pelo platonismo, ela ainda ndo foi capaz de determinar
integralmente a “pessoa” (relacdo com um outro que pode me ver sem ser visto
por mim), como o lugar de todas as responsabilidades, ** dai restando insuficiente
sua propria tematizacdo da responsabilidade. De acordo com Patocka, s6 a
referéncia ao mistério radical deslocaria a vinculacdo a economia dos segredos
incorporados e recalcados, economia restrita, que mina e adia o enfrentamento do
mistério maior.

Acompanhando Patocka, Derrida ressalta que os conceitos de
responsabilidade e decisdo devem permanecer sempre insuficientes. Esta € a tese
derridiana: reforco de uma insuficiéncia que, lembramos, o meio-luto também
sustenta. Citamos: “O conceito de responsabilidade é um destes conceitos

estranhos que se d4 a pensar sem se dar a tematizar”.** Conceito paradoxal, que

37 Ibidem. Relembramos que a cripta, para Abraham e Torok, como um enclave no ego, cria uma
outra economia estranha a do proprio ego.

* Cf, DM, p.30

¥ Cf, DM, p.31

* Idem, p.33
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encerra a estrutura de um segredo, onde a resposta se liga a uma heresia sem a
qual o ser responsavel significaria apenas o perpetuar da tradi¢do; a ortodoxia. A
responsabilidade demanda um risco maior e ¢ este risco que Patocka requisita
como aquilo que o mysterium tremendum exige. Derrida, ao lado de Patocka,
afirma que sem uma heresia, ou seja, sem uma relagdo inventiva com a tradicao,
nao ha responsabilidade.

Para o pensador cristdo, s6 o advento do cristianismo foi capaz de expor a
aporia da responsabilidade, denegada por todos os segredos anteriores a este
reviramento. Este mistério ¢ aquele em que uma dissimetria radical - entre o eu e
aquilo que o olha mas que o eu ndo v€ e que se mantém secreto para ele,
comandando-o *' - provoca um femor que, lembra Derrida, “ndo teria lugar na
experiéncia de transcendéncia que relaciona a responsabilidade platonica ao
Agathon. Nem na politica que ela institui. E o temor deste segredo ultrapassa,
precede ou excede a trangiiila relagio de um sujeito a um objeto”.**

Nesta perspectiva, o cristianismo abre a via para se pensar a
responsabilidade ligada a este mistério terrivel. Esta ligacdo livra a
responsabilidade de todo esforco para apagar o que ela, tal responsabilidade, tem
de aporético; esforco que encontra o seu expoente maximo em Kant.
Desvinculada da razdo, a decisdo responsdvel expoe a aporia que a constitui.
Patocka, contudo, afirma que a radicalidade desta responsabilidade se furta, na
medida em que o proprio cristianismo ainda nao a assumiu, ainda ndo confessou a
sua histdria, constituida de denegagdes sucessivas do mistério, o que o impede de
se abrir em direcdo a sua destinacdo ultima. E ¢ neste mesmo sentido que a
Europa, onde nasce a idéia de responsabilidade, se encontra em crise por nio
assumir sua propria historia. Assim, o cristianismo repete a filosofia no
evitamento do terror que o funda e que antecede a relacdo sujeito-objeto,
instaurando uma dissimetria abissal, uma desorientacdo radical. E esta dimensdo
do pensamento de Patocka que interessa a Derrida, dimensdo que assinala, no
filosofo cristdo, uma heresia em relagdo ao cristianismo e a uma certa maneira da

Europa se pensar.43

1 Cf DM, p.34
* Ibidem
* CF. DM, p.35
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Mais ainda, ¢ na passagem do platonismo para o cristianismo que se
insinua a questdo do dom, como a questdo mesma do segredo e da dissimetria,
questdo que impde uma abordagem da decisdo responsdvel mais radical e
violenta. Derrida: “O dom ¢é o segredo ele-mesmo, se podemos dizer o segredo
ele-mesmo. O segredo ¢ a tultima palavra do dom que ¢ a tultima palavra do
segredo”.*

Para Patocka, a racionalidade grega ndao pode sustentar o peso da decisdo
responsavel, ja que esta Ultima exige um engajamento que vincula a
responsabilidade a fé e ndo a razdo. E ¢ ai que a questdo do dom intervém, como
aquilo que ¢ oferecido pelo reviramento cristdo. Este, diferentemente, do
platonismo, compreende o bem como uma bondade que, segundo Patocka, se
esquece de si, se afastando do Bem que a polis grega concebia distante do
mistério. O politico, para o grego, ndo pode comportar o segredo e o mistério.
Patocka sinaliza que Roma, que também depende de uma concepgao platonica da
alma, j4 impde uma nova questdo para a responsabilidade, pois em Roma a
liberdade ndo se vincula a igualdade entre os cidadaos, mas ao Bem como algo
que transcende a relagdo entre os cidaddos. A responsabilidade se vé diante de
novas questdes, ¢ exige novas solucdes.*’

A novidade do acontecimento cristdo, que recalca o platonismo e o neo-
platonismo, afirma Patocka, foi a de conceber a vida responsavel como o dom que,
tendo a caracteristica de um bem, remete a algo que ¢ inapreensivel, inatingivel.*®
Derrida, por sua vez, enfatiza que, ao dar a vida, Deus - mysterium tremendum -,
alteridade que ¢ um transcendente absoluto, dd a morte. Com o cristianismo, o
individuo passa a participar da aporia do dom, e, a partir dela, é convocado a
responder. O que se d4 no dom cristio ¢ a propria bondade, a bondade doadora ¢ a

fonte deste dom ¢ inacessivel a quem o recebe. No dizer do desconstrutor:

Este [o donatario] recebe na dissimetria um dom que sera também uma morte,
uma morte dada, o dom de morrer de uma certa maneira e nio de outra. E,
sobretudo, uma bondade cuja inacessibilidade domina o donatéario, ela o assujeita,
ela se d4 a ele como a bondade mesma mas também como a lei.’

*“ DM, p.36

* Cf. DM, p.36
% Cf. DM,p.36
* Idem, p.45
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E ainda: “Ora, fazer a experiéncia da responsabilidade, desde a lei dada,
fazer a experiéncia da singularidade absoluta e apreender sua propria morte, ¢ a
mesma experiéncia: a morte ¢ bem aquilo que ninguém pode suportar e afrontar
no meu lugar”.**

Porque a morte suspende toda experiéncia de dar/tomar, sé a partir dela a
experiéncia aporética do dom ¢ possivel.

Derrida ressalta, no pensamento de Patocka, a relevancia que ¢ dada ao
tremor, a experiéncia de tremor que a relagdo com o inteiramente outro desperta.
O que interessa ¢ que, diante desta relacdo dissimétrica, aterrorizante, somos
levados a responder, a interpretar o chamado de um outro, chamado radical e

excessivo que nos implica nele de forma avassaladora. E neste sentido que,

segundo Derrida, a responsabilidade s6 € possivel

na condicdo em que o Bem ndo seja mais uma transcendéncia objetiva, uma
relacdo entre coisas objetivas, mas a relagdo ao outro, uma resposta ao outro:
experiéncia da bondade pessoal e movimento intencional. Isto supoe, nods vimos,
uma dupla ruptura: com o mistério orgiaco e com o platonismo.*

A responsabilidade que assume todo seu vigor exige a bondade para além
do calculo - bondade que ¢ apenas o movimento do dom; tal responsabilidade
exige também a singularidade insubstituivel que “s6 a morte, ou melhor, a
apreensdo da morte pode dar”® O tremor diante do Mysterium tremendum,
ressaltado por Patocka como aquilo que caracteriza o cristianismo, ¢ o que
interessa a Derrida. Neste tremor, para o desconstrutor, h4 um excesso que me

desorienta e que constitui aquilo mesmo que me faz tremer:

E o dom do amor infinito, a dissimetria entre o olhar divino que me vé e eu-
mesmo que ndo vejo isto que me vé, € a morte dada e suportada do insubstituivel,
¢ a despropor¢do entre o dom infinito e minha finitude, a responsabilidade como
culpabilidade, pecado, salvagdo, arrependimento, sacrificio.”’

*¥ Ibidem
¥ Idem, p.54
> Ibidem
°! Idem, p. 58
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5.5

Responsabilidade e tremor

A questao do tremor remete Derrida a Temor e Tremor, onde Kierkegaard
- critico tanto do excesso do racionalismo, como do excesso de religiosidade —,

como nos diz Derrida, aborda

(...) a experiéncia ainda judia do deus escondido, secreto, separado, ausente ou
misterioso, aquele que decide, sem revelar suas razdes, exigir de Abrado o gesto
o mais cruel e o mais impossivel, o mais insustentavel: o de oferecer seu filho
Isaac em sacrificio. Tudo isto se passa em segredo.’

A partir desta experiéncia feita dentro do siléncio - “Deus guarda siléncio
de suas razdes™” - Kierkegaard faz uma defesa da f¢é, do individual, e do segredo.
Derrida se interessa por esse relato como ponto de partida para a afirmagdo de
uma primazia da fé sobre a moralidade. A fé se impde como abertura para um
pensamento sobre a responsabilidade que ndo busca orientacdo em regras claras,
mas que entende que uma decisdo, para que seja realmente responsavel, deve ser
tomada numa situacao de risco absoluto.

Kierkegaard elogia Abrado por sua fé, por confiar no absurdo e correr o
risco abissal de decidir sem se apoiar em nenhum recurso que explicasse ou
justificasse seu ato. Abrado rompe com a ordem do razoavel, do célculo
orientador; confirmando apenas o engajamento na fé que o move. Abrado rompe
com a ¢tica e indica que ¢ para além dela que a responsabilidade pode ser
assumida.

A partir do texto de Kierkegaard, Derrida levanta trés temas, tanto
polémicos quanto essenciais, para quem quer enfrentar a questdo da
responsabilidade, daquilo que, no inicio desta secdo, nomeamos como o estar-
com.

Primeiramente, o desconstrutor pontua que a referéncia ao sacrificio de
Abrado permite questionar a moralidade, abordando a responsabilidade através de
uma priorizacdo do individual e ndo do geral. Numa dire¢do contraria a Kant,
Kierkegaard tem como referéncia a fé e ndo a moralidade; o individual na sua

relacdo ao todo outro e ndo o geral. Para ele, um dever absoluto - ligado a fé, a

>2 Idem, p.59
>3 Ibidem
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vinculagao ao todo outro - antecede a moral, e esta é encarada como uma tentagao
que pode desviar Abrado do seu dever absoluto para com Deus. Abrado age
irresponsavelmente em relagdo a moral, a ética, ja que ele se encontra referido
apenas ao absoluto.

A segunda questdo que Kierkegaard nos aponta ¢ a de que apenas esta
referéncia ao absoluto pode orientar a relagdo com o geral. Orientagdo, portanto,
singular, pois ela ndo prescreve, ndo regula comportamentos.

A terceira questdo ressaltada por Derrida diz respeito ao questionamento
da possibilidade de se justificar moralmente o siléncio de Abrado. Abrado nao fala
nem com Sara nem com I[saac nem com seu empregado sobre aquilo que lhe ¢
pedido. Este siléncio ¢ o motivo que o leva a todas as rupturas com o
convencional que o relato em questdo expde. Siléncio através do qual Abrado trai
os seus, sua comunidade, sua tradi¢do; siléncio que confirma seu engajamento
apenas com sua fé; siléncio como obediéncia irrestrita ao outro absoluto e,
portanto, ao dever absoluto; siléncio que o torna estranho aos seus, as leis que
compartilha com estes, siléncio que o isola numa soliddo radical, pois a
comunicagdo com Deus também ¢ interrompida; siléncio onde um estranho estar-
com desafia todas as regras do social, da comunidade; siléncio, enfim, que o dota
de um segredo: um segredo que, enfatiza Derrida, todo homem porta, pois todo
homem ¢é um estranho que os outros nunca podem alcangar.

Abrado deve guardar segredo de algo que ele ndo conhece. Ele ndo sabe o
sentido do pedido de Deus. Ele sabe que tem um sentido, mas ele ndo o conhece.
Porém, para atender a este pedido, Abrado tem que trair a ética - como aquilo que
nos liga aos outros, que estabelece regras que regulam o convivio -, mais ainda,
ele tem que trair os seus, aqueles a quem ele ama. O seu siléncio ¢ uma traigao,
um virar as costas tanto para a moral como para os seus proximos. Esta ¢ a
situacdo em que ele se encontra e ela deve permanecer assim, ressalta Derrida:
“Na medida em que ndo dizendo o essencial, o segredo entre Deus e ele, Abrado
ndo fala, ele assume esta responsabilidade que consiste em estar sempre s6 ¢
entrincheirado na sua propria singularidade no momento da decisdo”.**

Ao guardar segredo, de dentro de seu siléncio, Abrado abre mao da

protecdo e do abrigo da linguagem, onde, ressalta Derrida, somos privados e,

> Idem, p.61
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portanto, libertos da singularidade, da responsabilidade, da decisdo.” A
responsabilidade que move Abrado se afasta daquela que espera o senso-comum
ou a razdo filosoéfica, onde prestamos contas ao publico, ndo admitimos o secreto,
nos justificamos e explicamos, sob a prote¢do da linguagem. Onde, enfim,
assumimos: “o gesto ¢ a palavra diante dos outros”.”

Para Kierkegaard, portanto, a ¢ética se liga a uma responsabilidade
vinculada ao reino da generalidade, ao passo que o sacrificio de Abrado se
instalaria para além do ético que, no dizer de Derrida, abriga uma
responsabilidade “que dissolve minha singularidade no elemento do conceito”.”’
Mas o que Kierkegaard quer atribuir a decisdo responsavel ndo ¢ uma simples
desvinculagdo ao ético, uma desobrigagdo para com ele. O filésofo dinamarqués
aponta que a decisdo responsavel ¢ aporética: ela tem tanto que prestar conta do
geral e diante da generalidade, como da unicidade, da singularidade aboluta, do
siléncio absoluto™. Ela, a decisdo responsavel, quer, na sua fidelidade ao geral, se
referir a singularidade absoluta. Desejo paradoxal. Dai o tremor que o texto sobre
o sacrificio de Abrado quer nos lembrar como aquilo que subjaz a qualquer gesto
humano. Este tremor nos leva a nos recolher ao abrigo da linguagem, a inventar
regras, alibis, a dar a morte, a sacrificarmos. A ética, para Kierkegaard, acaba,
efetivamente, por suportar uma irresponsabiliza¢do, justo pelo evitamento do
singular. Encontra-se aqui, portanto, uma distingdo entre uma responsabilidade
que se liga a generalidade, a ética; e uma responsabilidade absoluta, momento de
temor e tremor, sem qualquer possibilidade de apaziguamento ou conforto na
generalidade.

A postura de Abrado, seu Eis-me aqui sem reserva, afasta-o da tragicidade
do herdi. Este fala, se justifica, reclama do seu destino, esta imerso na linguagem,
e de dentro dela, luta, reage ao que lhe € imposto; o outro ndo fala, ndo reclama,
ndo explica nem pede explicacdo, ndo negocia com Deus, nem com a cidade, nem
com seus proximos. Seu siléncio ¢ uma exigéncia da fé que ndo calcula e ndo
restitui. O eis-me aqui € entrega radical a requisi¢ao do totalmente outro.

Derrida ressalta o quanto Kierkegaard se afasta do racionalismo kantiano,

quando o toma como referéncia para pensar a questdo da responsabilidade e do

> Cf., DM, p.61
DM, p.61

7 Idem, p.62

38 Cf, Ibidem
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sacrificio de Abrado. Ha uma mudanca radical de orientagdo quando a razdo ¢
trocada pela fé. Se para Kant, sinaliza Derrida, agir moralmente ¢ agir “por dever”
e ndo somente “conforme ao dever”, para Kierkegaard, este agir “por dever”- o
sentido universalizavel da lei - é uma falta ao dever absoluto™. Mas o que é o

dever absoluto? Derrida:

O dever absoluto (em direcao a Deus e na singularidade da fé) implica um tipo de
dom ou sacrificio que se dirige para a fé mais além da divida e do dever, do dever
como divida. Nesta dimensdo se anuncia um ‘dar a morte’ que, para além da
responsabilidade humana, para além do conceito universal de dever, responde ao
dever absoluto.*

Um dever que, para ser cumprido, se apdia numa raiva contra aqueles
mesmos que ele trai: os seus e a ética. Porém, esta raiva guarda uma dor, que € o
que valida o sacrificio. SO ha sacrificio se amamos o que sacrificamos. Segundo
Kierkegaard a decisdo responsavel, a de Abrado, ¢ tomada num “instante de
loucura”; instante este, frisa o desconstrutor, que tem uma temporalidade
intemporal — por ndo se render ao calculo, ao planejamento - e que ¢
absolutamente necessaria a decisdo e a responsabilidade. Na responsabilidade
absoluta, portanto, dois deveres se contradizem e se subordinam: entre economia
do sacrificio e sacrificio da economia (referéncia ao todo outro ou ao dom). Ao
dever radical sacrificamos a ética. Toda lei humana € posta em questdo, expde seu
segredo diante da irrevogavel lei do outro radical. Toda singularidade entra em
relacdo com a absoluta singularidade do todo outro, repetimos a citagdo: “sobre o
modo da obrigagdo e do dever”. O outro absoluto nao oferece protecao, corremos
ai um risco total.®’

Enfim, o sacrificio de Abrado, seguindo a leitura derridiana de
Kierkegaard, afirma a necessidade paradoxal de se romper com a ética,
reconhecendo-a. Este sacrificio ilustra a economia aporética que a obra derridiana,
desde o inicio, quer apontar. Em Donner la mort encontramos o acirramento da
tensdo que este pensamento enfrenta no tremor kierkegaardiano: somos
arrancados do econdmico, do calculavel, do comunicavel, para pensar o dom.
Porém, mais uma vez a intervencdo derridiana, ao se apropriar deste tremor,

estendera seu alcance, deslocando-o do terreno mais restrito da decisdo

> Cf. DM, p.64
% DM, p.64
' Cf. DM, p.67
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responsavel, ou melhor, disseminando esta experiéncia (a da decisdao responsavel)

como a mais cotidiana, aquela que nos acompanha a todo momento e que por isso
. A 62

mesmo, por sua insisténcia e violéncia, somos levados a denegar, evitar.

Derrida:

Deste ponto de vista, aquilo que diz Temor e Tremor do sacrificio de Isaac ¢ a
verdade. Traduzida num relato extraordinario, ela mostra a estrutura mesma do
cotidiano. Ela anuncia em seu paradoxo a responsabilidade de cada instante para
todo homem e toda mulher. De um golpe, ndo ha mais generalidade ética que nao
esteja ja presa ao paradoxo de Abrado. No momento de cada decis@o ¢ na relagao
a todo outro como todo outro, todo outro nos pede a cada instante para nos
conduzirmos como cavaleiros da fé.*’

Ainda em relacdo ao deslocamento derridiano: o relato do sacrificio de
Abrado como narragdo do paradoxo que habita o conceito de dever ou de
responsabilidade, nos pde diante da singularidade absoluta que nele ¢ nomeada
como Deus; o gesto de Derrida consiste em lembrar que nenhum transcendente
pode ocupar o “lugar”’, nomear este outro absoluto sob pena de sacrificé-lo:
suturando a dissimetria que ele aponta. Como pensamento da margem, da borda, a
desconstru¢ao acolhe a radicalidade, a aporia que tanto Patocka quanto
Kierkegaard enfrentam, sem nomear nenhum transcendente, o que ainda serviria
de guia ou de costa protetora para onde se dirigir e se abrigar. O pensamento da
margem ndo tem costa onde aportar. Este pensamento se impde uma errancia sem
fim. Sem indicagdo de transcendéncia, a desconstru¢do aponta que a
irredutibilidade da alteridade ¢ encontrada em toda e qualquer experiéncia, que ela
se da a todo e qualquer momento, na experiéncia a mais cotidiana. Tremor! O
outro ¢ aquilo que, resistindo a apropriacdo, permite que haja experiéncia. Esta
sera sempre fracassada, pois a alteridade nunca se apresenta como tal, ela apenas
dissemina. Experiéncia a mais cotidiana, porque, afirma o desconstrutor, todo

outro é todo outro. Cito:

Os simples conceitos de alteridade e de singularidade sdo constitutivos tanto do
conceito de dever quanto do de responsabilidade. Eles consagram a priori os
conceitos de responsabilidade, de decisdo ou de dever ao paradoxo, ao escandalo
ou a aporia. O paradoxo, o escandalo ou a aporia ndo sdo outros, eles-mesmos,

62 A resposta ao outro radical ndo se instala tranqiiilamente no acolhimento da linguagem, mas da
lugar a uma tensao impossivel de ser aplacada. Tensdo que a fabula de Ponge sustenta porque, de
dentro da linguagem, rompe com ela e expde seu segredo, assim como o “estar diante da lei”
kafkiano expde a aporia da lei, como o meio-luto expode a exigéncia aporética do Iuto, e como a
economia do sacrificio expde o sacrificio da economia.

% DM, p.77
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que o sacrificio: exposicdo do pensamento conceitual ao seu limite, a sua morte e
a sua finitude. Desde que eu estou em relagdo com o outro, com o olhar, a
demanda, o amor, a ordem, o apelo do outro, eu sei que nio posso responder a
isto sendo sacrificando a ética, quer dizer aquilo que me obriga a responder
também e da mesma maneira, no mesmo instante, a todos os outros. Eu dou a
morte, eu perjuro, eu ndo tenho necessidade de levantar a faca sobre meu filho no
cume do Monte Moriah para iss0.**

A logica do sacrificio, levada a seu extremo, tudo imola, nada lhe escapa,
nenhuma exterioridade estd a salvo, nenhum préprio se reserva, nada serd indene.
Este sacrificio, j4 o vimos antes, como aquilo que constitui o movimento
desconstrutivo - movimento desvinculado de uma vontade, que apenas podemos
reconhecer e nele nos engajarmos (a questdo da fé na desconstrugdo & este
engajamento) -, dissemina o tremor. Tremor que tem a ver com “a verdade
paradoxal de nossa responsabilidade e de nossa relagdo ao dar a morte de cada
instante”.> A cada instante obedecemos a uma economia de dispéndio total, e as
pequenas economias que disseminamos diante da impossibilidade de qualquer
pedido. Podemos entender o tremor como a tensdo de estarmos sempre suspensos
numa economia paradoxal de dispéndio total que se dissemina nas infinitas
pequenas economias que protegem, postergam, infinitamente, a impossibilidade
deste encontro. O econdmico treme diante da ameag¢a do outro, cuja invasao
rompe todo ciclo.

Ao se voltar para a alteridade radical, ndo mais como transcendéncia, mas
como disseminagdo, Derrida pontua que s6 posso responder ao outro sacrificando
outro. Ainda: “O que se diz da relagao de Abrado a Deus se diz de minha relacao
sem relagdo ao todo outro como todo outro, em particular ao meu préximo ou aos
meus que me sdo tio inacessiveis, secretos e transcendentes quanto Tavhé”.®

A frase do desconstrutor, fout autre est tout autre, todo outro — cada outro
— ¢ todo outro - absolutamente outro, traz a dimensao exposta por Kierkegaard
para o ambito do cotidiano. Deslocamento derridiano: a questdo da alteridade ndo
se refere mais a um outro transcendente; a convocagdo do outro, daquilo que faz
tremer estd na vida de todo o dia. Deslocamento que, ja assinalamos, ao tratar do
luto freudiano, deforma o conceito e lhe promete um alcance para além daquele

que anteriormente ele era pensado.

% Idem, p.68
% Idem, p.77
5 Idem, p.76-77
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Deslocar o sacrificio de Abrado para o cotidiano, como resposta a todo e
qualquer outro, desloca o alcance do relato de Kierkegaard, ao mesmo tempo em
que afasta Derrida do mesmo.®” O pensador da desconstrugdo aponta como, ao
reconhecer apenas a alteridade de Deus, Kierkegaard faz do religioso “uma

suspensdo teleologica da ética™®®

, guardando uma supremacia de algo que diz
respeito a todos. O desconstrutor lembra também a posicdo de Lévinas que,
diferentemente, reconhece a alteridade dos outros, mas, por estar ainda preso ao
religioso, acaba transformando este reconhecimento num discurso caritativo.
Neste sentido, assinala Derrida, o pensamento de ambos ainda se inscreve em um
horizonte de expectativa, de orientacdo. A alteridade derridiana, como
disseminagdo, pretende apagar toda possibilidade de orientacdo e expectativa. Ela,
portanto, extrema aquilo que tanto Kierkegaard quanto Lévinas adiantaram em
suas meditacdes. Nao confundindo ética e religido, ndo pretendendo também
pensar regras para uma ¢€tica fundamentada na razao, Derrida ndo ¢ um desistente,
ele persiste numa quase-melancolia, sustentando um luto impossivel,
disseminando a dimensdo da responsabilidade para toda e qualquer decisdo, para
todo e qualquer gesto, seja o mais corriqueiro, pois estamos sempre diante de
alteridades que nos demandam sem cessar: decidir, escolher, compreender,
significar, sacrificar, dar a morte.

Neste sentido, Derrida reforca como Kierkegaard, no seu relato, retira toda
a possibilidade de Abrado ser tomado como um hero6i. Abrado nio se pde como
tal. Ele ndo reclama, ndo maldiz, ndo se justifica, ele ndo fala e seu siléncio marca
o seu lugar, afastado tanto de Deus quanto dos homens. Na sua soliddo radical,
Abrado, diz Derrida, nos indica que partilhamos com ele aquilo que ndo se
partilha. “O que é um segredo que é segredo de nada e um partilhar que nao
partilha nada”?® Abrado somos todos nos, fazendo nossas escolhas, decidindo,

) C1x 70
traindo, no tremor, numa soliddo absoluta.

%7 Para Derrida, Kierkegaard e Lévinas guardam uma incoeréncia em seus pensamentos da decisio,
da responsabilidade. Estes conceitos, em ambos, diz Derrida, funcionam bem, apenas internamente
ao discurso, mas ele alerta que o bom funcionamento de um conceito traz sempre algo que néo
funciona. Isto porque sua proveniéncia (de onde vieram estes conceitos) ndo foi suficientemente
problematizada. Para Derrida, uma problematizac¢do radical tem a ver com expor o conceito ao
abismo, a desorienta¢do, a alteridade radical. Quando isto ndo ¢ feito, estamos sacrificando o outro
para nao fazer o sacrificio do sacrificio, o que seria ndo denegar o abismo.

% CAPUTO, J. — Desconstruction in a nutshell, p.139.

% DM, p.78.

7 Quanto a esta questdo, Derrida esta longe de Nietzsche com seu elogio da tragicidade do heréi.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210603/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210603/CA

202

A mais alta paixdo, para Kierkegaard, ¢ a verdade secreta da fé como
responsabilidade absoluta. Esta paixdo, que se dirige ao secreto, ndo pode, por
isso mesmo, ser transmitida de uma gera¢do a outra. Ela exige um recomeco
infinito; soliddo, responsabilidade absoluta. Derrida com o seu: “nunca aprendi a
viver, a morrer”, renova tal voto. O secreto, ndo podendo ser apreendido, nao
pode ser aprendido: a cada um resta se entregar ao recomego absoluto (que
nenhum passado garante o inicio), se entregar a este mistério infinitizando-o,
sobrevivendo nele.

Porém, indicar a banalidade, a cotidianidade do sacrificio que Kierkegaard
relata, para o desconstrutor, ndo significa querer atenuar a violéncia que ele
suporta e expde: O tremor e temor que este sacrificio anuncia. Ao contrario,
Derrida refor¢a o apontamento Kierkegaardiano de Abrado como um assassino. O
filésofo dinamarqués guarda todas as contradigdes, toda a tensdo que este crime
abriga; e se Derrida desloca este sacrificio para o ambito de uma alteridade que
ndo ¢ o deus transcendente de Kierkegaard, ele quer guardar e mesmo ressaltar o
tremor ai descrito como a experiéncia a partir da qual podemos nos aproximar, e
nos perguntar sobre a responsabilidade, a decisdo, a fé, lei, violéncia, crueldade,
perddo, etc. Pois so6 o terror deste mistério pode nos abrir para um pensamento
“¢tico”, para um pensamento do estar-com que ndo seja sujeitado a uma ordem
que camufle a sua soberania particular numa universalidade.

Derrida nos lembra como, em nome da generalidade, nos horrorizamos
com o sacrificio de Abrado, terrivel no seu afastamento de toda racionalidade,
para nos dedicarmos, enquanto sociedade, ao cultivo de inimeros sacrificios; aos
inameros dar a morte que nos mantém na ilusdo de estarmos-com, coesos €

coerentes em torno de um determinado centro organizador:

Nao somente uma tal sociedade participa deste sacrificio incalculavel, mas ela o
organiza. O bom funcionamento da sua ordem econdmica, politica, juridica, o
bom funcionamento do seu discurso moral e da sua boa consciéncia supde a
operagio permanente deste sacrificio.”"

A responsabilidade que nasce de um olhar que ndo vejo, de uma
dissimetria absoluta, me implica, na minha singularidade, na minha solidao. Ela ¢
pensada a partir de uma heteronomia, de uma convocag¢do de um outro que nao

Vejo € que permanece sempre outro para mim. Assim, como Kierkegaard, a

"' DM, p.82-83
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desconstru¢ao se afasta radicalmente da responsabilidade ética kantiana, que a
entende a partir da autonomia de um eu que pode decidir a partir das leis puras da
razao.

O logro tranqiiilizador da autonomia perpetua e repete o conhece-te a ti
mesmo que inaugura a filosofia. Nesta formula, se inscreve a denegacdo de um
segredo, daquilo que ¢ incomensuravel ao saber, ao conhecimento, a objetividade.
Para Kierkegaard, a “interioridade subjetiva” se subtrai a toda relacdo de saber do
tipo sujeito/objeto,”” e ainda, “Um segredo ndo pertence, ele nio esta nunca
acordado a um em-si”.”

Afastando-se da filosofia, a desconstrugdo nao se apoia na religido. Seria
possivel pensar a desconstrucdo, com sua requisi¢do de engajamento, de fé, como
uma religido sem Deus? Uma religido na qual ndo hé o retorno ao pai e ndo ha
nenhuma possibilidade de restitui¢ao, de calculo, de negociacdo, nem neste nem
em outro mundo, nem nesta nem em outra vida? Na qual, enfim, diz Derrida, o
dom ndo caia no calculo, pois este “destroi imediatamente, como de dentro, o
valor daquilo mesmo que é dado?”™*

Concluimos, com Donner la mort, que a desconstru¢ao reconhece nao um
determinado sacrificio, mas a inevitabilidade do sacrificio que nos implica nela
(nesta inevitabilidade), numa responsabilidade absoluta. A morte ¢ constitutiva de
toda e qualquer experiéncia. O pensamento desorientado da desconstru¢do vé o
dar a morte em tudo: em cada decisdo tomada, em cada clei¢do. Ha uma morte
em escolher isto e ndo aquilo, assim como ha uma morte em cada decisao tomada.
A alteridade nos instiga a responder e, assim, a dar a morte. Toda aproximagao do
outro ¢ uma aproximac¢do que dd a morte, e ¢ esta responsabilidade que Derrida
quer pensar; este ¢ o tremor que jaz na nossa experiéncia mais cotidiana e que diz
respeito ao que ja se encontra assimilado, com sentido, pertencendo ao que ja
assinalamos diversas vezes como a economia da casa, do administravel, do
calculavel, do que ndo ¢ estranho. Porém, quando nos dirigimos ao singular, ja
nao podemos ficar restritos ao ambito do familiar. Por exemplo, quando queremos
fazer justica a Derrida, precisamos - numa obediéncia incondicional ao desejo de

fazer justiga -, abrir mdo de tudo que nos garante dentro do nosso pequeno circulo

2 Cf. DM, p.88
> DM, p.88
™ Idem, p.104
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do econdmico e nos expomos a alteridade que nos chama. A este chamado,
responderemos com mais uma morte dada. Toda apropriagdo ¢ morte dada no
sentido de que ¢ fazer sentido, encerrar num determinado contexto, fazer

funcionar de um determinado modo.
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Conclusao - A titulo de conclusao: desconstrucao e

invencao

Desde o primeiro contato com o pensamento de Jacques Derrida
experimenta-se com um certo temor a estranheza de sua escritura. Ao mesmo
tempo em que se percebe a sinuosidade dos caminhos que ela abre - o evitamento
de solucdes rapidas para as questdes que se desdobram na sua meditagao profusa,
a abordagem que preserva em relagdo a um tema, seu poder de instigacdo que nao
cede ao desejo de domesticagdo do mesmo -, convive-se com uma clareza e
simplicidade extrema quanto aquilo que move o pensar.

Para fechar este percurso sobre a sua obra, optei por ndo apresentar uma
conclusdo, mas por insistir ainda num ultimo tema que atesta o fato de que, na
desconstrucdo, complexidade e simplicidade ndo se excluem, ndo se opoem. Este
tema ¢ o da inven¢ao como inveng¢ao do impossivel.

Em “Psyché — inventions de I’autre.”’, Derrida afirma que um desejo de
invengdo persegue o pensamento contemporaneo. A compreensdo deste desejo
comeca pela compreensdo do que guarda a idéia de invencao, que ¢ destacada em
detrimento da idéia de imaginacdo, criagdo, produgdo. Abordando este conceito
segundo a logica que caracteriza o seu pensamento, Derrida pde em risco a no¢ao
de invencgao, abrindo-a para um horizonte que ndo mais se prende ao horizonte das
possibilidades e calculos que nela pressupomos, mas exigindo-a a partir de um
desejo de impossivel, de inven¢do daquilo, que como impossivel, ndo pode ser
inventado. Tarefa da desconstrugdo, que, insisto, ndo pretende resolver as tensdes
e aporias com que o pensamento sempre se defronta, mas, ao contrario, vé na
intensificagdo e no acolhimento da tensdo a chance de abertura para o inesperado,

para o desarmamento de posturas ha muito cristalizadas. Cito:

. em que um movimento de desconstrugdo, longe de se limitar as formas
negativas ou destruturantes que lhe emprestamos freqiientemente com
ingenuidade, pode ele ser inventivo nele mesmo? Ou ao menos o sinal de uma
inventividade em obra num campo socio-historico? E enfim como uma

' Derrida, Jacques. “Psyché — Inventions de ’autre” In : Psiché — Inventions de ['autre. Paris:
Editions Galilée, 1987, 1998. Doravante referido como PSY 1.
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desconstrucdo do conceito mesmo de invengdo, através de toda a riqueza
complexa e organizada de sua rede semantica, pode ela ainda inventar? Inventar
mais além do conceito e da linguagem mesma da invengdo, de sua retorica e de
sua axiomatica?”

O que significa este reiventar que se reivindica contemporaneamente? Por
que inventar ¢ ndo imaginar, produzir ou criar? Inventar, que ndo ¢ criar a partir

do nada, que ndo ¢ dar existéncia a algo, mas descobrir pela primeira vez:

Ela [a invencdo] descobre pela primeira vez, ela desvela aquilo que ja se achava
ai, ou produz aquilo que, enquanto tekhné, nao se achava ai mas ndo é também
criada, no sentido forte da palavra, somente agenciada a partir de uma reserva de
elementos existentes e disponiveis, numa configuragdo dada. Esta configuracao,
esta totalidade ordenada que torna possivel uma inven¢ao e sua legitimagao, poe
todos os problemas que vocé€s sabem, a chamemos, totalidade cultural,
Weltanschauung, época, épistéme, paradigma....>

Toda inven¢ao, como desvelamento ou producdo de uma primeira vez,
deve perturbar, romper, desprezar, o instituido, o estatuido, pois, sem isso, nao
seria uma inveng¢do; contudo, por outro lado, ndo ha inven¢ao sem institui¢do, sem
estatuto. Como diz Derrida, tudo aquilo que ¢ inventado implica tanto uma
primeira vez como todas as vezes. Seja uma maquina, um dispositivo técnico ou
um poema, a primeira vez implica todas as outras vezes, pois ela jd traz a
exigéncia, a necessidade de repeticdo - a invencdo inaugura e instala,
disponibilizando um poder que se abre para todos. Mais ainda, uma invencao
como um descobrir pela primeira vez também precisa ser Unica, €, por isso, sua
primeira vez ¢ também a sua ultima vez, restando a repeticao.

Assim, 0 que quer que inventemos, uma maquina ou um poema, implica
tanto num acontecimento inaugural quanto numa iterabilidade: “Inventar ¢
produzir a iterabilidade e a maquina de reproduzir, a simula¢io e o simulacro.”
Podemos pensar para além desta l6gica? O que poderia romper esta repeti¢ao?

Segundo Derrida, a invengdo que se dé tanto na pré-modernidade nao
industrial - invengdo desveladora, “descoberta desveladora daquilo que ja se
achava 14 (existéncia ou verdade)™, como na modernidade industrial reprodutiva,

inven¢do produtiva, dispositivo maquinico capaz de uma certa independéncia auto

2 PSYI, pp. 33-34
SPSY 1, p.35/6
*PSY 1, p.47
*PSY I, p.42
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reprodutiva®, é invencdo do mesmo. Ambas sdo programaticas, pertencem e
perpetuam uma economia que, por mais que acolha o aleatdrio, ainda se encerra
na ordem do calculavel. Em ambas, o gesto inovador precisa ser capturado por
uma maquina de reproducdo, de instituicdo, que ao se instaurar apaga as marcas
de sua constru¢do. Ha uma indecidibilidade entre elas, j& que ambas fazem parte
do processo do mesmo. Derrida conclui: ¢ delas que estamos cansados. Ja
programamos tanto que estamos cansados. Na inven¢do do mesmo, a Unica que
conhecemos, ndo ha surpresa absoluta. Coloca-se, entdo, como reivindicagdo da
atualidade, o desejo de uma outra invengdo: invengio do impossivel. E por esta
que esperamos e ansiamos. Mas, pergunta Derrida: “Invencao do impossivel, por
isso impossivel seria ainda inven¢do?” Mas ndo se vai ao encontro da invengao,
lembra Derrida, pois, deste modo, estariamos ainda encerrados na logica do
programa, do calculo. A invengdo é que vem; podemos apenas acolhé-la. E ela

que a desconstrucao possibilita:

E, porque, este desejo de invencdo, que vai até, ao ponto de, sonhar inventar um
novo desejo, permanece contemporaneo, certo, de uma experiéncia de fadiga, de
esgotamento, de exaustdo, mas acompanha, também, um desejo de
desconstrugdo, indo até levantar a aparente contradi¢do que poderia haver entre
desconstrucio e invencdo.’

Nao aceitando esta contradi¢do, a desconstru¢do, como inven¢ao, € nao
mais como criacdo, imaginag¢do, produ¢do, interpretacdo, instala o impossivel
como aquilo que sustenta e singulariza o desejo em nossos dias. Diz Derrida: “O
impossivel de que muitas vezes falo nao ¢ o utdpico, ao contrario, da o
movimento mesmo ao desejo, a acdo e a decisdo, sendo a figura mesma do real.
Ele tem sua solidez, proximidade, urgéncia”.®

Mas, afinal, o que se pode dizer desta invengdo que vem do impossivel; o
que interessa nela, para além do poema ou da maquina, que uma invengao
desveladora ou produtora traz? A invencdo como invencdo do outro, do
impossivel, ndo nos traz nada, pois isto seria ainda o possivel, ela apenas acolhe e
exibe num gesto paradoxal, “que consiste em desafiar e exibir a estrutura precéria

de suas regras: respeitando-as pela marca de respeito que ela inventa”.” Gesto

6 cf, PSY I, p.42

7PSY I, p.35. Grifo meu.

¥ DERRIDA, J. — Papel-mdquina, traduzido por Evando Nascimento.. Sdo Paulo: Estagio
Liberdade, 2004, p.325.

’PSY 1, p.59.
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perverso, diz Derrida, a respeito de “Fable” de Francis Ponge, em torno da qual
toda a discussdo sobre a invencdo se dd em Psyché — inventions de [’autre. Expor
as suas propria regras, superando-as, € ndo expondo apenas os efeitos que tais
regras engendram e articulam, ¢ expor o que ndo pareceria possivel, é lidar com o
possivel assim como com o impossivel - o gesto duplo da desconstru¢ao que
sempre se faz com as duas mados: uma que propde, impde e constroi, e outra que,
ao mesmo tempo, de um modo desconcertante, denuncia aquilo que faz.

Voltada para o impossivel, a invencdo surpreende no construir, no
desvelar, no produzir, no interpretar para além de todo efeito suplementar (poema
ou maquina) que desencadeia. Movimento suspensivo que interrompe o processo
do mesmo: apropriacdo infinita dos suplementos que se disponibilizam sempre
dentro da ordem do calculavel, do possivel. E a este movimento suspensivo que
Fable nos expde, movimento de abertura ao impossivel porque nele a invencao,
ao inaugurar e oferecer um dispositivo textual, fala dela mesma como um comeco,
reflete sobre ela mesma, como diz Derrida, numa estrutura reflexiva que ndo
somente “ndo produz coincidéncia de si ou presenga a si, mas projeta melhor o
advento de si do ‘falar’ ou do ‘escrever’ como outro, quer dizer como rastro”."”

Eis a fabula de Ponge:

FABLE

Par le mot par commence donc ce texte,
dont la premiere ligne dit la vérité,
mais ce tain sous ['une et ’autre
Peut-il étre toléré?

Cher lecteur déja tu juges

La de nos difficultés...

(APRES sept ans de malheurs

Elle brisa son miroir).

Pela palavra pela comega entdo este texto,

Cuja primeira linha diz a verdade,

PSY I, p. 52.
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Mas este aco sob uma e outra
Pode ele ser tolerado?
Caro leitor vocé ja julga por ai

As nossas dificuldades ...

(DEPOIS de sete anos de infelicidade
ela quebrou seu espelho)
*

O estranhamento que o poema provoca resulta da atualizagcdo de uma cena
da qual ¢ dificil desembaragar-se. Fable instala o espelho, faz-nos ver o espelho,
impede a transparéncia celebrada na repeti¢do. Instaura uma cena de luto
impossivel, um ndo poder fazer o luto da origem que ela mesma cria. Gesto que,
ao falar de seu come¢o no momento onde ele se da, acolhe a confusdo, a
indecidibilidade, pois Fable ¢ um performativo que se surpreende como tal, e
narrando-se a si mesma, suspende a barreira entre performativo (produzir,
instituir) e constativo (descobrir, desvelar, dizer o que ¢), volta-se para o
impossivel, ao estabelecer-se num registro que desarruma as oposicoes,
insubordinando-se aquilo que as separa e organiza.

O desejo de invengdo de impossivel, de acolhimento e abertura para a
indecidibilidade que escapa a todo célculo que a invengdo do mesmo produz, ¢ a
marca do pensamento derridiano. Termino afirmando, mais uma vez, que, na
desconstrugao, a sustentacao da “origem” sempre dividida entre inauguracao e
repeticdo € o que pode nos trazer alguma possibilidade de pensar uma ética que
ndo se comprometa logo de saida com a logica que o calculo desenha. Abordar
temas éticos a partir de uma abertura para o impossivel permite a proposta de um
para alem de qualquer horizonte que todo humanismo instaura. Nas palavras de

Caputo:

O ‘impossivel’ ndo € uma simples contradi¢do l6gica, como X € ndo-x; mas uma
tensdo, a paralisia, a aporia, de ter de forcar contra e além dos limites do
horizonte, passage a frontiéres. Desejar o impossivel é forgar contra os
constrangimentos do previsivel e do possivel, para abrir o horizonte de
possibilidade para o que nio pode ser previsivel ou vaticinado."'

1 CAPUTO, J. Deconstruction in a Nutshell, p.133/4.
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E, portanto, voltado para o impossivel que se desdobra o pensamento
derridiano sobre crueldade, lei, justica, perddo, amizade, hospitalidade, temas
que esta tese ndo desenvolve, pois apenas pretende indicar a postura a partir da

qual eles devem ser retomados.
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