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Resumo

Dentre as diversas formas de abordar a participacdo politica, uma em particular
chama atencdo: a ocorréncia de uma acentuada alienacdo politica ou uma crescente apatia
pela cidadania ativa. Nesta perspectiva, a abordagem do problema politico se fara do ponto
de vista do individuo diante de condicdes instituintes de ordens sociais, porém, maeaveis a
acbes humanas intencionadas. A politica ndo serd entendida tdo somente como jogo de
forcas sociais e interesses, mas também como busca negociada de interesses particulares
visando o bem comum, como produto de um consenso possivel. O foco principal da
politica estd no exercicio da cidadania, podendo ocorrer de forma mais ou menos
consciente, 0 que permite qualificar a agdo politica como mais ou menos ética. Ao fim,
estabelece a politica como chamamento para a atividade consciente e ativa, objetivando
fazer cidad&os participativos.

Palavr as Chave: Filosofia. Participacgo politica. Republica. Etica. Cidadania.

Abstract

Amongst the many possible ways that are of approaching the political participation, one
calls more attention: the occurrence of an accentuated political alienation, or a crescent
apathy for the active citizenship. Under this perspective, the approach to the political
question will be made from the point of view of the individual before the institutiona
conditions of the social orders, malleable to intentional human actions. Politics, then, is not
to be understood just as a game of socia interests and forces, but as a negotiated search of
the particulars interests meaning the common good, as a product of a possible consensus.
The principal focus of the politics is in the exercise of the citizenship, and that can occur
with some degree of awareness, justly what permit to designate the political action as more
or less ethical. In the end, the politics is established as a calling for an active and
conscientious activity, made by participative citizens.

Keywords: Philosophy. Political participation. Republic. Ethic. Citizenship.
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INTRODUCAO

N&o é quando € perigoso dizer a verdade que ela raramente encontra defensores, mas sim quando é
enfadonho. Nietzsche



Como atingir uma unidade entre os interesses da cidade e os de seus cidaddos
enquanto individuos? Podemos dizer que na evolucdo da teoria politica, houve duas
principais linhas de abordagem desse tema. Uma delas afirma que o governo sera eficiente
sempre que suas ingtituicbes forem fortes e corruptos sempre que seu maquin&rio néo
conseguir funcionar adequadamente. A outra linha entende, ao contrério, que se 0s homens
gue controlam as instituicbes governamentais forem corruptos, as melhores instituicoes
possiveis ndo terdo como moldalos ou refredlos, enquanto se forem eles virtuosos, a
qualidade das instituicdes se tornard um tépico de menor importancia. Nao é tanto o
maquinario do governo, mas o préprio espirito dos governantes, do povo e das leis 0 que
mais precisa ser focado. Sem divida, como se perceberg, essa tese esta enggjada nessa
dltima linha

Ela parte de um principio elementar: para existir a acdo politica basta estar vivo.
Existir € em si um fato politico. Mas, para haver participagdo politica consciente, ou seja,
perceber a agao conjugada dos homens e agir em conjunto pelo bem comum, o que importa
€ a atitude criativa, daquele que se torna sujeito de sua vida, e ndo mais o lugar de onde
vem: a postura, e ndo a posicao, eis 0 que conta. Ser condutor de sua vida, estadista do seu
destino é o desafio para cada pessoa.

Ora, como bem coloca Hannah Arendt no seu livro A Condi¢do Humana, aquilo que
faz do homem um ser politico € sua faculdade para a ago; ela o0 capacita a reunir-se a seus
pares, agir em conjunto e aimejar objetivos e empreendimentos que jamais passariam por
sua mente, deixando de lado alguns desejos de seu coragdo ao se aventurar em algo novo. A
insercéo no mundo humano se da com palavras e atos, no qual confirmamos e assumimos o
fato original e singular do nosso aparecimento fisico original.

O impeto de agir vem a0 mundo quando nascemos, ao qual respondemos
comegando algo novo por nossa iniciativa. Agir, no sentido mais gera do termo, significa
tomar iniciativa, iniciar, comegar, ser 0 primeiro, governar, imprimir movimento a alguma
coisa. O fato de 0 homem ser capaz de agir significa que se pode esperar dele o inesperado,
sendo capaz de redlizar o infinitamente improvavel, tanto para o bem como parao mal. E
isto, por sua vez, sO € possivel porque cada homem é singular, de sorte que, a cada

nascimento, vem ao mundo algo singularmente novo.



Entretanto, o estabelecimento de um novo inicio através da acdo incide sempre
sobre uma teia ja existente, e nela imprime suas conseqiiéncias mais imediatas. Juntos, 0s
homens iniciam novo processo, que mais tarde emerge como a historia de vida do recém-
chegado, que afeta de modo singular a histéria de vida de todos agueles com quem ele entra
em contato. E em virtude desta teia preexistente de relagdes humanas, com suas inimeras
vontades e intengdes conflitantes, que a acdo quase sempre deixa de atingir seu objetivo;
mas é também gracas a esse meio, onde somente a acdo € real, que ela “produz” historias,
intencional mente ou n&o.

Pelo fato de que todo ator se movimenta sempre em relacdo a outros seres atuantes,
€le nunca é smples agente, e Sim ap mesmo tempo paciente. Agir e padecer sdo como faces
opostas da mesma moeda, e a historia iniciada por uma acdo compde se de seus feitos e dos
sofrimentos deles decorrentes. Estas consequéncias so ilimitadas porque a agdo, embora
provindo do individuo, atua sobre um meio no qual toda reacdo se converte em reagdo em
cadeia, e todo processo € causa de novos processos. Como a agdo atua sobre seres que
também sdo capazes de agir, a reacdo, além de ser uma resposta, € sempre uma nova agao
com poder proprio de atingir e afetar os outros. Assim, a acdo e a reagdo jamais se
restringem entre os homens a um circulo fechado, e jamais podemos, com seguranca,
limita- las a dois parceiros.

Além disso, sgja qua for o seu conteldo especifico, a agdo sempre estabelece
relacles, e tem, portanto, a tendéncia inerente de violar os limites e transpor as fronteiras.
Os limites e fronteiras que existem na esfera dos negécios humanos jamais chegam a
constituir estrutura capaz de resistir com seguranga ao impacto com que cada nova geragao
vem ao mundo.

N&o obstante, a acdo sO pode ser julgada pelo critério de grandeza, porque é de sua
natureza violar os padrdes consagrados e galgar o plano do extraordinario, onde as verdades
da vida cotidiana perdem sua validade e é julgada por aquilo que distingue do lugar-comum
e que contribui direta ou indiretamente para a construcdo do espaco publico. A esfera
publica, 0 espaco que 0s homens necessitam para aparecer, € obra do honem: é
responsabilidade de agdes conjugadas em esferas distintas da vida humana.

O significado mais profundo do ato praticado e da palavra enunciada independe da

vitoria ou da derrota, e ndo é afetado pelo resultado final, por suas consequéncias boas ou
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mas pois a existéncia humana implica essencialmente aparecer, para S mesmo e para 0s
outros. Como ser e aparecer coincidem, tendo em vista que ndo apenas estamos no mundo,
mas somos do mundo, necessariamente vendo e sendo vistos pelos outros, gestos e vozes
repercutem pelo espaco publico, instituindo praticas politicas e sociais, e duram no tempo e
s8o trazidas a recordagdo para ensinar os novos homens. O fato € que até a mais inofensiva
das agbes humanas, a atividade de pensar, delibera reflexdo e juizo autbnomos no dominio
publico, no qual aparece sempre como um cidaddo entre cidadaos, lancados na aventura do
espaco publico.

O exercicio da atividade de pensar € capaz de criar um espago, um componente
politico capaz de plasmar novidades, ndo por estar certo, mas simplesmente por ter ousado
agir. E entender o pensamento como atividade significa que pensar € pdr em movimento o
didogo dos parceiros, visando chegar a um acordo, embora, sem garantia de um resultado
final, posto que o didogo podera ser a qualquer momento retomado ou interrompido.
Significa também que o pensar € entendido como uma faculdade comum e n&o algo que
apenas alguns podem exercitar. Qualquer pensador, ndo importa quao importante sea,
permanece um homem, uma aparéncia entre aparéncias, datado de senso comum e
dispondo de um raciocinio de senso comum suficiente para sobreviver.

Se 0 mundo € plastico e esta em constante mutagdo, quando visto do angulo do
individuo criativo e astucioso, ainda que a acdo seja privada e egoista, seu resultado é
social, instituido por uma acéo criadora — e pouco importa se esta é a do individuo ou do
grupo. A essa acdo que cria o social, cabe chamar de acdo politica, uma agdo que assume
COMO Seu 0 ponto de vista da criagdo, e que pretende moldar ou criar 0 socia. Ha politica
quando nos fazemos sujeitos de uma realidade, quando ndo a tomamos por dada, ou por
independente da agdo humana, mas a concebemos como resultado dessa acdo, e ainda nos

propomos a agir, moldando o mundo.

Todavia, como individuo néo elegi esse mundo; viver € encontrar-se em um mundo
determinado e insubstituivel, neste de agora. Mas esta fatalidade vital ndo se parece a
alguma mecanica historica ou natural. A fatalidade em que cai a0 despencar neste mundo
consiste em vez de impor-se uma trgetdria, impdemse varias, todas e nenhuma, e

consequientemente, sou forgado a eleger. Viver é sentir-se fatalmente forcado a exercitar a
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liberdade, a decidir o que vamos ser neste mundo. Nem um s0 instante se deixa descansar
nossa atividade de deciso, inclusive quando desesperados nos abandonamos ao que vier,
decidimos néo decidir.

Ocorre hoje uma estranha dualidade de prepoténcia e inseguranca que se aninha na
alma contemporanea: a vida, como repertério de possibilidades, é magnifica, exuberante,
superior a todas as historicamente conhecidas. Mas, assim como seu repertério € maior,
transbordou todos os caminhos, principios, normas e ideais legados pela tradicdo. Temos de
inventar nNosso proprio destino: 0 passado ndo pode dar uma orientagdo positiva, sO
negativa; ndo diz o que fazer, mas o que evitar.

Os protestos que foram amplos e justificados no século XX, um século de
liberaches, parece que do seu final e no inicio do século XXI se reduz a uma reclamagéo, a
uma queixa retorica e lamuriosa cujo principal efeito é o de constituir uma estranha figura
de pessoas infantilizadas. Nado € incomum o protesto resultar simplesmente de
desconhecimento e aheamento em face de agcOes que poderiam ter sido tomadas, e ndo
foram, pelo proprio reclamante. A relacdo politica assume o modelo do cliente com o
despachante, ou sgja, 0 representante se converte em alguém que presta servico de ordem
privada a seu representado. Mas o tempo da mera reclamagéo passou, e infelizmente muitos
dentre os contemporaneos ainda nd notaram e ndo sabem que uso fazer da liberdade, da
democracia: talvez sgja essa uma das pequenas tragédias que assolam o mundo.

Em grande nimero de Estados contemporaneos, a legitimidade proclamada € de tipo
democratico, ao passo que a aparéncia politica confere o poder a uma espécie de monarca
temporario e o funcionamento politico real € de tipo oligarquico. Um Estado gerente da
sociedade — as geréncias s8o silenciosas, as grandes vozes se calam, tudo se passa como se,
na ordem politica, os principios tivessem se tornado objeto de tdo grande consenso que
podem dispensar as doutrinas e os grandes debates. As instituicdes assegura-se o
funcionamento regular e sua louvagdo € até exagerada, como se ndo se tratasse de
construgtes histéricas. A politica é oligarquizada pelos partidos e 0os governos tornamse
mais e mais opacos. Decisdes cruciais que dizem respeito a macroeconomia e, embora néo
parecam, a vida cotidiana dos cidaddos e eleitores, correm por fora das instituicdes da

representacdo popular, até mesmo na sua instncia maxima, que € o poder executivo.
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A questdo a ser respondida nos dias atuais ndo é porque o povo se rebela, mas por
que ndo o faz? Por que os homens lutam obstinadamente por sua serviddo, como se ela os
fosse salvar? Hoje a questdo ndo € se ou mesmo porque existem resisténcia e rebelido, mas
sim como determinar 0 inimigo contra 0 qua se rebelar? De fato, é a habilidade para
identificar o inimigo que conduz a vontade e a agcdo de resistir ou agir no circulo politico.
Mas, desapareceram os inimigos ou o0s adversarios, sd existem concorrentes de um lado e
apostadores do outro; falta entusiasmo, causa e vigor, sobra indiferenca e ma vontade.
Assim, a questdo politica que precisa ser colocada ndo é sobre o melhor regime politico,
mas dos problemas que acarreta ndo se compreender as proprias escolhas politicas
realizadas, através da apropriacdo indevida de categorias politicas deslocadas tanto do seu
fundamento tedrico como de sua prética fundante.

Ora, qualquer um pode exercer influéncia politica nas democracias ocidentais, o
problema € por que a grande maioria das pessoas abre méo dessa capacidade? A resposta é
simples, ainda que bastante questionavel: somos educados para ser animais sociais e ndo
politicos! Politicamente age-se como um rebanho correndo atras de lideres mais do que
como uma sociedade ordenada sabedora dos deveres e direitos de cada um. Espera-se do
Estado pelo seu pedaco de pasto, pela manutencéo e garantia do mesmo, e luta-se parater
ou abocanhar mais pedacos de pastagem. A politica tem deixado de ser um instrumento de
institui¢do do comum e se torna cada vez mais uma jurisdizacdo de direitos individuais; no
lugar da igualdade, a busca pelo pessoa e coletivamente diferente dos demais. seres
sociais, mas apoliticos. Mais do que uma suposta busca pela convivéncia comum e ética
que a politica permite, a busca da delimitagdo de espagos, direitos, deveres e regras de
etiqueta que a sociedade (ou seus membros mais influentes) deseja.

A esfera da politica, que era entendida como o exercicio da cidadania entre iguais,
hoje & percebida com uma atuagéo profissional que complementa as demais atividades
urbanas e tem uma funcéo social e/ou assistencialista. A atividade politica do cidaddo esta4
restrita a mera obediéncia civica de cumprir leis e pagar 0s impaostos, ou, em cada vez mais
lugares do mundo, depositar votos na urna. Assim, os problemas sociais e humanitérios
ficaram relegados a uma reparticdo estatal, cujos méritos ou deméritos sdo atribuidos aos

governantes.
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Entretanto, o que mais estranho se avista na atualidade é que a responsabilidade,
social e pessoal, estd se tornando cada vez mais uma carga insuportavel que as pessoas ao
invés de carregarem, preferem delegar ou pagar alguém para que faca por si. Nao reclamam
as massas porque se vejam privadas de participacdo no Parlamento, no Executivo ou no
Judiciério: o que mobiliza é a privacdo do que é essencial para a vida, que em nossos dias,
cadavez mais, significa afata que Ihe faz algum supérfluo que se tornou essencial.

Enfim, constata-se que ha fendmenos humanos contemporaneos que nao cabem nas
categorias do passado, e isso obriga a ser mais narrador dos eventos, do que juiz dos
mesmos, tentando inutilmente classificalos de acordo com categorias criadas e
institucionalizadas num passado antigo ou recente. Basta perceber a dificuldade hoje para
estabelecer 0 que é progressista ou 0 que € conservador nas politicas e nos politicos. O
homem, dotado da liberdade, da racionalidade, da capacidade de instituir novidades ao
mundo, cria situagfes inusitadas e nunca vividas, que necessitam de novas palavras para se
fazerem visiveis ao contemporaneo.

Dentro desse contexto, uma limpeza de campo precisa ser realizada para que se
possa acompanhar com um outro angulo de olhar a politica, ol6cusonde se trava o jogo da
vida humana, cujas regras se auto-ingtitui. Ao invés de buscar 0 ser da politica, o intuito
sera salientar o estar da politica como uma ingtituicdo de agentes humanos que realizam
contratos, ou seja, a politica ndo € uma substancia, mas uma relacdo entre pessoas, algo que
S0 existe a0 se fazer e no fazer diério.

O importante é expor 0 modo como a humanidade se inter-relaciona no mundo
atual, pois ndo sendo algo inato, mas sim instituido no decorrer de entendimentos diversos
dos homens sobre o que é certo e justo a todos, que dédo esforcos distintos e recebem
prémios diversos do convivio entre si: como se realizam esses pactos ou contratos em que
as pessoas reconhecem e respeitam as apropriagdes diferenciadas da rigueza comum, € uma
tematica que se impdem a discussdo politica.

Assim, tendo essas premissas e para dar conta desses problemas, dividi a tese em
trés partes. Na primeira parte, transcendo alguns truismos que pensam a politica como
uma simples relacdo de dominio, numa oposicdo entre dominantes e dominados, que
elimina de cena o consentimento voluntario para a existéncia dessa relacdo. N&o ha poder

gue funcione sem um aval daqueles que a ele obedecem: o Unico modo pelo qual alguém
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abre méo de sua liberdade natural e se coloca sob os grilhfes da sociedade civil e do Estado
€ pelo mecanismo do consentimento, concordando com outros homens em se juntar e se
unir numa comunidade.

Procuro mostrar que, se ndo permite a possibilidade de uma pura racionalidade
social, a politica traz como prérequisito uma crenca na razoabilidade humana, onde néo
s80 necessarias nem a forca bruta da violéncia, nem o temor servil de forcas obscurantistas
sobrenaturais para convencer as pessoas ao justo e ao certo. Nessa perspectiva, faco uma
distingéo entre politica e dominacdo. H& politica quando se renuncia ao uso da forca para
impor as proprias idéias, e se admite a divergéncia de idéias ou ideais. Ha politica quando
temos um espaco para tolerar quem ndo compartilha nossa fé religiosa, quando ha um
processo de laicizagdo da vida socid. Ha politica quando se abre méo da violéncia como
meio de sujeitar as vontades sociais e se utiliza a fala para negociar os interesses. Existe
poder politico quando a acdo de determinados entes sociais exerce uma certa forca na
sociedade, ré0 sob ameaga, chantagem, terror, etc, mas quando a politica € exercida sob
uma ata probabilidade de que uma ordem sga seguida por um dado grupo de pessoas,
quica todos.

A mera dominagdo, por exemplo, a tirania, 0 despotismo, o autoritarismo, o
totalitarismo, qualquer tipo de imposi¢ao sem consentimento € a morte da vida politica, e a
rigor nem deveria ser classificado como formas de governo ou regimes politicos, como se
encontra na literatura filosofica ou das ciéncias politicas. Com agdes violentas exercidas
pelo Estado ou um tirano, ndo cabem atitudes politicas, apenas reacbes imediatas em nome
da auto-sobrevivéncia, um imperativo que vale por S mesmo, e gque mesmo Hobbes no seu
Leviatd, retirando toda liberdade natural ndo ousou tirar essa Ultima e derradeira, pelo
menos para quem esta diante de ameaca iminente de morte. Na politica a coercdo s6 é
utilizada em casos limites, e a possibilidade de emprega-la obedece aos imperativos de
controle social razoavel mente comungados em comum por uma sociedade.

Hoje em dia o poder € mais o controlador de for¢as que seu produtor e organizador,
sendo apenas a instancia que constitui os cidaddos como sujeitos com vontades, porém
inclinando-os para que se dobrem (quase naturalmente) a suas normas e leis. Em especial, o
poder politico contemporaneo ndo é mais, essencialmente, uma instancia repressiva e

transcendente, mas uma instancia de controle, que envolve o individuo mais do que o
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domina abertamente; é menos dominador, € mais manipulador; preocupa-se menos em
reprimir a desobediéncia e mais em preveni-la, e se estrutura ndo apenas para punir, mas
também para disciplinar. E um fato publico e ndo alguma coisa que se adquire, se toma ou
se divide, algo que se deixa escapar, acumular, doar. O poder € uma conjugacdo de forcas e
interesses numa determinada direcdo que € conveniente as partes, em suas multiplicidades,
gue pode se desfazer nas decorréncias das acdes. O fato significativo € que no seculo XX
poder deixou de ser apenas 0 que esta nos assuntos diretamente politicos. Poder e politica
vao aém da dominacdo e uso de forca ou violéncia, dizem respeito a criacdo de mundos
novos, tem parte com a incompletude do mundo e torna a agdo indeterminada. Esta
indeterminacdo das coisas como condi¢do de nossa liberdade gera também uma angUstia
extraordinaria, tipica de nosso tempo.

Nessa parte faco saliento um fato peculiar nos pensadores da politica, que quase
todos fogem da fragilidade dos negdcios humanos para a solidez da tranqlilidade de
alguma ordem governamental. |sso parece t&o recomendavel, que a maior parte da filosofia
politica, desde Platéo e a sua Republica, pode ser interpretada como uma série de tentativas
de encontrar fundamentos tedricos e meios préticos de evitar inteiramente a politica. O que
caracteriza todas essas formas de evasdo é 0 conceito de governo, isto €, a no¢do de que 0s
homens sb podem viver juntos, de maneira legitima e politica, quando alguns tém o direito
de comandar e os demais sdo obrigados (forgados?) a obedecer. A nogéo vulgar de que toda
comunidade politica consiste em governantes e governados baseia-se na suspeita em
relacdo a acdo e resulta do sincero desgjo de encontrar um substituto para a acéo livre dos
individuos, sempre suscetivel de se submeter a alguma atitude irresponsavel ou tiranica.
Visivel e notério € que todos os autores (considerados sérios, € claro) concordam que a
necessidade de lideranca politica € axiomética; o problema sempre é saber quais os tipos de
liderancas sdo boas e quais s80 més.

Por fim, ainda nessa primeira parte, proponho um olhar para uma politica de massas
com perspectivas internacionalistas. O principio politico que deve guiar a atividade politica
e legisladora € a idéia de humanidade. Ora, o evento politico decisivo de nossa época € a
emergéncia da humanidade de sua existéncia puramente espiritual, como um sonho utépico,
uma categoria ou um principio diretor, para configurar uma realidade politica urgente e

sempre presente nos dias atuais, 0 que obriga a buscar um fundamento adequado para um
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corpo politico mundial para comportar a infinidade de individuaidades e grupos que
coabitam esse mundo, e que ja ndo se enquadram dentro de fronteiras definidas. Uma
atitude adequada nessa situacdo planetaria € a comunicacdo ilimitada, o que implica fé na
compreensibilidade de todas as verdades e boa vontade para revelar e escutar como
condicles primeiras de uma auténtica convivéncia humana. A tecnologia ja permite isso,
faltaa“vontade” politica para por em préatica

Ser um homem de boa vontade significa estar interessado néo apenas na paz ou na
obediéncia as leis existentes, mas na prépria atividade legisadora e na pacificacdo do
mundo. E para tanto € necessario pensar ndo numa luta irreconciliavel de interesses, ou do
bem contra o mal, no contexto moderno ha que se substituir os sacrificios cegos e as
virtudes ingtintivas dagueles poucos do passado pelas luzes do clculo dos muitos do
presente. Ndo é tanto a virtude que precisa ser grande, mas a tentacdo que tem que ser
pequena. N&o € o desapego aos interesses que tem que ser buscado, € o interesse que tem
que ser bem compreendido. O problema do homem néo é a sua falta de boa vontade, mas o
ndo saber de que forma implementar suas reivindicagdes, como definir prioridades num
conflito entre bens.

Na segunda parte saliento algurs aspectos da Republica. Primeiramente, a
novidade politica que a Republica inaugura, qual sgja, a idéia fundamental de que tudo e
todos tém que assumir uma fungdo social, 0 que oscila é se estdo administrados por um
particular ou pelo Estado, mas tudo deve cumprir uma funcéo publica e ao publico se
dirige. O privado pertence a esfera publica e sb pode ser exercido como uma concessdo da
sociedade civil aos seus cidadaos e as suas instituigoes.

Para ser mais preciso, o poder politico republicano entendido como poder aberto ao
publico comega em Kant na Paz Perpétua, ao considerar como férmula transcendental do
direito publico o principio segundo o qua todas as acOes relativas ao direito de outros
homens cuja méxima ndo é conciliavel com a publicidade sdo injustas. A res publica ndo
apenas no sentido proprio da palavra, mas também no sentido de exposta ao publico,
exigindo que o poder sgja visivel: o lugar onde se exerce o poder em toda forma de
Republica é a assembléia dos cidaddos e na praca. Portanto, por publico também deve ser

entendido aquilo que é manifesto, aberto ao publico, feito diante de espectadores, e por
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privado, ao contrério aquilo que se diz ou se faz num restrito circulo de pessoas €, no limite,
em segredo.

Essa foi uma profunda transformagdo da imagem do Estado e das relagOes reais
entre governantes e governados, do nascimento do politico publico, no qual a esfera publica
adquire uma influéncia institucionalizada sobre o governo através do corpo legidativo e da
opinido publica, onde o exercicio da politica é efetivamente submetido a obrigacdo
democrética da publicidade. Ao publico, como o bem comum da sociedade, acrescentouse
aquilo que € manifesto e esta aberto a observacdo gera: sair em publico € uma agdo
politica, e porque o publico é o bem comum e o corpo politico, uma regido especia de
sociabilidade, o publico enquanto platéia ndo deixa de ser também um ator para o
desenvolvimento do espetéculo cdmico, dramético ou trégico da politica.

Assim, numa Republica 0 que se contrapde ao privado é o edtatal, e 0 que se
contrapde ao publico € o clandestino. Numa Republica, uma propriedade privada pode ser
desapropriada em nome de uma fungdo publica maior (por exemplo, se quiserem construir
estradas, ruas, barragens para hidroelétricas, linhas de transmisséo de energia elétrica etc.,
sobre minha propriedade, ird0 me desapropriar), ou caso ndo estgja cumprindo ou
colaborando com o desenvolvimento socia (por exemplo, desapropriando as terras inativas
parafins de reforma agréria), ou caso o produto ou uso dela sgja prejudicial ao publico (por
exemplo, bens obtidos através do narcotréfico, do contrabando, do roubo), asssm como o
governante pode ser deposto caso ndo cumpra com seus deveres.

A oposicdo entre publico e privado numa Republica ndo ocorre, ou ndo deveria
ocorrer. O que pode ocorrer — mas, N0 necessariamente Ocorrerd — € uma oposi¢ao entre 0
privado e o estatal, onde o privado tenta limitar a ganancia estatal sobre o socia e seus
individuos; fundamentalmente é o Estado que precisa ser ransformado numa entidade
republicana em contraposicdo a um Estado absolutista, despotico, colocando-se freios ao
seu animo absolutista que ndo permite nem a0 menos a propriedade de s mesmo, a

primeira de todas as propriedades’. E quando os ingleses fazem sua revolucdo no século

! Aqui, sem ddvida, Locke e seu Segundo Tratado Sobre o Governo é referéncia obrigatéria. Simplificando o
que nos diz o autor: ainda que aterra e todas as criaturas sejam para beneficio comum de todos os homens,
sem embargo, cada homem tem a propriedade de sua propria pessoa. Nada, salvo ele mesmo tem direito sobre
ela. Cada um possui ndo s6 a posse de sua pessoa, mas também seu trabalho, que constitui a extenséo
imediata de sua pessoa. O esfor¢o do seu corpo e a obra de suas maos séo também autenticamente seus. Todas
as demais propriedades se derivam desta propriedade primogénita original, natural. Sempre que se retira algo



18

XVII que se inaugura a Republica moderna: ndo permitir que o Estado crie ou aumente 0s
impostos sem a concessao da sociedade civil!

Em segundo lugar, saliento um fator decisivo na atualidade: a sociedade, em todos
0s seus niveis, £ ndo inviabiliza, dificulta a possibilidade de acdo politica. Ao invés da
acao, a sociedade espera de cada um dos seus membros um certo tipo de comportamento,
impondo inlmeras e variadas regras, todas elas tendentes a “normaizar” e normatizar os
seus membros, a faze-1os comportarem se, a abolir a agcéo espontanea ou a reagao inusitada.

O ocidente desenvolveu uma educagdo para a vida social que prioriza a busca do
desgjo dos grupos ou dos individuos; uma Republica auténtica precisa de uma educacéo
para valorizar a vontade e a capacidade de renunciar ao desgo ou de reduzi-1o. Um projeto
politico consistente, reunindo a sociedade, pressupde que se renuncie as vantagens
imediatas, 0 que requer a austeridade republicana e a compreensdo democratica: pensar em
justica ndo apenas como "temos direito ajustica’ mas também como "temos que ser justos'.

Por fim, na Ultima parte, esbogo pardmetros para a realizacdo de uma agdo politica
que vise uma ética humanitaria. Em primeiro lugar, saliento a liberdade, néo como um dom
natural ou um direito inato (ainda que sgja da nossa natureza), mas como uma pratica que
deve ser aprendida e exercitada, e que sO pode ser exercida em conjunto com os demais
humanos. Nos textos de Platdo, Aristoteles, Kant, Nietzsche ou para citar dguém mais
recente, Hannah Arendt, a liberdade ndo é propriamente uma questao de direito politico ou
econdmico, como é magjoritariamente tratada a questdio atualmente. E também fruto de uma
conduta ética: ser livre é saber limitar suas necessidades dominando-as, submetendo o
corpo a soberania do espirito de maneira a ndo depender de outrem, de acordo com uma
consciéncia ampliada da vida humana em comum.

Logo, a liberdade ndo € a chamada liberdade do querer ou meramente individual, de
s6 fazer o que se quer equando se quer, que pode acarretar — como ocorre normalmente —
em ndo fazer o que se deve fazer, mas uma liberdade civil e humana: a natureza e os limites
do poder que a sociedade |egitimamente exerce sobre o individuo e o individuo sobre si

mesmo, pois & benesses da liberdade pertencem também a espécie e ndo apenas aos

da terra comunal natural e ponha nele seu esforco, esse algo é seu, quando esse bem existe em quantidade
suficiente para os demais. Os homens mediante seu trabalho, inventividade e |aboriosidade fazem possivel o
incremento e resolvem com isso os problemas econdmicos que os acossam na condigdo natural. Porém ao
mesmo tempo fazem impossivel a continuagdo desse estado de natureza e tornam necessario um estado civil.
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individuos particulares, e devem desfrutar com parciménia, pois quanto mais exercer a
liberdade, mais responsabilidades iré assumir. A liberdade € um poder, e como todo poder,
€ uma relacdo entre pessoas que se constroi diariamente; como os demais poderes, ndo fica
restrito em receptacul os, ndo se acumula, ndo se retém, nem pode ser armazenada e mantida
em reserva: S0 existe na sua efetivacdo. Se ndo ¢ efetivada, perde-se; e a historia esté cheia
de exemplos de que nem amaior das riquezas materiais pode sanar perda ou impedk|a,
guando ndo é a propria rigueza a causa da perda liberdade.

Essas colocagdes se dirigem para uma questdo que normamente se passa a parte,
pois se tem a liberdade como um bem em s mesmo ou um direito inaliendvel de todos,
como se fosse uma virtude, quando ela é um exercicio e sua existéncia ou possibilidade
pode acarretar em mais trabalho e dedicacéo a vida entre os homens do que se imagina; é
dela que se origina tanto as virtudes humanas como seus vicios. Ora, a liberdade contém
também um lado negativo: a positividade que o termo carrega nos discursos politicos e no
senso comum, esconde o fato que a possibilidade criativa humana decorrente da liberdade
pode ser usada para 0 “ma” também. E nesse sentido a liberdade precisa ser pensada
também como um 6nus e ndo apenas uma bencdo. Paradoxalmente, a liberdade sb se vive
junto aos demai's, mesmo que seu exercicio seja particular, pois suaidéa como auséncia de
interferéncia, para ser vivida efetivamente, € necessaria a presenca do outro e
simultaneamente que sejamos capazes de resistir ao seu dominio e sem exercer dominio
sobre ele.

O fato € que ndo se pode mais ignorar a liberdade individual contemporanea, que é
rigorosamente liberagcdo; implica uma relacdo com um fundo de realidade previamente
dado de paradigmas e crengas que, a0 mesmo tempo, solicita 0 ato ou lhe resiste: com
certeza ndo € uma natureza adquirida de uma vez por todas, € uma modalidade do fazer. E
dessa liberac8o surge a violéncia cometida pelos homens, que se sentem autorizados, em
nome de interesses proprios, aimpor vontades, desejos e agdes aos demais.

Naturalmente, ndo podemos afirmar se ha aumento de violéncia ou se ndo estamos
apenas com uma percepcao mais acentuada do fendmeno. O fato relevante € que a violéncia
contemporanea pode adquirir aspectos nefastos, na medida em que hé recursos técnicos e

tecnolégicos com acances inimaginaveis em épocas passadas. Além disso, aumenta-se
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consideravelmente o nimero de atitudes consideradas violentas pela civilizaco ocidental,
ocorrendo mais prisdes e mais presidios nos dias atuais.

Em segundo lugar, fago distingdes entre ética e mora. A moral, de imediato, cria o
seu contrario, aimoralidade, que abrarge tudo aquilo que ndo esta prescrito por suas regras
de conduta, até mesmo atividades que s0 amorais, ou sgja, atividades independentes e que
ndo visam romper ou transgredir a moralidade aceita por determinado grupo. A moral é
mais do que prescritiva, €la visa ser proibitiva, punitiva, caracterizando-se por uma
negatividade, ou obriga a pessoa aos seus ditames sob pena de ser condenado pelo seu ndo
cumprimento; a ética visa ser prescritiva e caracterizando-se por ser uma positividade, algo
afirmativo, mas ndo tem a obrigatoriedade coercitiva da lei para seguir seus preceitos, ou
sgja, a ética é um instrumento da liberdade de escolha. A ética implica nos preocuparmos
com a humanidade e leva a redefinir os direitos, e mesmo os direitos humanos, modo de
pensar as relagdes politicas e sociais, 0 fundamento maior da cidadania contemporanea. Por
outro lado, o principal objetivo dos moralistas consiste em identificar e denunciar os varios
grupos sociais responsaveis pela erosdo do tradicional da moralidade publica e puni-los
exemplarmente.

Também abordo a questdo da civilizagdo ocidental demonstrar ndo s quanta
importancia é nesse momento atribuida ao “bom comportamento”, mas, acima de tudo,
COMO aumentou a pressao que as pessoas exercem reciprocamente uma sobre as outras para
acOes civilizadas. Torna-se claro que uma maneira polida, gentil e relativamente atenciosa
de corrigir alguém, € um meio muito mais forte de controle social, muito mais eficaz para
inculcar hébitos duradouros do que o insulto, a zombaria ou a ameaga de violéncia
aumenta-se a compulsdo de policiar o proprio comportamento. Hoje em dia € mais
deselegante e incivilizado ficar criticando e observando o jeito do outro se alimentar, falar,
se vestir, crer, votar, se divertir devido aos direitos inaliendveis da diversidade, da
tolerancia, da ndo ingeréncia na autonomia aheia.

Como existe um objetivo comum para a civilizagdo, segue-se que € preciso uma
educacdo para todos, administrada em comum: aquilo que é comum a todos deve também
ser apreendido em comum. O conhecimento é um patrimdnio humano e deve estar acessivel
a todos os seus membros igualmente. Portanto, os estudos das diversas disciplinas devem

visar as finalidades instrumentais para potencializar a capacidade reflexiva das pessoas,
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pois ndo se toma licBes com cada uma delas por amor atécnica ou ciéncia, ou apenas com 0
fito de exercer determinada profissdo, mas para fins educativos, emancipatorios, como
convém a um jovem livre, para que possa desenvolver com autonomia seu pensamento e
sua acdo. Ao mesmo tempo, € preciso ndo imaginar que cada pessoa pertencaa s proprio, e
sim que todos pertencem a civilizacdo; porque todo individuo € membro da humanidade, o
gue exige uma educacdo que possibilite deixar a estreiteza de s para obter a largueza da
espécie, dela participar e dela retirar melhores frutos.

Infelizmente, até 0 momento, o problema é a ignorancia das pessoas, individua e
coletivamente consideradas, no que diz respeito aos muitos fatores dos quais depende a
realizacdo dos seus objetivos, e que aumenta gradativamente com a expansdo do
conhecimento, pois quanto maior € a soma total do saber humano, menor € a parcela que
qualgquer individuo pode absorver. Quanto menos se sabe, menos se age, menos coisa ha
para se fazer. Conseglientemente, mais raiva, impoténcia e ressentimento se acumulam.
Faltam modelos conceituais e uma visdo global, mediante os quais cada um possa tornar
compreensivel, no pensamento, aquilo que vivencia diariamente na realidade, a qual as
idéias dos seres humanos como individuos e como sociedades possam se harmonizar
melhor, e possam compreender de que modo um grande nimero de individuos isolados
compde entre s algo maior e diferente de uma colecéo de individuos isolados; como eles
formam uma sociedade e como sucede a essa sociedade poder modificar-se de maneiras
especificas, ter uma histéria que segue um curso ndo pretendido ou plangjado por qual quer
dosindividuos que a compdem.

Como ndo sabem deixar claro para S mesmos como € possivel que cada pessoa
isolada seja uma coisa Unica, diferente de todas as demais; um ser que sente, vivencia e faz
0 que ndo € feito por nenhuma outra pessoa; um ser autdbnomo e, ab mesmo tempo, um ser
gue existe para outros e entre outros, com 0s quais compde a sociedade de estrutura
cambiavel, findam por ndo perceber que estdo participando politicamente no exercicio de
sua cidadania cotidiana. Da hora que acordam a hora que dormem, ao tomarem um café no
bar ou tomarem uma conducdo para o trabaho, estdo participando do desenvolvimento
social e humano.

Enfim, se h& luta politica a ser travada, essa se da entre a sabedoria e aignorancia, e

nd mais entre um bem e um ma arbitrariamente estabelecido pelas moralidades
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particulares. Acabou a época em que teriamos que salvar 0 mundo das obscuridades das
elites ou da exploracdo dos fortes. Fundamentalmente, o que proponho é que cada um
participe o melhor possivel do exercicio de sua cidadania como forma de atuacdo politica
republicana, salvando a si das tentagcdes que acredita existir apenas nos outros. Melhoramos

0 mundo melhorando principal mente a nGs mesmos.

O que motiva filosofar € uma constante tentativa de decifrar 0o mundo
contemporaneo e a criagdo de antidotos ao problema crucia do risco de um totalitarismo
crescente do Estado ou na sociedade, fazendo com que o sentido dos eventos saia dos
préprios acontecimentos inusitados e narrados. A Unica forma de entender os fenémenos
contemporaneos que se recusam a se submeter as categorias da tradi¢do filosofica esta na
lenta reconstituicdo dos acontecimentos, que possibilita apreender seu sentido “oculto”. A
compreensdo, como algo distinto dainformac&o correta e do conhecimento cientifico, € um
processo complicado que nunca produz resultados inequivocos. E uma atitude sem fim, por
meio da qual, em constante mudanca e variagcdo, nos gustamos e nos reconciliamos com a
realidade, isto €, tentamos estar a vontade no mundo através do seu debate.

Acredito na capacidade de cada um pensar por conta prépria, capacidade essa que
incorpora, mas ndo pode e ndo deve ser substituida por pensadores cléssicos e/ou
consolidados, ou por convicgdes advindas de alguma fé fervorosa, pela opinido publica ou
por ideologias. A capacidade de pensar por conta propria ndo pode ser inibida pela lealdade
a autores ou povos e aencas. Se a discussao sobre problemas sociais e politicos transita
através de uma incapacidade de refletir para além de paradigmas tedricos dominantes, e se
coloca tributéria de agendas politicas programéticas das agdes partidarias, ou dos atores
mai s poderosos dos agentes econdmicos e sociais, sucumbindo a uma |égica cujos termos e
tempo seguem necessidades imediatas de respostas pragmaticas para problemas pontuais do
aqui e agora, nunca gerando reflexdes de longo prazo, como exige uma reflex&o
compromissada com um entendimento mais amplo, cabe ao homem livre entrar na
discussdo e trazer esses pontos a tona.

Por fim, ainda que este trabalho sgja 0 produto de um estudo e reflex&o de quatro
anos, € como membro comum da platéia e ator coadjuvante que foram colocadas essas

observagdes. N& é apenas um estudo cientifico de caso, muito menos um grito de
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indignacdo pelas ocorréncias. Se ha uma pretensdo € a defesa de uma posicao politica,
amparada numa certa filosofia, mas que pelo seu carater embrionario ndo € possivel ser
algo plenamente justificavel — se é que alguma coisa 0 é. A redidade objetiva € uma
convencao social, 0 que torna irrisorio o dogma, segundo o qual existe um mundo exterior a
consciéncia, cujas propriedades sdo independentes de todo individuo e até mesmo da
humanidade inteira; ao contrario, a redidade fisica, tanto quanto a redidade socia é
fundamentalmente uma construcdo lingtistica cultural e social. Uma vez colocadas em
palavras e tornadas publicas, as idéias podem ser desviadas de suas intengdes, como essas

palavras agqui esbogadas, pois que os sentidos ndo podem ser estabel ecidos sb pelo autor.



Parte 1:

UM ANIMAL POLITICO?

A estupidez éinfinitamente mais fascinante do que a inteligéncia. A

inteligéncia tem seus limites, a estupidez n&o.

andnimo
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Das vérias definicbes que 0 ser humano criou para si, talvez a que mais repercussao
causou no Ocidente tenha sido a definicdo de Aristételes. “o homem € um animal politico”.
Politico agui tem o sentido de ser participante e originario da Polis que significa cidade,
em grego. Logo, dizer que o ser humano € um ser politico € o mesmo que dizer o homem &
um habitante de cidade, um ser que participa da vida e das decisdes de sua cidade. N&o
interessa agui salientar os limites de tal definicdo que, como toda definicdo, ao recortar um
elemento da realidade parece restringi-la e smplifica-la. Mas, recuperar um lado da faceta
humana cada vez mais visivel através da histéria, o fato do homem (ou pelo menos parte
significativa da humanidade) habitar cidades e ingtituir costumes, regras, leis, sendo a
politica® o resultado dessa capacidade instituinte.

Ao ser traduzida para o latim, a expressdo grega Zoon politikon foi resignificada,
recebendo a traducdo de animalis socialis, através de Tomas de Aquino: homo est
naturaliter politicus, id est, socialis (0 homem &, por natureza, politico, isto &, social)®. Para
Arendt, a idéia de sociedade ou social era estranha ao grego, tendo sido retirada da cultura
romana, porque a politica na Antiglidade grega indicava uma certa alianga voluntéria entre
as pessoas para um fim especifico. Além disso, para €la, ainda que Aristételes ndo
ignorasse o fato de que o homem n&o pode viver fora da companhia de outros homens, ou
ndo considerasse de suma importancia o que se chamou posteriormente de sociedade, isso
para ele ndo era uma caracteristica especificamente humana que pudesse distinguir os
homens dos demais animais. Formigas, abelhas, cupins, macacos tém sociedades. A

companhia natural da espécie humana era vista como uma limitagdo ou uma decorréncia

2. Em sentido estrito politica é os negdcios da polis, porque esta palavra grega designa a urbe (por oposi¢éo ao
campo), mas também a civilizagdo (por oposicdo a natureza selvagem ou a barbérie), e finamente, e,

sobretudo, a cidade, entidade comunitéria autbnoma, a qual algumas dezenas de milhares de habitantes tém

consciéncia de pertencer reconhecendo nela algo como a sua pétria. A rigor a polis ndo é a cidade-estado em
sua localizagdo fisica; € a organizagdo da comunidade que resulta do agir e falar em conjunto, e 0 seu

verdadeiro espago situa-se entre as pessoas que vivem juntas com tal propdsito, ndo importa onde estejam.

3. ARENDT, H. A Condic&o Humana, p. 32. Interessante notar que Lebrun no texto O Que é o Poder também
nos fala algo semelhante. Diz nas paginas 37/38 que € significativo que Santo Tomas nao repita Aristoteles: O
Homem é um animal politico, mas diga: 0 homem é um animal social. Ora a societasnao € a cidade; é um
conjunto de atividades que ndo tem por objetivo o bem comum, e que apenas precisam exercer-se no quadro
da paz. E neste ponto remoto que principia a nossa modernidade: quando a comunidade no mais é entendida
como congregacdo de homens que sdo diretamente encarregados de zelar pelo funcionamento do Todo, mas
como uma congregacao de homens (soci etas), aquem seus proprios af azeres ocupam demais para que possam
dedicar-se aos interesses do Todo, e que, por isso, devem ser protegidos pela instancia politica, em vez de
participarem dela.
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imposta pelas necessidades da vida biolégica, mas ndo uma criagdo prépria, um produto da
liberdade e da racionalidade humana como era a politica.

Todavia, salienta Arendt, o que diferencia os homens dos demais animais, no
pensamento aristotélico, era a sua capacidade de organizacdo politica e urbana (e ndo
meramente social), ou sgja, para além da vida privada da familia, da casa e do clg da
subsisténcia, do aglomerado de seres da mesma espécie, 0 homem adquire uma segunda
vida, uma vida publica e citadina que escapa daquilo que é meramente Util e necessé&rio a
sobrevivéncia. Portanto, o cidad@o pertence a duas ordens de existéncia, a sua vida entre
aquilo que Ihe é proéprio e particular e a sua vida entre aguilo que € emcomum.

Viver na cidade € mais que uma mera vida social, € viver num loca onde se desfaz
do tempo natural ciclico ou do ciclo selvagem da vida nbmade e agricola, da vivéncia em
bando, rebanho ou multiddo, e se ingtitui uma vida na qual ocorre a acdo e o discurso dos
seres humanos, que eternizam, atraves da histéria, cotidianos diferenciados com ditos e
feitos que ficam preservados para a posteridade na memoria dos vivos. E importante
sdientar a distincdo entre natureza e cultura porque é necessario apontar para a
singularidade do lado simbdlico do humano, que reconstr6i a natureza de acordo com
milhares de varidveis, de acordo com o seu entendimento do mundo, transformado em
simbolos, para que possa operar sua racionalidade em comunhd com outros homens
através da politica e em publico. Essa é sendo a natureza, a condi¢do humana, que cria uma
cultura que determina a relacdo dos homens com as coisas e consigo proprio.

Para Arendt, o grego inaugura o politico propriamente dito, ou sgja, o viver numa
polis onde tudo é decidido mediante palavras e persuasdo, e ndo através de forca e
violéncia. A instituicdo do poder politico representa que ao invés de forcar alguém
mediante violéncia ou ordem, caracteristicos do lar e da vida em familia (ou mesmo davida
selvagem e natural), naqual o chefe da casaimperava com poderes despéticos’, seimpde a
fala entre iguais, que persuade e convence pelos argumentos, pelo poder que vem da

4 Quantas diferencas com os tempos atuais, onde ndo mais se pode bater em filhos e esposas, também figuras
publicas e sujeitas ao direito: deveres sempre tiveram. Esse tipo de privacidade foi extinta ha poucas décadas
e em poucos lugares. Nao pela forca dos governos, mas por um dever de consciéncia que vem se
generalizando pelo ocidente e gerando um processo civilizatério, onde se avista e respeita os direitos muatuos,
e leis fortes suficientes para serem razoavel mente respeitadas. Por serem as relagdes pessoais coisas publicas,
ou seja, sujeitas ao aval mituo e comum, ha limites e possibilidades que ndo se pode mais impor, ou dispor,
aos individuos, independente da idade, do sexo ou de qualquer outro diferencial que se procure. Em paises
onde o Estado ainda ndo € laico, até mesmo células e embrides estdo sujeitos a leis e ndo se pode dispor deles
de acordo com aconsciéncia.
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autoridade e ndo pela forca que vem do autoritarismo. Somente na cidade, organizacéo
fundada ndo sobre a forca bruta, ndo sobre interesses passageiros, ndo sobre prescricoes dos
deuses, € que o homem pode realizar a virtude (capacidade) inscrita em sua esséncia, um
animal que possui a capacidade de falar de maneira sensata e de refletir sobre seus atos.

Na vida natural impera a forca fisica e a astUcia; na vida urbana impera o poder
politico e a racionaidade. Nesse sentido, a cidade ndo seria um mero fendbmeno socidl,
histérico ou natural, mas também um produto origina da criatividade e da liberdade
humana gque ndo apenas se submete a0 tempo e a0 espago, ou a meras necessidades
biolégicas da sobrevivéncia, mas que impBe aos mesmos sua vontade soberana de
autodeterminacdo. A vida privada e a socia seriam uma vida menor, animal, selvagem, na
qual se esta “privado” da plena humanidade, que sO pode ser encontrada verdadeiramente
apenas ha sua capacidade publica, ou sga, na vida politica e civilizada. Lembremos que o
verbo privar significa domar, domesticar, extrair do dominio selvagem e transportar para o
espaco familiar da casa (privar da liberdade!). “A vida privada deve ser murada’ diziam os
romanos.

O homem é um inaugurador de processos, fabricante do destino e das coisas, e
portador da liberdade politica, ou sgja, a capacidade de criar organizacdes de relagdes
humanas, aonde o sujeito escapa da trivialidade e transcende a vida privada e assume uma
funcdo publica, como decorréncia da coexisténcia humana. Um nascimento traz um novo
individuo a0 mundo, obrigando-o através de palavras e atos a se inserir no mundo da polis,
gue ndo nos é imposto pela necessidade, mas pela criatividade humana de fabricacéo: a
cada novo nascimento surge um novo comego com mudangas inerentes; o recém chegado
tem a capacidade de iniciar ago inédito, pois dotado da poterciadidade da acéo
engendradora.

Ainda que os gregos ndo tenham sido os primeiros a ter cidades, e possamos debater
se teriam sido realmente os primeiros a instituir o poder politico, sem ddvida foram os
primeiros arefletir sobre esses fendmenos como um problema de instituicdo humana, e ndo
como mero fendmeno divino ou natura: a politica inaugura a laicizagdo da vida publica e
se congtitui num terreno ilusorio, imagético, discursivo, no qual prevalecem as imagens
mais que as verdades. E mais, de certo modo influenciam toda reflex&o sobre urbanidade e

vida politica posterior até os dias de hoje, a comegar por boa parte da terminologia que se
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utiliza para debater a politica. Ainda que possamos enumerar profundas transformacdes
historicas no decorrer dos séculos desde a Grécia antiga até os dias atuais, a urbanidade, a
civilizagdo, enfim, a vida em cidade e o poder politico continuam a ser eventos que
obrigam a refletir sobre a vida humana e traz desde o0 seu nascedouro algumas questdes que,
apesar dos milénios que nos separam das primeiras cidades, ndo conseguem ser
satisfatoriamente realizadas e refletidas.

Em primeiro lugar h4 o problema ambiental agravado na modernidade pelo
crescimento populacional e pela capacidade tecnologica de extragdo de matérias primas
para producdo de bens materiais. Instituir uma cidade sempre significou, antes de qual quer
coisa, transformar a natureza ao redor para atender as necessidades urbanas, ou sgja, retirar
0 homem davida “selvagem”, sgja das intempéries do clima e da natureza, seja da violéncia
dos animais ou de outros homens. E preciso recortar montanhas para aplanar o terreno para
as construcdes de casas, paléacios, templos, fortalezas, murahas, estradas etc., ou mesmo
pararetirar 0 material para essas construcdes. Além disso, é necessério cultivar os campos
para aimentar esses habitantes concentrados num pequeno espaco; € preciso cacar 0S
animais que estragam as plantacbes ou cagam o0s animais domésticos, mudar cursos de rios
para armazenar agua ou evitar enchentes que destroem cidades e campos, ou ainda irrigar
plantacoes.

Em segundo lugar h& o problema organizacional. Instituir uma cidade com poder
politico significa dividir tarefas, compartilhar deveres e obrigacdes, conciliar esforcos, e
dedicar parte do tempo particular as necessidades da vida em comum. Isso pressupde
especializacdo de tarefas e funcgdes, a percepcdo da responsabilidade individual e coletiva
para o bem comum, a coadunacdo dos homens e seus trabalhos, uma consciéncia civica e
ética. Organizacdo entendida ndo sO como ago politico, mas também como algo
burocrético, administrativo.

Em terceiro lugar h& o problema educacional. Enquanto a vida ndmade e agricola é
satisfeita com uma aprendizagem iletrada, que passa de pais para filhos conhecimentos
praticos, a vida urbana exige conhecimentos técnicos e cientificos, letrado e tedrico, ndo
apenas para fazer as anotagdes necessdrias a administracéo estatal ou mesmo privada, mas
também para formar profissionais diversos com competéncias diferenciadas, para realizar

planejamentos, além de pessoas que saibam falar e debater as questdes publicas para que se
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possa, sendo participar, a0 menos escolher quem ira exercer a representacdo politica, na
medida em que, cada vez mais, parece inacessivel a todos exercer muitas das funcdes
publicas. A ingtituicdo da cidade traz em seu bojo a criagdo das escolas e da cultura letrada.
Povos civilizados (que em dltima andlise significa habitantes da cidade) sdo dotados de
algum tipo de escrita, 0 que ocorre até mesmo em cidades ou Estados despoticos.

Em quarto lugar ha o problema da convivéncia sociad. A cidade impde a
convivéncia e a tolerancia entre pessoas diferenciadas repartindo e coabitando espagos,
tornando publico e comum o que antes fazia parte do privado, do familiar, do cla ou do
grupo. Criar espacos para 0 estrangeiro, para 0 outro, para a troca, para 0 encontro social,
para 0 movimento das pessoas, € a0 mesmo tempo preservar a individualidade e a
privacidade, eis a equacdo a ser resolvida. Como satisfazer a todos sem ferir 0s interesses
de alguém? Como transformar uma sociedade numa comunidade politica, para que as
pessoas segjam mais que socios e se tornem cidadaos?

Naturalmente, com o passar dos seculos problemas foram sendo acrescentados, néo
apenas por questbes econdmicas e sociais, mas até mesmo por questdes e descobertas
epistémicas, que vém acarretando revolucbes cientificas e técnicas, e profundas
transformacBes materiais e de comunicacdo, assim como a prépria compreensdo do ser
humano. As questBes da higiene, do lixo, da qualidade do ar, da &gua, da salde, da vida e
de lazer, de abastecimento, ou ecoldgico, urbanistico, arquitetdnico, artistico etc., foram
sendo introduzidos conforme se ampliou o conhecimento técnico-cientifico do homem e
modificou sua producdo material, conseguindo cada vez mais ampliar a capacidade de ter
mais que 0 necessario para a sua mera sobrevivéncia, e artificializando mais sua vida e sua
convivéncia. A cidade que num primeiro momento foi apenas um centro politico-
administrativo ou defensivo de uma determinada popul agéo tornouse um centro comercial,
cultural e, mais recentemente, na modernidade, um centro produtivo, educativo, industrial e
financeiro, e que abriga um contingente populacional significativo, ultrapassando nas
ultimas décadas o contingente populaciona do campo.

Os fendbmenos inimaginaveis ao grego antigo ou mesmo para muitos pensadores dos
tempos modernos que ocorreram e que ocorrem, acarretaram modificacOes nas relactes
sociais e politicas que ndo mais se encaixam em nogoes e pensamentos herdados dessa

Antigtidade e Modernidade. O mais visivel € a tecnoburocracia substituindo a politica nas
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decisbes urbanas, a fragmentacéo cada vez maior das atividades e das competéncias, de tal
modo que temos hoje dificuldade de identificar e de entender os problemas politicos, ou
distingui-los dos sociais, ou ainda ousar propor solucdes. Assm como a cidade e a
urbanizacdo se tornaram um problema técnico ou cientifico, estando suas decisdes e
plangjamento no poder de especialistas, a politica também se tornou uma profisséo e quer
se tornar coisa de especialistas, procurando realizar mais uma engenharia social do que a
efetivacdo da participacdo dos cidaddos no espaco publico.

Do ponto de vista politico, ou melhor, da participaco politica, que é a teméatica
deste trabalho, enquanto da Antigliidade até a |dade Média estudavam as diferentes formas
de governo por sua capacidade de gudar o homem a alcangcar uma meta moral na
sociedade, a justica e uma vida digna, os escritores modernos inauguram uma meta menos
ambiciosa: evitam manifestar ideais, conceitos como vida digna e enfatizam os meios, a
eficiéncia do sistema politico, sua capacidade de promover a paz e a abertura de horizontes.
Para os modernos, torna-se quase uma obsessdo a busca de politicos profissionais que
sgjam guiados por sua experiéncia na arte do possivel. Os pensadores “democréticos’
acrescentam que € desgjavel que os mesmos sgjam control ados periodicamente por meio de
eleicles: dispositivo que permite ao povo fazer uma escolha entre grupos de especialistas
em pleito.

O fendmeno contemporaneo da coexisténcia entre eleicdes e democracia®, como um
fato corriqueiro e natural, ndo foi sempre assm. O principio eletivo € essencialmente
aristocratico, pressupondo uma desigualdade intrinseca entre os homens, ou sgja, que
havendo pessoas melhores e piores para serem governantes ou legisladores, e sendo
necess&rio que se escolha, se elgja um comandante para os comandados. Nega o principio
elementar da democracia, da igualdade entre os homens, que todos sdo aptos para governar,
legidar e julgar seus concidaddos e ser por eles governados, legisados e julgados. Nos
primordios da democracia escolhiamse legisladores e juizes por sorteio, e as decisdes
politicas eram tomadas em assembléias, abertas a todos os cidaddos, onde propostas (ndo
homens!) eram escolhidas e eleitas como as melhores ou piores, de acordo com a
conjugacéo do momento, que incluia varidvels, como a forga da persuasio do discurso.

®. ReCOrro nesse como Nnos préximos quatro paragrafos aos textos de AVRITZER — A moralidade da
democracia, FINLEY — Democracia antiga e moderna, RIBEIRO — A democracia, e Dahl — Sobre a
Democracia.
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O povo ndo sO era elegivel para cargos publicos e possuia o direito de eleger
administradores, mas também era seu direito decidir todos os assuntos politicos e o direito
de julgar, congtituindo-se como tribunal, todos 0s casos importantes civis e criminais,
publicos e privados. A concentracdo de autoridade na Assembléia, a fragmentacdo e o
rodizio dos cargos administrativos, a escolha por sorteio, a auséncia de uma burocracia
remunerada, as cortes com jUri popular serviram para evitar a criagdo da maquina partidaria
e de uma €elite politica ingtitucio nalizada que se auto-perpetuasse no poder. Sem duvida que
surgiram lideres politicos, homens como Péricles formavam uma elite politica em Atenas.
Porém, era necessario desempenho publico na Assembléia: 0 acesso a ela era aberto, mas
para permanecer como me mbro atuante era preciso manter o desempenho.

O que é mais importante salientar € que os atenienses caminhavam sozinhos.
Naturalmente, tinham assistentes, técnicos, escravos, e também politicos que realizavam
aliangas e executavam missoes. N&o obstante, esses lacos eram fundamental mente pessoais,
com freqUéncia instaveis, Uteis para a execugdo de uma medida ou mesmo de um conjunto
de medidas, mas sem a caracteristica do apoio, aquele efeito de sustentacdo ou de protecéo
representado pela burocracia ou por um partido politico. O ponto critico é que ndo havia
governo no sentido contemporaneo. Havia postos, cargos, mas henhum deles tinha qual quer
posicdo na Assembléa. Um homem era lider exclusvamente em fungdo de seu status
pessoal, e literalmente ndo-oficial, na propria Assembléia, e muitas vezes apenas naquela
Assembléa. Portanto, 0 mais estranho para nés, contemporaneos, € que na democracia
ateniense ndo havia cargos fixos. havia antes encargos. Uma assembléia tomava uma
decisdo; era preciso aplica-la; entdo se incumbia disso um grupo de pessoas. Mas essas ndo
eram eleitas, e sim sorteadas. 1sso porque a eleicdo cria distingBes. Se escolhermos pelo
VOto quem vai ocupar um cargo permanente ou temporario, nossa escolha se pauta pela
gualidade. Elegemos aquele que achamos melhor, mas o lugar do melhor € a na
aristocracia. A democracia € um regime de iguais, e, portanto, todos podem exercer
qualquer funcéo.

Com certeza, nem a Assembl éa soberana, com seu direito ilimitado de participagéo,
nem os juris populares, nem a escolha de administradores por sorteio, nem 0 ostracismo
poderiam ter evitado o caos social e politico ou atirania se ndo houvesse simultaneamente a

tudo isso, um consideravel autocontrole entre uma representativa parte do corpo de
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cidadéos para manter seu comportamento dentro dos limites. Havia uma educacdo, uma
formacgdo para o desenvolvimento das virtudes morais e do sentido de responsabilidade
civica, de identificagdo madura com a comunidade, suas tradictes e valores. Um jovem se
educava comparecendo a Assembléia; ele aprendia ndo geometria ou geografia, as questbes
técnicas ou cientificas, mas as questfes politicas, as escolhas, os debates e aprendia a
avaliar os homens que se apresentavam como politicos atuantes, como lideres.

Entretanto, uma sociedade verdadeiramente politica, na qual a discusséo e o debate
sdo técnicas fundamentais, € uma sociedade cheia de riscos e crises. Ha espaco para a
demagogia, o populismo ou coisas piores. De tempos em tempos, € inevitavel que o debate
passe datatica para os principios basicos, que haja um desafio ndo sb as politicas imediatas
dagueles que detém o poder governamental, mas também aos principios a eles subjacentes,
enfim, que hgja uma contestacéo radical. 1sso ndo é sO inevitavel, sob inimeros aspectos é
também desgjavel para uma democracia. Igualmente inevitavel é o fato de que agueles
grupos de interesses que preferem o status quo oferecam resisténcia a contestacdo, por
diversos meios, dentre os quais 0 apelo a valores, mitos e crencas tradicionais,
profundamente arraigados, através da manipulacdo do medo e da ignorancia.

Essa instabilidade estrutural da democracia gerou na Antigtidade uma repulsa, pelo
menos entre os pensadores da politica, a esse regime politico, que se iniciou em Platéo e foi
até o lluminismo. Raros foram os filésofos que teceram elogios a democracia, o que s
comegou a ocorrer de fato no seculo XX, quando, entdo, tornouse uma unanimidade,
fendbmeno nunca visto antes na histéria do pensamento politico. Hoje, mesmo agueles que
se colocam contra as democracias institucionalizadas, falam em nome de democracias
supostamente idealizadas como superiores.

Mas, o século XX deixou de lado dois elementos centrais para a teoria democratica
dos séculos XVIII e XIX, assm como um fundamenta da democracia antiga: a nocéo de
soberania absoluta do povo e a nogdo de que a democracia € uma forma de
autodeterminacdo moral, assim como a possibilidade de haver participacdo politica direta
dos cidaddos como na Antiguidade, necessitando-se, assm, da representagcdo politica.
Naturalmente, se mantém a identificacdo da forma mgjoritaria de governo como aquela que
aglomera 0 maior niUmero de interesses sociais como sendo uma medida substantiva do

bem comum, mas essa democracia se consolidou como forma de governo aceitando no seu
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interior um estreitamento ao minimo (por vezes e na maioria delas, basta que paguem os
impostos!) da participacéo dos cidados, pois os interesses econdmicos e privados lhe sdo
prioritérios, concomitante ao estreitamento da participacdo nas decisdes politicas. Ha a
implosdo do mito da unidade da vontade geral, substituida por uma pluralidade de vontades
gue podem, no maximo, chegar a um acordo entre si sobre procedimentos comuns para
resolucéo de divergéncias.

Além disso, uma das caracteristicas basicas da politica ocidental moderna e da
democracia contemporanea tem sido a exclusdo tanto do mundo afetivo como é€tico da
discussdo politica propriamente dita. Concebida em termos racionais, seus conceitos
basicos — liberdade, igualdade, alternancia no poder, respeito as escolhas do outro —
constituem um esfor¢co nem sempre fécil de praticar, e facilmente se invade a privacidade
ou até mesmo a intimidade de pessoas em nome de bens estipulados como publicos por
alguma autoridade instituinte Questdes éticas se tornam coisas de ordem privada: tentar
aplicar mecanicamente valores éticos como honestidade, lealdade, fidelidade, possibilita
incorrer antes em ruina do que instituir o certo. Que isso possa parecer imoral, o fato é que
€ amoral, e assim € que se tem permitido a convivéncia de valores diferentes numa mesma
sociedade: o relaxamento da moral na politica parece ser parte da condi¢éo da liberdade
moderna.

A superacdo do empecilho para um desenvolvimento democrético devido a
passionalidade das massas, vem ocorrendo atraves da limitagcdo da participacdo na politica,
restringindo-a ao voto, e todas as demais atribui¢cdes governamentais ou estatais passam a
fazer parte dos encargos de uma elite e de uma burocracia. Concorre paraisso 0 aumento da
complexidade das sociedades modernas, que exige a transferéncia de meios de
administracdo e producdo para o controle de funcionérios especializados, impossibilitando
a maioria tomar decisbes sobre problemas que sdo colocados como intrinsecamente
técnicos e especiaizados.

Além disso, ainda que para a ocorréncia de uma democracia sgja necessario que se
constitua um arranjo institucional capaz de permitir que os individuos alcancem um acordo
acerca do significado do bem comum, e que se suponha que cada um pode, atraves da
argumentacdo racional, entender ou ser convencido acerca de uma concepcao unificada do

bem comum, a histéria mostra que mesmo as questées que podem se constituir em objeto
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de consenso entre a populagdo, por exemplo, a necessidade de um sistema de salde
publico, pode envolver discordancias que nem sempre sdo passiveis de resolucdo racional.

Para a atualidade ndo existe mais o povo, o homem, mas homens e mulheres,
culturas e interesses distintos, contrastantes e ndo poucas vezes conflitartes. A introducéo
do axioma do auto-interesse, cujo pressuposto é que cada individuo dé preferéncia a sua
prépria felicidade quando essa entra em conflito com a felicidade dos demais individuos,
gera alegitimidade da pluralidade de interesses contemporaneos. Tal pluralidade implica na
existéncia de uma diversidade de valores, que em boa parte transcendem a mera
racionalidade ou mesmo a razoabilidade.

A liberdade das pessoas de usufruir seu proprio esforco, de realizar apenas as coisas
que lhe interessa, que, sem duvida, representa uma grande conquista da modernidade teve
um prego: tornou uma ficgdo o principio acerca do individuo racional. Mesmo nos eventos
mais cotidianos somos mais individuosconsumidores do que cidaddos. Nao temos
preferéncias definidas e nossas atitudes em relagdo a elas ndo se assemelham a nada de
racional: somos susceptiveis a influéncia da publicidade, da propaganda (quando ndo da
mera fofocal) e outros métodos de persuasdo, que fazem parecer que nossas preferéncias
s80 impostas pelos produtores ou mesmo pelo produto. Acrescentemos ainda a existéncia
de uma propensdo dos individuos a se interessarem ainda menos pelas questdes politicas do
gue pelas questdes econdmicas, e vemos a propensado de ceder moralmente e civicamente a
impulsos e preconceitos passionais ou extra-racionais, distanciando os individuos de
comportamentos racionais na esfera politica.

A partir do século XX imensas maquinas partidarias sobrepujaram a voz dos
cidaddos em todo lugar, mesmo em paises onde a liberdade de discurso e associacdo estava
intacta. A transformacdo do governo em administragdo, ou das Republicas em burocracias,
e 0 desastroso encolhimento da esfera publica que as acompanha faz com gue a liberdade,
ou sga, o0 poder de agir, encolha todos os dias. parece que temos que nos adequar ao
sistema operaciona de guichés burocraticos. E, como a grande maioria ndo consegue
raciocinar em termos de interesses de longo prazo, quer dizer, o interesse de um mundo que
sobrevive a seus habitantes, a si proprio, e poucos sdo 0s educados para essa percepcao,
esperar de pessoas que ndo tém a menor nog¢do acerca do que € uma res publica, coisa

publica — aquilo que é de todos e de ninguém — que se comportem de maneira ndo-violenta
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e discutam racionalmente em questdes de interesse publico, ndo parece redista nem
razoavel. A crescente preocupagdo consigo mesmo tem tornado mais desgjével delegar
funcbes politicas e publicas aos organismos estatais e governamentais, sendo preferivel
pagar alguém para exercer 0s encargos publicos, a largar os afazeres pessoais para exercer
atividades comuns. E, no entanto, apesar dessa crescente aspiragdo ao privado, ao
particular, a0 intimo, ocorre uma diminuicdo da privacidade e da intimidade, com
crescentes controles sobre a populacéo, vigiada por camaras, senhas de acesso, compra de
bens etc.

O publico parece ter se tornado uma platéia que sO pode tomar decisdes sobre sua
vida privada, e o privado é paulatinamente dominado pelo estatal, enquanto o publico é
vigiado e controlado ou manipulado pelo poder politico. Cada vez mais a esfera privada
fica restrita a uma mera intimidade® interior. A esfera da politica, que era entendida como o
exercicio da cidadania entre iguais, hoje € percebida como uma atuagéo profissiona que
complementaas demais atividades urbanas e tem uma fungéo social e/ou assistencialista. A
atividade politica esta restrita a obediéncia de cumprir leis e pagar 0s impostos, ou, em cada
vez mais lugares do mundo, depositar votos na urna. Assim, os problemas sociais e
humanitarios ficaram relegados a uma repartico estatal, cujos méritos ou demeéritos sdo
atribuidos aos governantes. A fama dos feitos e dos ditos dos homens na Assembléia ou na
praca da cidade, que dava dignidade a politica em Atenas ou Roma, € em sua grande
maioria, desde a Modernidade, efémera’, e logo cai no esquecimento do aparecimento
subito de alguma nova moda, designer, ou palavra de ordem, que aguecem 0s desg0s,
mesmo que nNdo consigam satisfazer as necessidades elementares.

E o que distinguia as individualidades e eternizava os homens, os atos e os dizeres
gue modificam o destino das cidades e das civilizagdes, assim como dos individuos, parece
agora estar restrita a uma escolha de produtos consumivels e pereciveis, tornando a todos
cidaddos-consumidores, meros mortais que sO podem escolher entre diversos produtos e
marcas que estdo expostos numa prateleira urbana, incluindo nessas prateleiras os partidos

politicos contemporaneos. Ainda que, verdade sgja dita, hoje, qualquer um, em qualquer

®. Sem dvida, agui areferéncia é o livro O Declinio do Homem Pblico: astiranias da intimidade de Richard
Sennett, assim como A Sociedade dos Individuosde Norbert Elias.

7. As excegdes ficam por conta de homens excepcionais que conjugaram multiddes atrés de seus sonhos
como, por exemplo, Napoledo ou Hitler.
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lugar do mundo, pode atingir seus 15 minutos de fama e fdar para todos suas idéias
politicas. Outra coisa € se sera ouvido, e se ouvido, entendido: as pessoas estdo muito
ocupadas em suas pequenas grandes coisas.

Talvez, um caminho interessante para abordar o fenémeno da politica sgja a criacdo
de novos termos, pois as categorias do pensamento politico criadas na Antiglidade ou
mesmo na modernidade, como por exemplo, representacdo politica, soberania, democracia,
nacao, nacionalidade, sociedade, contrato social e que sdo utilizadas até 0 momento, podem
ndo comportar mais re-significagcdes, e que de tantos vicios e esteredtipos que carregam,
mais atrapalham do que gjudam a entender o fenbmeno humano e a sua relacdo consigo
mesmo, pois € disso, em Ultima andlise, que trata a politica. Como sugere Hannah Arendt
na Origem do Totalitarismo: ha fenémenos humanos contemporaneos que ndo cabem nas
categorias do passado, e isso obriga a ser mais narrador® dos eventos, do que juiz dos
MEesMos.

Outra possibilidade razoavel € recuperar significados e sentidos camuflados por visdes
estreitas, parciais, dubias, que escondem a politica do fendmeno politico, ou que omite as

responsabilidades parciais de todos na vida comum. Porém, talvez seja melhor tentar sair da

8. A memodria é o grande remédio aos males atuais, a Unica meneira da agdo permanecer no pensamento dos
homens e ndo serem esquecidas, e ampliar 0 nosso entendimento. Na obra A Vida do Espirito Hannah Arendt
deixa claro aimpossibilidade de se obter um ponto arquimediano de categorias fixas de pensamento de onde
se poderia refletir sobre o mundo como fizeram os grandes metafisicos do passado. Isso obriga o fildsofo a
escapar da tentativa de estabelecer absolutos num mundo submetido ao contingencial, buscando antes que as
verdades absolutas, 0s juizos avaliativos para as ocorréncias inusitadas. O papel da filosofia é antes de tudo o
de reter informagdes, aproximando-se mais do historiador ou do poeta do que do fisico: penetrar nos

intersticios dos acontecimentos descritos e refletidos, a procura de despertar pensamentos livres, deixando
sempre aberto a novas aproximagdes. Cada nova geragdo tem a obrigac@o de recontar o passado, inclusive
como forma de ndo reproduzi-10 nos seus aspectos nefastos e como contribuigdo para as geragdes futuras, pelo
menos para ndo incorrerem no mesmo erro. O pensamento € um ato ou um processo sem fim, que ndo tem um
inicio determinado (ainda que sempre tentemos data-l0), nem um fim previsivel; talvez sgja 0 exemplo maior
de nossa condi¢ao humana de liberdade. Percebe-se uma tentativa de reconciliar o filésofo com o politico algo
que segundo Arendt se distanciou desde Platdo. A imparcialidade dos julgamentos fil oséficos ndo vem de um
distanciamento através de uma localizagdo externa ao evento, onde a partir de um principio tedrico se obtém
um ponto seguro de andlise que legitima ou repudia comportamentos, mas da tentativa de reconstruir a
experiéncia passada no intuito de encontrar a sua significagdo, ou que pelo menos ndo a deixe cair no
esguecimento. De qualquer modo, parece ndo ser uma atividade isolada, de um pensador fechado num

claustro e distante do mundo da agéo, mas decorrente desse contato entre homens, na “sujeira’ do diaadia; a
filosofia deve provocar a troca de experiéncias e servir fundamentalmente a capacidade humana de fazer

distingdes. H& uma aproximacgdo do fildsofo com o artista e com o poeta, distanciando-o do cientista, fazendo
dele mais do que um senhor de conceitos e técnicas, um narrador inspirado que relata ocorréncias. Sem ser o
senhor da verdade ou da ilustracéo, ele pode apenas deixar saliente os fendmenos para que todos possam por
conta e risco realizar suas conclusdes e reflexdes, que de forma alguma seria um patrimonio exclusivo da
filosofia ou do fildsofo. H& um gesto de liberdade no filosofar arendtiano, pois a narragéo ndo deixa de ser
umaforma de participacdo nos eventos politicos, ja que o falar é também um agir.
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linguagem técnica e recuperar a linguagem ordinaria como veiculo para o debate politico,
afina de contas, é na opini&o publica que a politica se redliza. Tudo isso com um agravante
para a contemporaneidade: a relacdo humana ndo se da apenas dentro de redutos distintos
do planeta, nem seus efeitos abrangem téo somente regides especificas e delimitadas. Para
além de uma cidadania municipa, hé a estadual, a federal, a nacional e a globa: cidadéos
de si, do municipio, do estado e do pais, mas também cidaddos do mundo.

Entretanto, diferentemente de todas as épocas anteriores, nunca desfrutamos de tanta
liberdade, de tantas possibilidades e instrumentos para instituir uma posicéo politica, de
tanta independéncia para tracar o préprio rumo ou interferir na opinido publica. Mas,
poucos ousam exercer essa liberdade. Grande parte tem preguica de buscar sua
independéncia, e quase todos sabem reclamar do que esta acontecendo na politica ou com
os “politicos’, mas, quase ninguém sabe o que fazer ou sugerir. Verdade que muitos
querem o poder politico, porém, tudo que atingem, de fato, é a forca do Estado.

Mais do que o cidaddo, a modernidade parece inaugurar o individuo com direitos —
naturais? — agueles que temos SO porgue nascemos, sem depender da vontade de ninguém.
A ingtituicdo dos direitos, principalmente pds revolucdo inglesa, congtituiu a idéia de que o
crucial para exercer a cidadania € limitar o poder dos governantes e dos poderosos por
titulos ou fortuna. N&o vamos entrar no pormenor que a luta e as conquistas de direitos ndo
expressam exaamente a atitude de quem € um cidaddo, mas de algum sudito que quer
reduzir a0 maximo sua sujei¢ao, sua condicdo de sudito. O fato € que tal cultura politica
tem transformado a politica hum processo de paulatinamente ir tirando privilégios dos
“poderosos’ e dando-Ihe deveres, e, simultaneamente, retirando obrigacfes dos suditos e
dando- Ihes direitos. Falta o principal para sair da esfera do socia e adentrar na esfera
politica propriamente dita, perceber a responsabilidade mitua pelo destino politico da
cidade.

1.1- Uma Genealogia da Politica

Ao se abordar o fendmeno politico, envolve-se em duas questdes caras a Filosofia,
esbarra-se em posi¢cdes metafisicas antigas a respeito do Homem, mas ndo velhas: a

liberdade e a racionalidade. Naturalmente, o fendmeno politico, como conhecemos e
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desenvolvemos através da historia, parte de um principio bésico instituido pelos gregos: o
homem é livre e racional. 1sso significa que, para além das contingéncias da fortuna ou dos
desgj os dos deuses e da natureza, sdo 0s homers 0s responsaveis pelo seu destino enquanto
“racd’, cidade, povo; sdo livres para atingir a sua gléria e a sua eternidade ou a sua
desgraca e 0 seu fim. N&o estéo presos a um destino natural, porque qualquer homem pode
aterar a natureza para seu conforto e satisfacdo. Sendo assim, € a Unica criatura a desfrutar
da liberdade, que significa a possibilidade de instituir para S mesmo seus costumes e a
forma de convivéncia entre os homens.

Simultaneamente a essa liberdade, ha o fato de que o homem possui a recionalidade,
gue transmite as sabedorias e as artes humanas entre as geragdes e entre contemporaneos,
produzindo maiores e melhores conhecimentos, permitindo o convivio entre os homens de
forma falada, entre pessoas que, através da discussdo dos problemas, podem controlar a si
préprio e aos demais, assim como ser controlado por todos, sem ser pelavioléncia, for¢a ou
mero adestramento, voluntariamente. A liberdade e a racionalidade é que permitem aos
homens se auto-ingtituir a vida na palis, realizar o politico, instituir o pablico, criar leis as
guais os homens podem se adequar e transformar quase que cotidianamente. Logo, um dos
elementos que faz do homem um ser diferente dos demais animais € a fala, que nivela o
mundo num entendimento comum a todos, que permite o convivio social entre os homens
de tal modo a potencializar atodos em torno de objetivos comuns e desejos compartilhados,
e trocar bens e idéas para a miltipla satisfacéo.

Se a liberdade é decorréncia da racionalidade ou o inverso € de todo irrelevante para se
refletir o problema politico, ainda que possa ser uma questdo riquissima para metafisicas
respeitaveis. De fato, ndo se avista uma separadamente da outra, e pode-se perfeitamente
definir o ser humano como racional, como um ser livre, como politico, como um ser social,
como um ser cultural, e se percebe que todas essas definigdes, sob um certo angulo, podem
ser vistas como uma descricdo das inimeras facetas de um Unico e mesmo fendmeno
relativo a vida humana

E importante salientar que as discussdes e/ou reflexdes sobre politica fazem parte do
mundo ocidental desde os gregos antigos e podemos afirmar que sd0 permanentes,
enquanto houver necessidade da vida em conjunto através de grandes conglomerados

humanos que transcendem a vida familiar ou do cla e da tribo. A politica nasce ou &
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inventada quando o poder publico, por meio dainvencdo do direito e dalei (ainstituicdo de
tribunais) e da criacdo de institui¢des publicas de deliberacdo e decisio (as assembléias), foi

separado das trés autoridades tradicionais. a do poder privado ou econdmico do chefe de
familia, a do chefe militar e a do chefe religioso (figuras que nos impérios antigos estavam
unificadas numa chefia Unica); a politica aparece quando a esfera privada da economia, a
esfera da guerra e a esfera do sagrado ou do saber sGo separadas e o poder politico é
desincorporado, isto € deixa de identificar-se 0 corpo mistico do governante como

representante humano de poderes divinos transcendentes.

Logo, a politica € um processo de laicizacdo da sociedade mistica de antes, um
fendbmeno humano recente: as formas que conhecemos de autoconsciéncia, a imagem que
fazemos do homem, tiveram uma emergéncia tardia na histéria da humanidade, comecando
lentamente e por um breve periodo se limitando a peguenos circulos da sociedade antiga,
para sO muito depois, no chamado Renascimento®, afetar as sociedades ocidentais enquanto
um todo, ainda que diferentemente em cada época e lugar. A nocdo de uma natureza,
mesmo que recheada de inclinagcdes e temperamentos, eléstica o bastante para permitir a
acdo educacional, e de que a articulagdo dos héabitos e costumes educados € essencia para o
bom desempenho politico sdo recorrentes desde os gregos.

Nessa perspectiva, € necessario fazer uma distingdo entre politica e dominacédo. H&
politica quando se renuncia ao uso da forga para impor as proprias idéias, e se admite a
divergéncia de idéias ou ideais. H& politica quando temos um espaco para tolerar quem néo
compartilha nossa fé religiosa, quando ha um processo de laicizacdo da vida social.
Naturalmente, a laicizacdo da politica— com seus trés tracos principais, exclusdo dareligido
como tutora das leis, reducdo da mora e aceitacdo da legitimidade do outro lado na vida
publica — € mais uma teoria do que uma prética, porque se desenvolve a crenca de que ndo
vale a pena participar da coisa publica atingindo-se valores mais altos, os éticos, superando
as moraidades pessoais ou de grupos, superando a intoleréncia t&o comum as morais
particulares e grupais. Enquanto dominacdo € o uso da forca e da violéncia para impor
regras sociais numa comunidade subjugada por um governante.

Ou sgja, para chegar a vida politica, é necess&rio superar o imediatismo dos interesses

particulares, dominar as paixfes, a ganancia, e até mesmo as necessidades, e fazer

°. No caso, foi fundamental aleitura da obra de Skinner, As Fundacdes do Pensamento Politico Moderno.
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prevalecer uma razao bem intencionada, uma certa abnegacao, assim como o raciocinio de
longo prazo. N&o que isso sempre ocorra ou possa assim sempre ocorrer, mas ha esse ideal
como horizonte quando se tenta ingtituir a vida politica. N& ha propriamente uma
dominagdo politica: se ha dominio é porque a politicafoi banida, pois a mesma é um ato de
liberdade e uma exposicdo de esséncias pessoais, enquanto a dominagdo é sempre uma
imposi¢cdo de gestos e aparéncias para satisfazer o dominante.

Naturalmente, o Estado surgiu antes dos gregos, mas sem eles, ndo estariamos
discutindo isso que hoje temos e chamamos de Estado, uma forma de organizar as pessoas
de modo que os interesses possam ser tratados publicamente na praga, negociados entre
pessoas que s30 iguais, expondo e trocando interesses em piblico’®. O Estado se construiu
dentro de crencas arraigadas, muitas de origem religiosa, mas tem se encaminhado para
uma laicizagdo completa. Seu entendimento caminha para ser tdo somente o instrumerto de
execucdo das leis humanas. Nesse contexto, os Estados anteriores a0 mundo grego (e
muitos gque existem ainda hoje) sdo Estados sem vida politica de fato (quanto menos de
direito) ou pré politicos, despéticos. A vida politica, ou sgja, a atividade publica como um
exercicio da autonomia dos individuos com relagdo aos outros e as ingtitui¢des com as
quais esta convivendo (e ndo submetido), da um outro caréter a convivéncia dos homens,
substituindo o medo e o temor entre as pessoas do Estado despético, pela confiangca e o
compartilhamento da vida comum tida como iguditéria. Na Politica estd contida a
afirmacdo da liberdade do ato espontdneo das pessoas contra a sujeicdo a imperativos
estrangeiros, externos, afirmando o homem como um ser livre, quando de posse de sua
poténcia de pensar, falar e agir, e pode criar 0 novo e o inusitado, frise-se, concepcéo
bastante recente na historia.

Ha agui uma proposta de classificacdo entre formas de Estado e formas de governo ou
regimes politicos, distinguindo a vida politica do puro exercicio de dominag&o que se avista
nas teocracias, nos ditos Estados e governos orientais, onde se caracterizam pelo uso da
forca e da violéncia, ou de punicdes (reais ou imaginarias) para a organizacd humana, ou
ainda nos totalitarismos iniciados no século passado, mas ainda hoje existentes como o
nazismo, fascismo, comunismo, stalinismo, etc.; nada disso deve ser entendido como

10 Vernant no seu “As Origens do Pensamento Grego” nos alerta que o advento da Politica na Grécia se da
com o avango da palavra (Logos) sobre a forga, o que, sem divida é compartilhado por Arendt na sua obra A
Condic¢&o Humana.
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posicdes politicas, mas como posi¢oes que ndo compartilham qualquer tipo de vida politica.
N&o ha propriamente uma vida socia, ou comunitaria, ou politica nessa forma de
dominacdo; ndo h& vida publica ou privada, apenas aglomeracbes humanas submetidas
através do temor a um dominante tido como sobre- humano, que se alimenta e sobrevive
gracas a ignorancia generalizada dessas populagoes, alimentando os mitos e 0s medos, e
criando uma percepcdo do mundo e de s como instrumentos servicais de vontades
superiores. Nao seria uma mera alienacdo politica como se avista nas culturas ocidentais
pos-renascentistas, onde se escohe a privacidade do lar e dos negocios particulares, ao
invés da vida publica e dos negdcios politicos, mas, a ndo percepcao de possibilidade de
escolhas ou mesmo da existéncia da liberdade. Sem que se tenha a nogéo de liberdade n&o
se pode atingir a nog¢do do politico e de vida publica, e as pessoas acabam se submetendo a
crenca de um determinismo que impossibilita as escolhas humanas e que cria destinos
imutavels aos individuos, sga esse determinismo estabelecido por deuses, pela natureza,
pela historia ou pela violéncia do Estado.

A politica, portanto, aparece com a idéia de formacéo cultural, induz ao processo de
educacdo (a Paidéia grega'?), e foi algo que tanto gregos quanto romanos™ realizaram:
educaram suas criangas, até mesmo seus escravos, cientes da necessidade da educabilidade
de sua populacdo para sua defesa e permanéncia. Alias, verificamos que o surgimento de
instancias democréticas e republicanas como a Assembléia, o Senado, o Parlamento
acarretam a necessidade educativa da populagéo para sua participacdo emancipatoria, assim
como para a consciéncia de sua responsabilidade. Todas as civilizagbes que tiveram
arroubos democréticos e/ou republicanos se viram forgadas a educar a sua populagéo,
comegando por Atenas, depois Roma e mais modernamente, alnglaterra no século XVI13: o
primeiro pais ater um parlamento moderno, serd o primeiro ainstituir escolas publicas (que
ndo eram estatais ainda que controladas por ele), por sinal, titulo de origem inglesa- public

|14

school ™ - que depois se espalhou pelo resto do mundo ocidental, fortemente influenciado

YA referéncia, no caso, é aPaidéia: a formacdo do homem grego de Jaeger.

12 Histéria da Vida Privada, de Ariés e Duby, V. 1

13 Histéria de la Pedagogiade Abbagnano y Visalberghi.

14 As public school, eram instituicdes privadas que recebiam recursos da aristocracia inglesa com o intuito de
formar os suditos ingleses para a militancia antipapista. Receberam esse nome porque eram destinadas ao
publico em geral (aplatéia?), pois as elites tinham suas escol as e ndo precisavam das mesmas.
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pelos ideais republicanos. faz parte do republicanismo educar seus cidadéaos para exercerem

e desfrutarem a cidadania.

Entretanto, a acd do homem sobre o homem’™ — a influéncia, a ascendéncia, a
autoridade — congtitui o elemento primério de qualquer sociedade, ndo sO das sociedades
politizadas. O cardter especifico da acdo politica, para diferencia-la da acdo social em
qualquer das suas outras modalidades, esta no fato que exige 0 concurso de outras pessoas,
obrigando 0 seu promotor a pér em jogo uma técnica de agrupamento de colaboracdes,
onde a acdo ndo é simplesmente individual e material, mas pressupde um concurso de
vontades voluntérias. Essa acdo se torna essencialmente politica quando tem por objetivo a
formagdo do edificio humano, de forma agregativa, onde a acdo de agrupar tem por
objetivo final a boa existéncia do grupo. E legitimo definir a atividade politica como a
atividade construtiva, consolidadora e conservadora de agregados humanos que néo escolhe
apenas entre quantidades homogéneas de interesses, mas toma decisdes, comparando
termos e interesses heterogéneos, visando ao bem comum e ao particular de cada um,
através de negociacOes publicas.

Enquanto atividade social*®, a politica se caracteriza por garantir pela forca, fundada no
direito e na autoridade (ndo no autoritarismo ou na violéncia), a seguranca externa e
concérdia interna de uma unidade de pessoas e territério particular. No caso das
democracias antigas e nas Republicas contemporéneas, um partido, um sindicato, um
movimento socia, uma ONG, algumas minorias, uma pessoa qualquer tem peso politico,
na medida em que tem a for¢a para mobilizar um certo nimero de eleitores ou de pessoas
para um projeto em comum. Salientemos, for¢a ndo significa a posse de meios violentos de

coercdo, mas meios discursivos que permitem influir no comportamento de outra pessoa’’.

15 Quem alerta para essa questao € Raymond Aron, no seu Estudos Politicos.

16 Essa faceta do poder politico esta eficientemente demonstrado no livro O Que é o Poder de G. Lebrun.

17 Permita-me aqui, para aprofundar essa nog&o, me apropriar de uma idéia de Hannah Arendt que se

encontra no seu texto Sobre a Violéncia. Diz a autora que o tema politico mais crucia &, e sempre foi, a
guestdo sobre quem domina quem e como se exerce essa fungéo. Poder, vigor, forga, autoridade e violéncia
seriam simples palavras para indicar meios em fungdo dos quais 0 homem domina o homem; sdo tomados
como sinbnimos porgue tém a mesma fungdo. Somente quando os assuntos publicos deixam de ser reduzidos
a questdo do dominio é que as informagdes originais no &mbito dos assuntos humanos aparecem, ou, antes,

reaparecem, em sua auténtica diversidade. O poder corresponde a habilidade humana néo apenas para agir,

mas para agir em concerto. O poder nunca é propriedade de um individuo; pertence a um grupo e permanece
existindo apenas na medida em que o grupo conservase unido. Quando dizemos que alguém esta no poder, na
realidade nos referimos ao fato de que ele foi empossado por um certo nimero de pessoas para agir em seu
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Em filosofia politica’®, a distingdo mais difundida entre forca e violéncia é a que denomina
forca as intervenges fisicas justas, que preservam a ordem social ou perseguem o bem
comum, e chama violéncia as intervencgdes fisicas injustas, que destroem a ordem social ou
impedem o bem comum. Na doutrina juridica, tende se a designar com o termo forca as
intervencdes conforme a lei, e, portarto, licitas, e com o termo violéncia as intervencoes
que violam as normas juridicas, e sdo, portanto, ilicitas.

Isso significa que, toda oportunidade de impor a sua propria vontade no interior de uma
relacdo social deve aceitar tanto as simpatias como as esisténcias, sendo a politica a
maneira de estabelecer os limites das oportunidades através de negociacGes publicas.
Portanto, poder politico significa a aplicacdo de uma capacidade generalizada em obter que
os membros da coletividade cumpram obrigagdes legitimadas em nome de fins coletivos, e
que, eventualmente, permite forcar o recalcitrante através de sangdes a se submeter a sua
autoridade ou ao seu dever. Poder politico é a possibilidade, por parte de um grupo ou
pessoas, de limitar as opgdes de comportamento de outros grupos ou pessoas. Em seu
significado mais geral, a palavra poder designa a capacidade ou a possibilidade de agir, de
produzir efeitos. No entanto, ndo existe poder politico, se ndo existe ao lado do individuo
OU grupo que o exerce, outro individuo ou grupo que € induzido a comportar-se tal como

aquele desgja. Logo, 0 poder ndo reside numa coisa, mas no fato de que existe um outro e

nome; sem um grupo ou um povo ndo ha poder. Em seu uso corrente, quando falamos de um homem
poderoso ou de uma personalidade poderosa, j& usamos a palavra poder metaforicamente; aquilo a que nos
referimos sem a metéafora € vigor. Designa algo no singular; € a propriedade inerente a um objeto ou pessoa e
pertence ao seu carater, podendo provar-se a si mesmo na relagdo com outras coisas ou pessoas, mas sendo
essencialmente diferente delas. Forga que freglientemente empregamos no discurso cotidiano como um
sinbnimo da violéncia, especialmente se esta serve como um meio de coercdo, deveria ser reservada as forgas
da natureza ou a forga das circunstancias, isto é, deveria indicar a energia liberada por movimentos fisicos ou
sociais. Autoridade é o reconhecimento inquestionavel por aqueles a quem se pede que obedecam; nem a
coercdo nem a persuasdo sao necessarias. Conservar a autoridade requer respeito pela pessoa ou cargo. O
maior inimigo da autoridade € o desprezo, e 0 mais seguro meio para mina-la é arisada. A violéncia pode ser
justificavel, mas nunca sera legitima. A violéncia sempre pode destruir o poder; do cano de uma arma emerge
0 comando mais efetivo, resultando na rais perfeita e instantanea obediéncia. O que nunca emergira dai é o
poder. Poder e violéncia sdo opostos, onde um domina absolutamente, 0 outro esta ausente. A violéncia
aparece onde o poder estd em risco, mas deixada a seu préprio curso, ela conduz a desgaricdo do poder. Isto
implica ser incorreto pensar o oposto da violéncia como a ndo-violéncia; falar de um poder ndo-violento é de
fato redundante. A violéncia é capaz de destruir o poder; ela é absolutamente incapaz de cria-lo. O poder ndo
existe necessariamente nem para sempre; nada é mais fragil do que o poder. Ele s6 existe enquanto as pessoas
se consideram unidas num fazer comum onde se sentem co-autores e co-atores, além de platéia e publico.
Essa temética prosseguird na préxima parte.

18 Dicionario de Etica e Filosofia Moral , verbete Violéncia;, Dicionario de Politica, verbete Forca.
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de que este € levado por mim a comportar-se de acordo com os meus desegjos. O poder
sociad ndo é uma coisa ou a sua posse: € uma relacdo entre pessoas.

Dessa forma, o poder politico ndo é estar em condi¢des de impor a propria vontade
contra qualquer resisténcia, que deve mais apropriadamente ser denominado de forca
coercitiva, e pouca relagdo tem com o poder propriamente dito, que significa dispor de um
capital de confianca tal que o grupo delegue aos detentores do poder a diregdo para a
realizagdo de fins coletivos.

Por mais que reduzam a politica a dominagdo, a proibicdo, a censura, a repressao
escancarada, ou pensar no poder politico enquanto limitador, dotado apenas do poder do
ndo, produzindo exclusivamente uma liberdade negativa®® que interdita os desejos, ndo se
percebe o Obvio: 0 poder € mais o controlador de forgas que seu produtor e organizador,
sendo apenas a instancia que constitui os cidaddos como sujeitos com vontades. Assim
sendo, o poder politico ndo € uma instancia estranha ao corpo social, que esta se opondo ao
individuo, nem se deve interpret& |0 apenas como um puro limite imposto a liberdade.

Portanto, a politica é a necessidade que aparece nas sociedades pds o advento da Grécia,
ampliadas e requintadas com o transcorrer dos séculos, onde as regras de justica tém forca
suficiente em si proprias para que 0s homens as respeitem, sem a necessidade da coercéo, e
guando existem grupos sociais com forte interesse em que a justica sgja ministrada de
maneira segura. Uma comunidade politica € um tipo de organizacdo da “auto-dominacdo”
baseada em consensos minimos e fundantes, e ndo num amontoado de pessoas submissas
a0 dominio do governante, como ocorre em sociedades autoritérias. Logo, a partir da
constitui¢do politica de um Estado tendem os homens a se acostumar & obediéncia civica: 0
dever de obediéncia se enraiza por s proprio, e finda reconhecido como uma espécie de
fatalidade ou natureza. Ha muito tempo que ser cidadéo significa ser obediente. Mas, que
figue claro, obediéncia de forma alguma pode ser confundida com submissdo. A obediéncia
ndo deixa de ser uma virtude importante, ainda que ndo baste quando é unica

Alias, como salientado anteriormente, a politica € coisa dos homens, como bem nos diz
Aristoteles na Palitica, quando afirma que o homem € um animal politico, tentando revelar
nossa natureza e nosso diferencial. E complementa na Etica de Nicomaco que a politica é

19 Sobre o conceito de liberdade negativa é interessante o Estudos sobre a Humanidade de Isaiah Berlin, em
particular, “Dois conceitos de liberdade”.
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algo que exige disciplina, temperancga, vontade, maturidade e bom senso, 0 que raramente
Se encontra numa SO pessoa ou nas pessoas comuns. Entretanto, desde Platdo e A
Republica, muitos acreditam e € difundido, que é preciso selecionar pessoas com tais
caracteristicas e coloca las estrategicamente nos lugares chaves para abrir e fechar as
porteiras para 0s humanos passearem entre outros sem que se machuquem ou machuquem
alguém, e que também seja proveitoso para todos. Aristoteles ainda complementa: muitos
homens sdo escravos por natureza e, quando se véem livres dos grilhdes, ndo dispdem de
reservas morais nem intelectuais com que enfrentar a perspectiva de responsabilidade ou de
uma escolha ampla entre vérias dternativas. Tendo perdido os grilhdes, saem
inevitavelmente em busca de outros, ou forjam, eles proprios, novos grilhdes. Onde ndo ha
escolha, ndo havera angUstia, haverg, isto sm, um feliz desincumbir-se de responsabilidade.
Alguns seres humanos sempre preferem a paz do aprisionramento, uma seguranca satisfeita,
uma sensacdo de ter finalmente achado o seu préprio lugar no cosmos, optando por tudo
isso aos dolorosos conflitos e perplexidades da liberdade desordenada do mundo, nédo
guerendo os riscos de se tomar decisoes.

Assm, desde a Antigliidade é pensado que, para diversos tipos de pessoas, ha diversas
receitas e corregdes para sanar as doengas e dterar a rota dos interesses para que nao se
choquem. Para agueles que tém uma natureza mais submissa, governantes fortes; para
aqueles que tém espirito guerreiro, governos firmes, para agueles muitos ignorantes,
governantes sdbios para dirigi- los. Para toda doenca ha um remédio, até os mais amargos
como aditadura, atirania e o despotismo: quando aindisciplina e a algazarra sdo tantas, sO
aforga, quando néo avioléncia pura, pode conter multiddes enfurecidas.

Pelo menos, € isso que nos ensinam 0s antigos, os medievais, 0s modernos e 0s
contemporaneos®®. Assim assistimos na prética didria da vida em comum e junto & coisa
publica, e também no transcorrer da histéria. Ser assim néo significa que tenha que assim
ser. Tudo no homem é contingencial, produto de improviso, invencdes, descobertas, acertos

20 Ha honrosas excecdes, mas que ndo sdo levadas a sério dentro da politica ou da filosofia politica “ hard”.
Considerados como movimentos ou pessoas realizadoras de uma atitude pessoal ou grupal mais do que
proponentes de uma saida social, como se exige de toda politica que ndo queira ser considerada “utépica’,
findam por vezes negligenciados. Os cinicos encabegariam a lista, depois viria La Boetie e 0 seu Discurso da
Serviddo Voluntaria, os libertarios, Kant e sua filosofia moral, depois Nietzsche e sua filosofia do super-
homem, os anarquistas, enfim, ha pessoas que pensam a vida social e politica onde a liberdade do homem nao
é uma dédiva do Estado, mas um exercicio das pessoas, que ainda que dotadas de razado e liberdade findam
por ndo exercem nem uma, nem outra a contento.



46

e erros para todo lado: acidentes naturais e atmosféricos podem sempre mudar o curso da
historia, mas a histéria em si é sempre feita pelos homens. O verbo mais apropriado para
designar ou descrever a humanidade € o estar. Talvez, a pergunta mais interessante a ser
respondida ndo é “O que € o homem?’, mas antes “Como esta 0 homem?’, “Onde esta?’,

“Paraondeva?’.

1.2. — Sobre o Governo

Naturalmente gque o estado de natureza ndo € tao violento, ndo € a causa de uma
propensdo natural dos homens a fazer-se mal uns aos outros, ndo faz de cada homem um
assassino potencial de cada um dos demais, como medrosamente’’ pensava Hobbes. A
ameaca principal a conservacdo da vida no estado de natureza ndo se encontra nas
tendéncias dos homens a fazer danos uns aos outros, mas na pobreza e dificuldades de sua
condicéo natural, e conjugamse esforgcos para potercializar-se mutuamente para enfrentar
dificuldades e obter fartura.

Mais gque qualquer outro animal, 0 homem se encontra huma condi¢do de indigéncia
e debilidade. Necessita de alimento, vestimentas e refgio. Encontra-se mal dotado por suas
habilidades naturais para satisfazer estas necessidades e assegurar sua possessdo. SO a
sociedade pode compensar debilidade. Ao unir sua forca com a de outros, 0 homem é
capaz de levar a cabo projetos para o que um sO ndo tem poder suficiente; a divisdo do
trabalho propicia maior destreza nas artes e a gjuda muitua € um escudo contra o acidente e
a ma fortuna. S6 em sociedade podem as necessidades humanas ser satisfeitas de forma
mais facil, duravel e permanente, e ainda incluir novas necessidades que a criatividade
humana e a sociedade mesma engendra.

Porém, conforme a sociedade vai se tornando mais complexa, com divisdes de
tarefas mais sofisticadas e especializadas, surge a necessidade da instituicdo de um Estado
para coordenar a multiplicidade de pessoas e interesses. O Estado s6 comega existir quando

o livre emprego de armas militares é vedado ao individuo e reservado a uma autoridade

21 Sobre a questdo do medo em Hobbes, leitura obrigatéria é “Ao Leitor sem Medo” de Renato Janine
Ribeiro.
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central, qualquer que sga seu tipo, e de igua modo a tributacdo da propriedade ou renda
das pessoas concentra-se em suas maos. Os meios financeiros arrecadados pela autoridade
sustentam Ilhe 0 monopdlio da forca militar, 0 que, por sua vez, mantém o monopdlio da
tributacdo. E preciso haver uma divisio social muito avancada de fungdes, antes que possa
surgir uma méguina duradoura, especiadizada, para a administracdo do monopdlio. E s6
depois que surge esse complexo aparelho é que o controle sobre o exército e a tributacéo
assume seu pleno cardter monopolista. Interessante notar que a partir desse momento 0s
conflitos sociais ndo dizem nais respeito a eliminagdo do governo monopolista, mas a
questdo de quem deve controla-l1o, em gque meios seus quadros devem ser recrutados e
como devem ser distribuidos os 6nus e beneficios do monopdlio.

Platéo, o primeiro a deixar?®> um legado de reflexdes sobre a politica, fala que o bom
governante deve ter prudéncia, a primeira virtude, mas também previdéncia, cuidado e
conhecimento. Deve também ter temperanca, que engloba honestidade, a sobriedade e a
continéncia. Deve ainda ter fortaleza ou forca de @nimo, capacitando-o a alcancar a
magnificéncia na guerra e na paz, assim como constancia e paciéncia em face dos assaltos
da adversidade. E finalmente ter o senso de justica, qualidade altamente complexa que se
entende incluir liberalidade, caridade, amizade, respeito e anseio de concérdia. Enfim,
talvez algo desumano ou pelo menos pouco avistado nas pessoas.

Por isso Platéo salienta os problemas politicos e éticos que implicam viver sob
governantes justos e bons, e nos aderta para o preco (impagavel!) para uma vida justa na
cidade ideal: separarmos 0s interesses do governo e governantes dos interesses particulares
do cidaddo comum?3. Se os juizes, legisadores e executantes ou seus familiares tém todos
interesses privados, esses acabam prevalecendo sobre os publicos quando da decisdo dos
governantes, numa cidade governada por homens, e o povo finda usado como meio e nunca
como fim.

Ser governado por boas leis ou bons homens, eis a questdo que 0 pensamento
politico coloca desde o seu surgimento grego, mas que findam os pensadores considerando

ser preferivel viver entre boas leis, tendo os homens como seus condutores e criadores,

22 Ou seramel hor dizer o primeiro a ser preservado pela posteridade?

23 A Repliblica, p. 159/160. A riqueza do governante advira de suas acdes e atinge apenas aalma, enriquecida
em virtudes, nunca no vil metal. Entretanto, sabemos, sdo poucos que se satisfazem sd com isso, e grande
parte cede as atragBes da riqueza material, eis porque parece utépico.
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nunca apenas como suas vitimas. Porém, ainda que as boas leis sgjam o melhor objetivo
para uma vida politica mais fecunda, invariavelmente debate-se mais os melhores
governantes do que as melhores leis para os homens.

O mesmo Platdo que mostra na sua Republica como seria a melhor cidade, onde a
virtude reinaria sobre os vicios, ensina também o governante a mentir, induzir as pessoas a
realizarem algo que a racionalidade revela mais benigno, quando prepara armadilhas para
ndo perceberem a eugenia®* que esta cometendo sub-repticiamente. Mesmo ele cria uma
reserva moral, pois que sua mentira, acreditando que € para 0 bem comum, fard nascer
homens mais fortes e sdbios, grandes guerreiros e melhores ainda como governantes. da
inicio a falsa nocdo da nobre mentira. Creio que talvez tenha sido o primeiro a colocar em
teoria aidéia de uma carreira plblica para o Estado?®.

O fato € que, ndo obstante s principios metafisicos origin&rios do agir e pensar
politico, colocados anteriormente, de que somos seres autbnomos para agir em sociedade
(autonomia advinda da liberdade e da racionalidade), um outro principio metafisico
impregnou a Politica e também a filosofia politica: sdo necessarios freios a esse exercicio
da autonomia dos individuos, através de uma acéo eficiente e enérgica de um condutor
autorizado ou autoritério, enfim, algum governante. Novamente é Platdo quem recebe a
fama, a culpa ou 0 mérito por esse inicio®, quando na sua Republica pergunta quem é o
melhor governante de homens. A resposta dada pelo pensador virou até piada, na medida
em gue desgjava que fil 6sofos fossem os governantes dos homens: o fildsofo, todos sabem,
desde Aristéfanes® e asua As Nuvens, sempre est4 a andar nas nuvens e flutuando sobre o
imponderavel. Mas, se zombam da resposta, respeita-se muito a pergunta: quase todos

tentam responder a questéo: quem € o melhor governante? A esquerda ou a direita? Os

24 A Republica, p. 227/8.

% E claro, sempre se pode desqualificar esse grande mestre, pois afinal, ndo estaria ele também protegendo a
carreira dos Filésofos, criando um empreguinho publico para o fim da vida? Conheco gente que ndo pensaria
duas vezes em montar uma conspiracgdo desse tipo para contar algumfato ou passagem da vida de um autor e
assim desabonalo em seus pensamentos. E quanto maior a grandeza do pensador, maior sera o fato que o
desqualificaem algum ponto de suateoria.

26 Nietzsche e Arendt também culpam o filésofo por tornar a filosofia contemplativa e negligenciar as forcas
vitais dos homens. Entretanto, creio que ha em Platéo antes que uma negligéncia, um excesso zelo ou temor
dés

sasforcas.

27 Escreveu antes de Platdo, o que pode significar que na propria época os dizeres de Platdo devem ter sido
motivo de zombaria



49

social-democratas ou os liberais? Os progressistas ou os conservadores? A democracia, a
aristocracia ou a autocracia? Todavia, poucos perguntam: € necess&rio que haja governo?

Ta pergunta ndo ocorre porque ha um principio aceito pela quase totalidade do
pensamento politico desde Platéo, ainda que pouco manifestado, e na maior parte das vezes
omitido. Visto que nunca se encontrou vida politica sem um governo, decorrem desse fato
historico e cultural, uma natureza no homem e, conseqlentemente, na politica. Bem
platonicamente, boa parte do pensamento politico ocidental introjetou um ideal do homem
dividido em duas instancias: 0 vulgo e a €lite, sendo a grande maioria das pessoas vulgas e
incapazes de fazerem as coisas certas e necessitam de um condutor sabio (Platéo), ou ético
(Tomas de Aquino), ou astuto (Maquiavel), ou carismético (Hegel e seu homem historico
catalisador das vontades da sua época), ou um partido (Marx), ou um regime politico (a
democracia), enfim, alguém ou algo capaz de conter os desgjos ilimitados do povo.

Assim, desde a Antiglidade, para a €elite, 0 povo e/ou a plebe ndo tem capacidade,
nem virtudes politicas. O povo ndo é uma instituicdo juridica, mas antes amontoados de
pobres desg0sos dos bens dos ricos, gerando o grande e eterno medo do confisco da parte
pobre da sociedade sobre a parte rica da mesma: seria injusto e tiranico a populacéo pobre
vaer-se de seu nimero para decretar, numa assembléia, a expropriacdo da riqueza dos
poucos, bradam quase todos os autores. O mais provavel € que todos ficariam pobres!
Todos os autores concordavam gue a necessidade de lideranca politica era axiomética; seu
problema era saber quais os tipos de liderangas eram bons e quais eram maus.

Por trés dessa formulacdo jazem trés pressuposicdes: 1) os homens ndo sdo iguais,
sgja em seu valor e idoneidade moral, sgja quanto ao seu status socioecondmico; 2)
qualquer comunidade tende a se dividir em faccdes, sendo que as mais fundamentais dentre
elas sdo as dos ricos e bem nascidos, de um lado, e os pobres do outro, cada uma com suas
proprias qualidades, potencialidades e interesses;, 3) o Estado bem ordenado e bem
governado € aquele que supera as facgdes e serve como instrumento para umavida digna: o
bemestar do Estado repousa na harmonia e/ou auséncia de facgdes! Os autores antigos
insistem que o Estado deve ficar afastado ou acima dos interesses de classe e/ou facciosos.
Seu fim e objetivo € moral, atempora e universal, e sO pode ser atingido pela educagéo,
pela conduta moral, por uma legislacdo moralmente correta e pela escolha de governantes

apropriados.
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No mundo contemporaneo, avistase que alguns principios da democracia das
cidades gregas prevaleceram na estrutura herdada do Estado republicano romano. Hoje
grandes maiorias elegem agueles que ditam leis e executam SUpOstos nteresses comuns,
formado no calor do momento e para satisfazer em grande parte apenas necessidades
imediatas e imediatistas. Creio que 0 nome mais apropriado para isso seria
pluripartidarismo, mas denomina-se democracia representativa. Mesmo tendo o jeito ou a
aparéncia de que, sendo a mais certa, € a forma menos errada e menos injusta, mais
“humana’?® e decente de governar homens, devem os homens ser governados? Ou,
colocando sob outro aspecto, deve existir algum tipo de institui¢éo para coagir as pessoas a
realizarem o certo ou impedir?® o errado? A pergunta platénica sobre o melhor governante
ndo teria por acaso deslocado a politica ocidental, na medida em que tem se buscado os
melhores governos e governantes, quando antes seria necessario justificar por que da
necessidade de sermos governados? Néo teria o governo se transformado em s mesmo um
fator de morte da vida politica, substituindo a liberdade de escolhas autarquicas pela
administracdo dos interesses econdmicos da sociedade?

O grande problema que a democracia apresentou (e apresental) € o risco constante
de ocorrer uma tirania da maioria sobre a minoria, transformando a convivéncia das
diferencas de interesses (que € uma das virtudes da democracia), numa submissdo a vontade
de uma maioria inconstante, voluvel, imediatista etc., das diversas minorias existentes. Que
0 medo sga judtificavel tanto na histéria como no presente, na medida em que inlmeras
vezes que massas humanas se juntam sem liderangas ou sem tutela, lincham, colocam fogo,
derrubam, viram, destroem, enfim, agem mais como uma nuvem de gafanhotos do que uma
colméia polenizadora, este medo parece perder sua legitimidade com o advento do
[luminismo. N&o sei se subiu 0 conceito do povo no pensamento das elites, mas parece
certo que se amenizou o preconceito contra 0 mesmo.

O fato é que desde Maguiavel, passando por Hobbes, até a atualidade ha uma
corrente majoritéria, associada ao “realismo” politico, que desenvolve a mentalidade da

prética politica como um exercicio essenciamente amoral, e muitos ainda consideram que

28 As aspas justificamse porque todas as atitudes, atribuidas aos homens e tidas como desumanas, sd0
absolutamente humanas e s6 homens as praticam. E que se acredita que so as coisas dignas so humanas e as
indignas sdo de animais. N&o é verdade, os animais ndo conhecem a intensidade do ressentimento, rancor,
raiva ou 6dio, muito menos a crueldade e a maldade, nem podem ser dignos nem indignos.

29 Tentar, é claro, como é mais correto pensar.
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ela nada tem a ver com a ética. Sim, acredita-se na racionalidade humana, que ha
potencialidades nos homens, que bastam apenas aguns esforgos educacionais para todos
serem adequadamente cultivados para que frutifiguem como pessoas e cidadéos. Mas,
impera também o empirismo elementar de assistir diariamente as pessoas perderem a
cabeca, mesmo educadas, por questdes pequenas e banais.

Acrescentemos ainda que desde a Antigliidade as defini¢bes sobre 0 homem saem
de escolas filosoficas e cientificas, e muitas parecem buscar mais que um entendimento,
uma superioridade da espécie com relacdo ao resto do mundo animal, vegetal e mineral, ou
até mesmo de outros homens tidos como inferiores. Pecam as definicbes sgja por um
antropocentrismo, €a por um etnocentrismo, seja por preconceito de classe e fungéo
social, egoismo, mesquinhez, querendo por vezes revelar mais a superioridade ou a
dignidade de quem exerce o direito de definicdo do que do objeto definido. Conceituam o
homem como um animal racional, politico, social, sabio, dando uma aura de genialidade,
magnanimidade, honras e nobreza de alma ou espirito para a espécie.

Todas definicbes de maneira gera cometem 0 mesmo equivoco da famosa
definicdo da academia platonica denunciada pelo cinico Didgenes, que ao definir o homem
como “bipede implume’, permitiu a suprema ironia do cinico de depenar uma galinha e
jogar no meio da academia, e bradar: “Eis aqui 0 seu homem!”. Ou sgja, essas definicoes
pecam por ndo captar o atributo essencial da espécie. Poderia jogar um louco ou alguém
com debilidades mentais sérias aos académicos que definem o homem como anima
racional. Poderia pegar um indio que desconhece a vida politica, pois que tem uma vida
comunitaria antes que social, e mostrar que ha homens que nao sdo politicos. Poderia pegar
um ermitéo e trazé-lo para a academia para mostrar que ha homens que ndo sdo sociais.
Deixaria algum deles de ser homens? Se houver definicdo da natureza ou “esséncia’ do
homem, tal definicdo sO podera ser entendida como sendo funcional, e ndo substancial. A
caracteristica destacada do homem, sua marca distintiva, ndo é a sua natureza metafisica ou
fisica, mas 0 seu trabalho e a sua acdo, enfim, o sistema de atividades humanas que define e
determina o circulo da humanidade. Linguagem, mito, religido, arte, politica, cultura,
ciéncia e historia sdo 0s constituintes e os varios setores desse circulo.

Que o homem possa ser sébio eventuamente, utilizar a racionaidade em

determinadas situagdes de sua vida, que tenha vida politica em aguns momentos e que viva
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em sociedade, uma outra caracteristica que parece distinguir — outra funcéo que cumpre —
nossa especie é a capacidade de troca, sgja de esforcos, sgja de idéias, sgja de mercadorias,
sgja de bens, de afetos, de emogdes, enfim, de qualquer coisa, e ndo apenas entre pessoas,
mas com 0 mundo ao redor. Ou sgja, 0 comércio > nos distingue de outros seres tanto
guanto as outras caracteristicas. Temos, enquanto espécie, muitas potencialidades, mas nem
sempre individuamente podemos efetivar todas, e nem todas que efetivamos seréo
realizadas da forma mais apropriada ou correta. No caminho da aprendizagem errase
muito, e erros devem ser primeiramente corrigidos quando possivel, nunca punidos.

A nacdo que ndo consegue participar do comércio se caracteriza por uma
supersticdo inata, por prejuizos e ignorancia, assim como por costumes barbaros. O
comércio da as bases para sair da mentalidade localista. Favorece a comparagdo de
diferentes formas de vida. Faz possivel o questionamento de crencas atavicas. Permite aos
homens descobrir mais sobre a natureza. Em suma, faz possivel a busca coerente ou
consciente do conhecimento sobre a natureza e 0 homem: os efeitos do comércio séo a
suavizagdo e o refinamento dos costumes barbaros, o estimulo as artes e as ciéncias, a
condi¢do até a paz pela vinculagdo das nagdes, mediante suas necessidades e a elevacdo do
nivel de vida. Os maiores beneficios do comércio sdo os menos 6bvios, as consequiéncias
nado buscadas do egoismo do mercador.

Comércio aqui deve ser entendido no seu sentido mais amplo, ndo apenas de trocas
materiais, de mercadorias, mas de trocas emocionais, espirituais, de idéias. A troca entre as
pessoas une pessoas e grupos distintos. Os problemas comegam a ocorrer quando ao invés
de procurar trocar servicos, idéias, sentimentos, coisas em geral, se quer tomé las a forca,
ou roubar, usurpar, ou enganar, ludibriar, impor. Eis um passo decisivo para a iguadade
entre os homens: todos realizam trocas. Povos distintos em todas as épocas foram

desenvolvendo a tolerancia, a compreensdo do proximo, trocando informacfes e dados

30 Naturalmente, n&o estou propondo uma nova definigéo do homem como um animal comerciante, mesmo
porque Adam Smith j& fez essa proposta no cléssico a Riqueza das Nagdes Minha preocupacdo é recuperar
essa caracteristica que tem sido desde sempre o canal das inter-relagdes humanas entre seus grupos distintos,
promovendo a globalizacdo humana que ocorre desde a Antigilidade (ainda que s6 tenha adquirido maior
visibilidade no dltimo século), e promovendo algo que potencializa a todos, e que desde a Grécia recebe uma
aura de negatividade, de uma coisa menor, menos sublime, por ser considerada uma atividade servigal ou
banal, interesseira, que foi negativada ainda mais pelo cristianismo, condenando o comércio como atividade
de usura e de moral duvidosa, e que serviu tambhém as correntes socialistas para estigmatizar uma pratica que
permite o enriguecimento, sempre entendido como algo ilicito, indigno, maldoso e que visa apenas a
exploracéo de pobresinocentes.
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culturais através das trocas materiais e espirituais, e criando as relagfes internacionais que
hoje estdo potencializadas pelo desenvolvimento tecnoldgico, que parece um fendbmeno
novo, a globalizacdo, mas que sempre ocorreu através das trocas: apenas hoje as trocas séo
mais rdpidas e instanténeas, devido a um enriquecimento material, tecnolégico e cultural
gue pertence e envolve a espécie. Quanto mais trocas 0S povos e as pessoas realizam, maior
€ 0 seu crescimento cultural, a sua expansdo pela Terra.

O fato de parte importante do pensamento politico® ver o comércio como uma
atividade menor (com excecao, € claro, dos liberais e de alguns outros Iluministas como
Montesgquieu ou Voltaire), ou como uma coisa indigna, porgue visa apenas 0 consumo
imediato e ndo grandes obras culturais e eternas, ou mesmo como algo maldoso que propde
apenas ludibriar o outro ou o lucro extorsivo, € decorrente de uma moralidade que aos
poucos vem sendo superada pela ampliagdo da laicizagéo e tolerancia da vida social e
humana (pela crescente consciéncia de uma igualdade aceita racionamente, ainda que
negada muitas vezes intimamente), ou seja, pela crescente politizagdo da vida. O comércio
€ um fator civilizador que amplia os lagos, sendo por ele e através dele que a humanidade
va criando ingtituicbes e instrumentos que garantem (ou buscam garantir, 0 que nem
sempre ocorre, ou ainda nunca tenha ocorrido) a tranqilidade e a justica nessas trocas, e
vem aumentando sua tolerancia com grupos humanos diferenciados. As guerras aparecem
quando alguém ou algum grupo se considera com forga suficiente para romper as regras
instituidas por préticas comuns e impor as proprias, ou usurpar os proximos, quando se
rompe a troca e se apela para a conquista®, ou por questdes de ordem religiosa, as mais

comuns.

31 Nas Republicas antigas, costumava-se pensar que pessoas totalmente envolvidas no mundo da troca de
mercadorias e da divisdo de trabalho eram moramente instaveis e frouxas: 0 mergulho nessas atividades

induziam-nas a corrup¢édo de suas virtudes politicas e militares, isto €, a perda do interesse em zelar pelo bem
comum e da vontade de defender a patria pessoalmente, empunhando armas. Nao eram proprias a0 bom

cidadao-miliciano. Cabia as institui¢des politicas zelar para que a cidadania ndo se entregasse a essas

atividades atal ponto que acabasse dependente delas.

32 Nesse sentido, o capitalismo, o sistema comercial contemporaneo n&o é nem moral, como afirmam muitos
liberais, nem imoral, como afirmam as esquerdas, mas amoral, ainda que possa ser utilizado de uma ou de
outra forma, pois que € apenas um instrumento. Sua moralidade advém do uso @e se faz e ndo do

instrumento em si. Assim como um martelo pode ser utilizado para construir uma casa, ele pode ser utilizado
para matar uma pessoa, mas ele préprio foi criado para facilitar a vida, ndo para usos morais ou imorais. com
certeza € mais facil construir uma casa, assim como matar uma pessoa, com um martelo na méo do que com

as maos nuas. O mesmo ocorre com o comeércio, suafungado éfacilitar avida e satisfazer vontades, e vendedor
e comprador podem realizar trocas onde ambos saem ganhando, mas pode ser realizado trocas desiguais: o
comprador sabendo da dificuldade do vendedor de vender a mercadoria pode forcar que a mesma seja vendida
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A verdade é que o comércio *3 é um dos elementos fundamentais que une, civiliza; é
0 que globaliza, mundializa. Essa capacidade de troca de interesses, que pde se tornar
perfeita quando ambos saem ganhando, é também a capacidade de potencializar os esfor¢os
mUtuos individuais ou coletivos, que faz construir coisas que ndo apenas possuem um lugar
no espaco, mas que duram no tempo, que tém permanéncia, e servem de veiculo da
imaginacdo e de educacdo de novas geragdes que estdo sempre refazendo, re-significando,
remodelando. Essa potencialidade de comercializar permite guardar os dados, trocar
informagdes, criar lagos e vinculos fortes, €los que unem ndo apenas as pessoas
individualmente, mas principalmente lugares e épocas. Essa possibilidade de ir trocando as
coisas € mais um dos elementos que distingue o homem dos demais animais, que podem
apenas se apropriar delas para s proprio por for¢ca ou astlcia, enquanto os humanos
conseguem também trocar livremente seus esforcos e conquistas para beneficio mituo.
Portanto, o0 comércio entre os homens é um dos fatores essenciais que garante a civilidade,
as trocas gue nos enriquecem como pessoas e como possuidores, e € um trago marcante que
nos caracteriza e nos diferencia: a capacidade de trocarmos esforcos, potencializando nossa
capacidade de satisfazer desgjos e vontades, em sua maior parte artificiais.

O fato significativo é que o homem fabrica objetos, mas ndo apenas & produz na
privacidade do isolamento, mas também para a privacidade do uso, da qual os produtos
emergem para adentrar a esfera publica do mercado de trocas. E somente no mercado de
trocas, onde todas as coisas podem ser trocadas por outras, que todas se tornam valores,
quer sgjam produto do trabalho, quer sejam objetos de uso ou de consumo, necessarios a
vida do corpo, a0 conforto da existéncia ou a vida mental. Este valor consiste unicamente
na estima da esfera publica, na qual as coisas surgem como mercadorias, e 0 que confere

esse valor a um objeto ndo € nem o trabalho, ndo é o capital nem o lucro nem o material,

por um prego inferior ao seu mérito, ou o vendedor sabendo da extrema necessidade do comprador do seu
produto, pode pedir muito mais do gque ele vale. 1sso ndo é uma decorréncia imediata e direta do comércio,
mas fundamental mente de problemas éticos e politicos das sociedades e/ou das pessoas.

33O termo comércio é tdo comprometido que se faz necessério algumas explicacdes. Em primeiro lugar, o
comércio é uma instituicdo humana, j4 o comerciante € uma especializacdo social de diversas sociedades. Na
sociedade contemporénea, ha inclusive distingdes possiveis de serem feitas entre o pequeno e o grande
comerciante, aquele que tem uma banca na feira e aguele que € dono de uma rede de supermercados.
Entretanto, a quantidade de comércio ndo altera a qualidade da agéo, apenas quando ha inten¢des danosas do
comerciante, mas dal tanto faz ser grande ou pequeno. Em segundo lugar, o comércio é uma atividade
eminentemente publica, apesar de raramente ser estatal, € uma relagdo social, humana e diz respeito aos
interesses privados dos membros da humanidade, entre alguém que quer vender e outra que quer comprar
algo. A publicidade do comércio sera abordada melhor na préxima parte.
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mas Unica e exclusivamente a esfera publica, na qual o objeto surge para ser estimado,
exigido ou desdenhado. O valor € aquela qualidade que nenhuma coisa pode ter na
privacidade, mas que todas adquirem automaticamente, assim que surgem em publico. Ao
contrario das coisas, dos atos ou das idéias, 0s valores nunca sdo produtos de uma atividade
humana especifica, mas passam a existir sempre que 0s objetos sdo trazidos para a
relatividade da troca, em constante mutacéo, entre os membros da sociedade ou entre
sociedades.

E 6bvio que se pode discutir se essa capacidade de comerciadizar é decorrente da
racionalidade, da liberdade ou da vida politica, ou por sermos seres sociais, enfim, dos
atributos classicos a espécie. Entretanto, ndo tenho uma preocupacdo metafisica de saber
guem nasce primeiro, 0 comércio ou a racionalidade, ou algum dos outros atributos
disseminados pelo senso comum e académico, destinados a humanidade. Apenas saliento
mais uma faceta humana, muito negligenciada desde a Antiglidade e estigmatizada por
inlmeras correntes de pensamentos antigas, medievais e modernas importantes e atuantes,
que forma a opinido publica e académica. Mas, aredito que se deve dar também uma
atencdo especial para essa peculiaridade humana de poder trocar, comerciaizar, dos afetos
aos bens materiais, e mostrar que trocas injustas, ou a usurpacdo de bens e afetos sdo
grandes causadores dos imensos problemas passados e presentes na convivéncia humana.
Entre outros motivos, porque € preciso ensinar 0s homens a negociar para ndo sair
perdendo nos negdécios publicos, ou usurpar o proximo, e tirar o lado de inferioridade e
coisa menor do comércio entre os homens. SO ha pleno exercicio da liberdade quando se
supera as necessidades basicas naturais e artificiais, 0 que so é possivel através de trocas.

Mas, ha um problema diretamente relacionado com essa depreciacdo do lado
comercial do negociante do ser humano, que resulta que se pense 0s homens ndo como
iguais, mas com valores e capacidades ndo apenas diferentes, mas hierérquicas entre
inferiores e/ou superiores. Assim como 0 comércio é uma atividade considerada menor, as
pessoas que o realizam também sdo consideradas hferiores®. Cria-se uma hierarquia

social, onde se considera uns mais dotados e a grande maioria menos dotada. E esta dado o

34 Naturalmente, o status dos comerciantes subiu muito nos Gltimos trés séculos. Mas, ocorre que ha um

momento que se passa de comerciante a empresario. A esse Ultimo se destina uma dignidade maior que ao
pequeno comerciante. Temos hoje a figura do empresario, do investidor e do especulador que so vistos como
superiores aos demais oficios.
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passo fundamental para a existéncia dos governantes que tém a funcdo de administrar os
homens menos dotados da sociedade. Agricultores, comerciantes, artesdos, servicais de
uma forma geral findam como atividades menores na sociedade, e as pessoas que exercem
esses oficios sdo consideradas inferiores e subalternas. elabora-se uma hierarquia de
importancias sociais variadas, onde tais aividades ficam destinadas a pessoas consideradas
inferiores. O governo fica destinado aqueles que se colocam (e também s30 assim
considerados!) como superiores, e com distingdo sobre os demais.

Ora, a igualdade € mais um ideal do que uma efetividade, is0 desde 0s gregos que
iniciaram essa visdo do Homem. A partir de Platdo os homens em geral sdo incapazes de
governarem a cidade e fazem-se necessarios alguns poucos homens mais dotados desta
nobre “arte” ou “ciéncid’ da politica para administrar a vida publica. O fato é que nédo se
consegue sentir, ainda que se pense, a igualdade. Parece haver pessoas superiores e
inferiores, comandantes e comandados, governantes e governados como se fosse um
fendbmeno natural, da biologia ou da psicologia das pessoas. As vir tudes, por vezes, sG0
consideradas inatas. Enfim, existe a crenca difundida que, sem forgas coercitivas a
direcionarem os homens, 0s mesmos sao levados por apetites vigorosos e tiranicos, se
deixando afogar pelos desejos primitivos e egoistas, havendo o caos e a dissolugdo social.
Crenca antiga e profundamente arraigada na mentalidade ocidental®.

Dessa forma, procura-se pessoas gabaritadas para exercerem o “nobre” oficio de
governante. Acredita-se que os homens, em sua maioria, precisam ser liderados e coagidos
para que encontrem a virtude publica e socia; os poucos que ndo precisam de lider, devem
sé-lo dos demais. Ainda que por vezes visionarios, a maior parte dos humanos ainda ndo
consegue visualizar para além dos seus interesses préprios, tornando-se, dessa forma,
mesquinhos, egoistas, avaros, €, pior, acreditando que todos sdo assim; e todos assim se
tornam. Faz coisas escondidas, clandestinas, secretas, visando a S proprio e em prejuizo
dos demais.

Porém, ha também sempre alguém mais vaidoso que acredita poder governar os

homens, que se mostra como dirigente de homens e acima dos defeitos comezinhos.

%5 Ha uma passagem na Republica de Platdo muito instrutiva, quando se introduz um mito para que as
pessoas possam se acomodar nos seus afazeres “menores’: “ Vés sois efetivamente todos ir méos nesta cidade”
— como diremos ao contar-lhe a histéria — “ mas o deus que vos modelou, aqueles dentre vos que eram aptos
para governar, misturou-lhes ouro na sua composi¢do, motivo por que sdo mais preciosos; aos auxiliares,
prata; ferro e bronze aos lavradores e demais artifices.” P. 157.
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Acredita que sabe o0 que é o certo e 0 justo, 0 que é necessario, que sacrificios colocar aos
demais e que bens redlizar para todos. Isso tanto na esfera prética realizada pelos lideres
politicos como na tedrica concretizada no pensamento politico ocidental. Sempre ha uma
presuncdo de achar que ha pessoas superiores e inferiores na sociedade, que ha uma
pobreza espiritual generalizada pela massa da populacdo (da qual, naturamente, estdo
excluidos por algum tipo de superioridade intrinseca), que as pessoas sd0 boas ou més,
capazes ou incapazes, uns mais dotados, outros menos dotados, enfim, um conjunto infinito
de pares de opostos entre virtudes e vicios, ertre os quais, algumas virtudes sdo
supervalorizadas em detrimento de outras, e alguns vicios subval orizados em contraposi ¢ao
a outros supervalorizados. Vaorizam arbitrariamente as diferengas humanas, gerando uma
visdo de desigualdades: o potencia de liberdade e racionaidade torna-se uma utopia, onde
s6 alguns poucos privilegiados conseguem exercer ndo sO parasi, mas (sic!) pelos demais!

Entretanto, o absurdo € considerar que a reconciliagdo de todos os homens ha de sair
de pessoas que ndo sgam esse mesmo homem, ou sga, um inferior. Se o ser humano é
egoista e prepotente por natureza, uns S&0 mais capazes que outros, mais esforcados que
outros, mais ambiciosos que outros etc. Quem garante que aquele que diz que sO tem
virtudes, que ndo é tudo isso de ruim que os homens em geral possuem, ndo sga ruim
também? H& quem disponha de um instrumento para medir o tamanho real das pessoas,
captando mais que seu aspecto fisico e suas aparéncias?

O que nos dizem os homens, os pensadores da humanidade, através dos tempos
sobre a politica, sendo que dela se usa com a astticia da raposa, a forca do 1ed0®°, a precisio
de uma ave de rapina e um mimetismo camaledbnico que faz com que as agdes
governamentais injustas sgiam pouco ou nem notadas? N&o esta tudo numa concordancia
forjada em aparéncias, com pessoas interesseiras tdo somente? Onde ha ou houve dignidade
na politica sendo nos utopicos (e Mesmo esses sempre cativaram a ilusdo de alguma forma
de controle sobre 0s homens ignaros do povo)?

No entanto, 0 que se vé por ai? Qualquer pessoa andando pelas ruas de uma cidade
gualquer, em quase todo o mundo ocidental, nota que a maior parte das pessoas € boa, no
sentido muito preciso — mas suficiente para o intercurso social — de que convivem

razoavelmente bem com os demais cidaddos, familiares, clas, enfim, o lugar comum em

380 Principe de Maquiavel seriao grande paradigma.
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todas as partes do planeta. Alids, pode-se hoje andar por qualquer parte do mundo
Ocidental sem problemas, sendo aceito até como diferente, estrangeiro, mas identificado
como um ser humano, apenas que de outro lugar e com outra lingua. 1sso pode parecer
muito pouco para muitos, principalmente aos mais jovens e incultos. Mas, se pensarmos
historicamente, isso € muito recente. Ha cem anos atrés seria inimaginavel a seguranca
alimentar, médica, educacional, habitaciona e de ir e vir por ai sem ser molestado nos
deslocamentos. Enfim, parece que a maior parte das pessoas cumpre a lel e seus deveres
n&o por medo a ameagas, mas por algum tipo de confiangca mutua.

Fundamental mente, parece que as pessoas sao iguais em potencialidades para o bem
e para 0 ma em toda parte e em todas as instancias, e ndo existe garantia alguma que
alguém mais dotado em inteligéncia, cultura, conhecimento, sabedoria ou outra virtude
qualquer, tdo enaltecida desde a antiguidade, possa ser nelhor ou pior no exercicio do
poder politico do Governo. Parece que as pessoas se auto-governam mais do que sdo
governadas sgja pelo governo, seja pela coercdo, sgja pela religido ou por algum outro tipo
de poder externo.

Essa visdo de superioridade e inferioridade, de virtudes e vicios, de certos e errados,
de vulgo e €lite, enfim, todas essas categorias criam realidades de lutas, de contraposi¢ao,
de conspiracdo, de enganos mutuos, de luta e morte sobre certos e errados, além de
hierarquias sociais. Com tais categorias constrékse uma realidade muito simplista e pobre
para descrever em sua riqueza a vida publica dos homens em sociedade. Ora, ser dessa ou
daguela classe social, dessa ou daquela profissdo, ter essas ou aquelas qualidades e virtudes,
apenas é cumprir uma funcdo social interdependente e coativa para a construcdo da
realidade politica e econébmica de algum lugar e sd durante algum tempo: até mesmo os
indteis, os imprestaveis, os “maus’, criam a necessidade de combaté-10s, apoié-1os, ampara-
los, e com isso geram empregos e bens sociais.

Nunca é demais alertar que o mundo construido por essa forma de pensar, esta
atrelado a reducdo da visdo e (in)sensibilidade(?) dessas categorias. Ver o mundo como
uma luta entre o bem e o mal reduz a vida a uma coisa dupla, findando por ser ambigua e
morrendo ao fim, na relatividade das contingéncias. Matar € proibido, mas pode ser feito
em legitima defesa. Roubar é errado, mas se justifica quando se estd com fome. E o

problema, no entanto, € outro. Por que ha pessoas com fome? Por que ha pessoas que
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matam? N&o estdo os homens governados? Como continuam a existir as agressdes mutuas?
Que barbaridade € essa que ocorre a0 educar os homens para a convivéncia, que néo
consegue eliminar a visdo do crime, e ele continua aocorrer como uma mera banalidade
capaz de ser cometido por motivos torpes, principa mente pel os governantes?

Ora, a questdo importante é que a condi¢cdo humana ndo € a mesma coisa que a
natureza humana, pois se 0 ser humano fosse dotado de uma “natureza’ ro sentido forte
pressuporia condigdes provaveis e invariaveis, condicionamentos, previsibilidade, mas o
fato de ser o homem o arquiteto de seu futuro, do seu presente e do seu passado comprova a
imprevisibilidade que avistamos no mundo humano, o que permite supor que a biologia
humana esta secundarizada pelas atividades culturais que inauguram acfes antes
inexistentes. Sendo o homem um ser que age, o futuro é incerto, e esta aberto a infinda
criatividade humana.

As transformagdes histéricas e sociais que acorrem da antiguidade até os dias de
hoje tém como linha condutora, nd uma necessidade natural, mas uma decorréncia de
acOes realizadas no meio social, da capacidade de criar e fabricar coisas que ndo existiam
anteriormente a criacdo e a fabricagdo, assim como da capacidade de instrumentalizar o
mundo e criar ferramentas, tornando os homens em fazedores de objetos artificiais e meios
de sobrevivéncia, asssm como de agbes originais.

O advento da modernidade e as transformagfes que ocorreram no pensar e agir
ocidental arremessaram 0s homens para 0 seu eu interior, fazendo com que a preocupacéo
COm O ego superasse a preocupacdo com 0 ser humano em gerd, retirando certezas téo
arduamente buscadas desde a antiguidade classica sobre o mundo, atingindo ndo apenas as
concepgdes de natureza, mas abarcando também os homens e a sua moralidade. A acéo
superou 0 pensar em importancia e relevancia. Para pessoas que estéo voltadas so paras e
para 0s Sseus interesses, sem muitas vezes julgar o valor ético, quando ndo desconhecendo
esse aspecto dos interesses e atos, ou nem a0 menos querendo pensar a respeito, parece
evidente que sem o advento de um governo a vida socia se tornaria um caos, 0 que até
pode ser verdadeiro, mas nem por isso torna necessario que assim sgja. Nada do que é e
parece sempre ter sido, continuara a assm ser para sempre: sempre € mas um termo da

linguagem do que propriamente um evento da realidade.
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A governabilidade dos homens ndo € uma necessidade, € uma contingéncia; ndo
decorre da natureza humana, mas das condic¢des que instituiu. O governo é um instrumento
arcaico de dominacdo social que aparenta concretizar o poder politico, materializando-o
para as pessoas (é mais simbdlico do que efetivo). Sua permanéncia amplia os custos
sociais e politico da convivéncia humana, possuindo interesses proprios (e caros), cuja
funcéo hoje tem resultado mais em manobrar interesses, que se fazem valer pela sua forca
politica. O gasto com sua seguran¢a em muito supera 0 gasto com a seguranca dos
cidaddos, e 0 seu custo operaciona para aparentar saber resolver e/ou resolver de fato
problemas sociais (nada mais vago), € maior que os custos propriamente dito dos problemas
a que se propdem resolver. Na verdade, o governo mais provoca problemas, torna desigual
0 embate dos interesses sociais, aliando-se e privilegiando uns em detrimento de todos. E
enquanto se luta por mudancas governamentais, buscando os partidos politicos apenas
tomarem o Estado para impor politicas econdmicas, sociais e educacionais, se fortalecem os
Estados, enfraguecendo a sociedade civil.

1. 3 — Uma Palitica de Massas

A confluéncia humana é uma realidade antiga e que vem sendo aertada de suas
implicagBes pelo menos desde Kant, tanto na Paz Perpétua como na Idéia de Histéria
Universal do Ponto de Vista Cosmopolita. No século XVIII, ja aertava o filosofo, que as
acOes humanas estdo se estendendo por lugares muito mais longinquos do que o imediato e
mais a vista. Que o crescimento populacional e a sofisticacdo dos armamentos tornam
necessario que se crie instituicdes que abarquem os Estados e os cidaddos do mundo, para
que ndo se prejudiquem mutuamente®”: uma federacdo de Estados sugere Kant. Ora, como

o planeta ndo cresce fisicamente e a expansdo humana pelo mundo, com o crescimento

37 Kant descreve um fendmeno interessante. Durante séculos os esquimos viveram das madeiras das arvores
que caiam nos rios europeus que desembocam no Atlantico Norte, e através de correntes maritimas, as
mesmas chegavam aos habitantes dos pélos. Era evidente para ele que, ao se cortar as florestas na beira dos
rios europeus para 0 progresso ou mesmo for simples necessidade nos niveis e da forma como ia sendo
realizado, iria acarretar em prejuizos futuros para os mesmos. Para que isso ndo acontecesse, para que o
estrago local ndo prejudique alguém mais distante, para que envenenamentos das aguas ndo fossem
prejudiciais ao mais distante, nem que a sujeira e imundice de cima chegue aos povos que moram no meio e
fim dosrios, sd criando leis e principios internacionais.
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populacional, ndo € indefinida, pelo contrario, tem limites e demarcagdes bens estreitos (o
tamanho do planeta), ha que se criar sistemas de convivéncia humana, para que nem cessem
0S recursos naturais por abusos, nem cerceiem o direito dos homens aos recursos naturais,
nem se matem pelo espaco fisico.

Nacionalidades se tocam, fazem fronteiras, tangenciamse. A paz interna de uma
Republica ndo depende apenas de suas intencbes virtuosas, € preciso a confluéncia de
interesses com o0s demais Estados para que ndo resultem guerras, ou desgracas naturais e
humanas. Em particular as guerras, desde a época de Kant, tendem a sofisticar armas de
destruicdo em massa, colocando as pessoas em risco, podendo ocorrer vitdrias, mas sem
vencedores e com auséncia, pela extingdo, de derrotados.

Acrescentemos ainda o fato de que hoje muitos principios, interesses e bandeiras de
luta sdo internacionais, quando ndo globais, pois fronteiras fisicas ou geopoliticas sdo
coisas ultrapassadas desde meados do século passado (barra-se mais as pessoas que
produtos ou agdes) em muitos pontos da producdo cultural, econdmica e politica do mundo
atual. Pensar a politica apenas como um fendmeno nacional € um tipo de arcaismo
persistente.

N&o queremos dizer que ndo hagja problemas nacionais ou na politica nacioral,
apenas que problemas e solugdes ndo estédo apenas no ambito nacional e dependem em
grande parte de grandes negociagOes internacionais. Oceanos, montanhas, solos e subsolo
do planeta precisam ser compartilhados, e ndo meramente explorados até a exaustdo por
guem esta mais préoximo desses bens, pois extingdo de espécies e de meio-ambientes é algo
que diz respeito a humanidade e ndo apenas a uma nagdo, um povo ou um individuo.

Além disso, 0s interesses ndo sdo mais apenas o0s de classe, como se supls por
muito tempo pensamentos influenciados por Marx, mas de pessoas e grupos, que
independente dos interesses econdmicos e sociais da classe a que pertencam, tém também
lacos com interesses multifacetados que estdo espal hados indiscriminadamente por todas as
classes, grupos, pessoas, quicd, pelo mundo. O conceito de classe é uma categoria que ndo
retrata na sua integridade a realidade contemporénea, cujos interesses se formam ndo
apenas a volta dos interesses econdmicos, mas por interesses de ordem cultural, politica,
socid, individual, religiosa, de massas etc. O fato é que as pessoas formam massas de

interesses com forga institucionalizadora de tendéncias e efetivagdo de novos costumes e
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gostos. Verdade que sd0 mais temporarios, quase instantaneos, e esvoacam log depois, as
vezes, nem deixam lembrangas ou se deixam, a mesma € negativa. Por vezes, é melhor
esguecer. Lembremos de Hitler, sempre um grande paradigmal

Os partidos politicos que até o momento se preocupam em captar os “interesses
socials’ dos nacionais, no fundo mais os enunciam, ou 0s constroem, do que 0s
representam. Eles n&o representam interesses sociais disseminados pela sociedade, mas
antes interesses de grupos particulares que se articulam para a obtencdo do poder, ou
melhor, da forca do Estado. As ideologias sdo fracas, as diferencas programaticas séo
minimas, os objetivos politicos quase sempre restritos a um reduto de interesses
particulares sd0 0s mesmos:. a governanga. O fato é que a pluralidade politica nas
democracias € um mito: escolhe-se entre uma variedade do mesmo. Houve épocas em que
a0 se votar num partido votava-se numa politica; hoje a variedade € minima, e se resumem
quase sempre numa boa administragdo da coisa publica, que pode ou n&o cair no gosto de
todos ou, pelo menos, da maioria. Enquanto isso ha uma tirania da maioria sobre a minoria
gue pouco vem sendo debatida ou, pior ainda, percebida: as maiorias e as minorias ndo séo
estavels, eas se formam e se desfazem em momentos politicos distintos. Exatamente por
essa caracteristica instavel, se negligencia esse fato politico, e muitos acreditam que a
maioria e a minoria existam de anteméo e de forma inalteravel para sempre, como uma
massa solida, opaca e imutavel, tratando a maioria e a minoria como entes substanciais,
quando sdo ocorréncias extemporaneas e inusitadas, que se formam no calor do momento.
Saliento o fato que a obediéncia massiva das maiorias é sempre uma forma de mandamento
e impde comportamentos as minorias sem prestigio social ou forga ingtitucional.

Nas Ultimas décadas, sobretudo desde o fim da Il Guerra, a Democracia se
congtituiu na Unica forma de governo passivel de justificacdo. Todos os demais regimes
politicos estéo tipificados como autoritérios, tiranicos, despéticos, totalitarios e demais
termos com uma conotagdo meramente negativa. Mas, a democracia funciona e sobrevive
sob a oligarquia de politicos e burocratas profissionais, e com a acdo politica individua
reduzida a uma participacdo por vezes meramente formal em eventuais eleices. Em todas
as democracias ocidentais existe uma relutancia em colocar em risco o equilibrio dos
interesses razoavel mente acomodados. Néo existem grandes partidos ou grupos de pressao

verdadeiramente radicais. O desgjo de ndo perturbar o equilibrio, por incbmodo que sgja, €
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avassalador. A tranquilidade politica e 0 consenso tornaram-se, aparentemente, o objetivo
maior da democracia contemporanea.

O “governo do povo, pelo povo e para o povd’ finda como uma ideologia. O povo
sb precisa escolher num pleito, que ndo deixa de ser uma forma de controle popular, mas
que nem sempre ou raramente decide apropriadamente. As iniciativas populares nas
decisdes politicas podem se mostrar desastrosas quando ndo estdo canalizadas pelos filtros
dos partidos politicos e demais instituicdes politicas como Movimentos Sociais, ONGs €tc.
Ha hoje um componente maior de governo e menor de popular nas democracias, e por essa
razdo a “apatia’>® politica transforma-se num bem politico que freia as tentativas bruscas de
mudancas e ameniza a ignorancia politica subjacente a grande maioria. O elemento
caracteristico da democracia contemporanea € a formagdo de uma elite politica, na luta por
disputar os votos do eleitorado em sua maior parte passivo, devido a maior complexidade
da moderna atividade governamental que exige competéncias que a grande maioria se
considera incapaz de possuir e preferem delegar a pessoas que aparentam saber o que €
necessario fazer para haver ajustica e o certo.

Verdade que a democracia contemporéanea € inspirada por um objetivo ambicioso: a
educacdo de todos até o ponto que atinjam o pleno desenvolvimento das capacidades
intelectuals, emocionais e morais, e possam se reunir de forma ativa e livre, em uma
verdadeira comunidade®. Que todos os Estados sob governos democréticos atinjam maior
nivel de renda e com expansdo constante da mesma; possuam alta porcentagem de
individuos detentores de grau universitério e indicadores de bem-estar geral, tais como dta
expectativa de vida e baixos indices de mortalidade infantil. Também é verdade que nunca
houve guerra entre Estados democréticos. 1sso tudo ndo deixa de ser um aento. E que o

voto, longe de ser um mero procedimento forma (como o sorteio), € a expressdo da

3 Nesse contexto, pode-se considerar uma das “virtudes’ politicas mais importantes e atuantes nas

democracias modernas a apatia, muitas vezes imprescindivel para barrar movimentos extremistas que atraem

as pessoas descontentes, desenraizadas, com fracassos pessoais, as socia mente isoladas, as economicamente
inseguras, aquelas sem instrugdo, as intel ectualmente simples e as autoritarias de todos os niveis sociais, que
sdo muitos. A apatia politica resulta num sinal de tolerncia e de compreensdo da diversidade, e tem o
benéfico efeito na vida politica de ser uma forga de oposicéo relativamente eficiente contra os fanéticos de
todos os matizes, que sdo aqueles que constituem o verdadeiro perigo para uma democracia. 1sso ndo

significa, de forma alguma, que a apatia seja desgjavel ou que ndo seja um mal politico contemporaneo e que
ndo se deva atuar parasuaredugdo. Alias, um dos objetivos desse trabalho é salientar o problema da alienacgéo
politica. Apenas, ndo é indiferente que ela assuma em certos momentos politicos uma fungéo politica
relevante. Constatar a presenga € muito diferente de aprovéla ou concordar com a mesma.

39 Napréxima parte se percebera que essa educagao forma um ser social, porém, ndo um ser politico.
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igualdade e da liberdade de cada um: somos livres e decidimos nosso destino politico;
somos iguais e nenhum voto vale mais que outro.

Porém, deve-se ficar mais atento e um pouco preocupado quando todos concordam
gue a democracia é a melhor forma de governo, a mais conhecida e a melhor que se possa
imaginar. Muitos dos principios que judificam a democracia, na prética, ndo estdo
funcionando, e poucos se dao conta disso. A unanimidade em torno dela pode estar se
tornando anti-democratica, na medida em que se rejeita de antemao qualquer coisa que ndo
se apresente como democratica, inviabilizando talvez o surgimento de outras possibilidades
politicas. A unanimidade sobre a democracia tem gerado a falsa percepcdo que ela € a
solucdo de todos os problemas, quando ela sO € operacional e conveniente com a
participacdo de cada um para defender seus interesses ou colocar frelos aos interesses
prejudiciais dos outros. Com certeza, a democracia ndo é a solucdo dos problemas, € no
maximo uma das formas possivels de se resolver os problemas sociais sem ser prejudicado
pelos problemas politicos ou econd micos: ha espago para o individuo e os diversos grupos
sociais se manifestarem e buscar um acordo de cavaheiros. Mas, nada garante que iSsO
venha a ocorrer, pois que a democracia SO sobrevive onde existem democratas, e nao
depende apenas de leis ou de el ei¢es para a sua ef etivagdo, mas também do mituo respeito
e confianca, sem a obrigatoriedade da concordancia ou até da aprovacdo, assim como da
participacdo de cada um. N&o obstante, 0 que de pior vem ocorrendo, € a perda significativa
de entusiasmo por assembléias, debates e reunides politicas, uma diminui¢do constante e
preocupante de investimento na vida publica, deixando cada um de nés a maior parte
(quando ndo atotalidade) da vida reservada as atividades meramente privadas.

Por outro lado, as ocorréncias politicas e sociais estdo sendo legitimadas mais
facilmente. Nao se estd mais impedindo ou cobrando legitimidade de atitudes, acdes e
instituicdes que até pouco tempo atrés deveria ter uma suposta autoridade sancionando sua
existéncia. O publico, atraves dos seus debates que ocorrem em muito mais instancias do
que da politica formal, se auto-institui sem que precise passar por qualquer legitimacdo
oficial, ou unitéria, ou unanime: desde que a ocorréncia ndo impega o agir do outro, ndo ha
impedimentos para elas onde a lei nada institui. No véacuo socia do Estado e dos governos
as pessoas instituem suas legitimidades. N&o estamos mais livres, pois a liberdade ndo é

algo quantificavel, € algo que se exerce ou ndo, mas estamos Menos presos a antigas
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formalidades para promulgacdo de uma acdo publica, portanto, politica. O campo de acéo
individual cresceu enormemente, acompanhando uma escalada crescente de tolerancia da
humanidade, ou pelo menos de parte cada vez mais extensa dela.

Se até meados do século passado quase toda |l egitimidade politica advinha do Estado
que criava e instituia seus organismos sociais e politicos, avalizando as iniciativas ou
proibindo-as, agora temos um outro caminho que ndo é de cima para baixo, nem de baixo
para cima, mas de vontades e interesses que se organizam até mesmo distantes das
designadas criagOes populares. Pessoas, ONGs e movimentos sociais se legitimam pelos
atos, resultados ou pela vontade instituinte de seus membros, quando adquirem visibilidade
publica. Assim, paradoxalmente, é também perceptivel que o voluntarismo, a participagdo
individual nas causas publicas e humanitérias esta crescendo em nosso tempo, e a
legitimidade dessas acles politicas e sociais se da ndo numa idéia juridica ou institucional,
mas pel o beneficio difundido pelos resultados sociais, publicos ou humanitarios obtidos.

Como alerta Ortega y Gasset no seu A Rebelido das Massas, o discurso politico
ignora o fendmeno contemporaneo da mundializacdo, que a multiddo tornouse visivel, e
instalou-se nos lugares preferentes da sociedade. O conceito de multiddo é quantitativo e
visual. E 0 conjunto de pessoas ndo especialmente qualificadas. E o homem médio. E
qualidade comum, é o mostrengo social, € o homem enquanto ndo se diferencia de outros
homens. E, mais ainda, vivemos em tempo de nivelagdes: nivelam-se as fortunas, nivelase
a cultura entre as diferentes classes sociais, nivelamse 0s sexos, também se nivelam os
continentes.

A vida globalizouse efetivamente; o contelido da vida do homem de tipo médio é
hoje presente em todo planeta; e cada individuo vive habitualmente todo o mundo. Cada
pedaco da Terra ndo estd mais recluso em seu lugar geométrico, mas para muitos efeitos
vitais atuam nos demais pontos do planeta. Podemos estar em mais lugares que antes, gozar
de mais idas e mais vindas, consumir em menos tempo vital mais tempo cosmico. Mas, em
definitivo, o crescimento substantivo do mundo n&o consiste em suas maiores dimensdes,
mas em que inclua mais coisas. E a vida do homem médio é hoje mais facil, comoda e
segura que a do mais poderoso em outro tempo®. Que Ihe importa no ser mais rico que

40 Tal afirmacdo pode ser questionada, por um lado, por idealizar a vida dos poderosos como sendo algo
sublime, invejavel e majestosa, por outro lado, por desconsiderar as conquistas no campo das ciéncias e dos
direitos que a humanidade vem adquirindo nos Ultimos 150 anos, que aumentou a vida de um miseravel
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outros, se 0 mundo o € e |he proporciona magnificas estradas de rodagem, de ferro, avides,
hotéi's, seguranca fisica, Internet e aspirina*'?

O mundo que rodeia 0 homem contemporaneo ndo o0 move a limitar-se em nenhum
sentido, ndo |he apresenta veto nem contencéo alguma, mas, pelo contréario, fustiga seus
apetites, que, em principio podem crescer indefinidamente. Portanto, ndo se pode desprezar
o fendbmeno contemporéneo de uma massa de populagdo, cada vez maior, que vem se
incorporando a sociedade de consumo, dispondo nédo apenas de dinheiro, mas também de
lazer, de tempo para devotar a cultura, sendo cada vez mais liberada do fardo extenuante do
trabalho fisico®. E nem tanto porque as pessoas s3 melhores remuneradas, mas porque 0s
objetos culturais se tornam cada vez mais acessiveis e baratos. Isso ndo acarreta
necessariamente que se deva concordar ou enaltecer essa massificagdo. Essa cultura de
massa € produto e produtor desse homem de massa, fendmeno internacional, que cria uma
cultura internacional, fendbmeno sendo ausente do passado, pouco saliente. Ainda gque
possam caber julgamentos sobre esse fendmeno, cabe antes procurar entendé- lo.

A despeito da acentuada adaptabilidade a sociedade de grandes setores sociais
antigamente ignorados, 0 mesmo ocorre sem que tenham padrdes culturais que permitam
um refinamento na sua capacidade de consumo, demonstrando inaptiddo para julgar ou
mesmo distinguir as diversas producdes e processos culturais, sociais ou politicos. Como
diz Ortega y Gasset, esse homem-massa é um tipo de homem que ndo quer dar razdes nem
quer ter raz80, mas que simplesmente se mostra resolvido aimpor suas opinides. O homem
médio encontra-se com “idéias’ dentro de si, mas carece da funcdo de idear. Quer opinar,
mas ndo quer aceitar as condic¢des e supostos de todo opinar. Suprime-se todos os trémites
normais e se val diretamente aimposi¢do do que se desgja.

Entretanto, a cultura de massa, considerada como um fendmeno econdmico mais
gue cultural, que parece servir apenas aos interesses de uma suposta industria cultural
niveladora e alienante, que visa tdo somente a formacgdo de um homem médio massificado e

contemporaneo para mais de 60 anos, enquanto mesmo a nobreza tinha média de vida de 40 anos a 300 anos
atrés!

41 Verdade que continua havendo pessoas sem dinheiro ou sem recursos para desfrutar muitas das benesses
contemporaneas, mas mesmo essas diminuem significativamente em ndmeros absolutos ha 150 anos, se
compararmos com aquelas que podiam desfrutar das estradas ou dos hotéis 200 anos atrés! Um operario
alemé&o ha 100 anos poderia desfrutar de uma viagem para a Tailandia como hoje realiza?

42 A quantidade de horas trabal hadas vem diminuindo significativamente em quase todo mundo, assim como
aquisicdo de férias remuneradas, de dias de descanso semanais, direito a horas de lazer, flexibilidade nas
horas de trabal ho etc.
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criacéo de habitos de consumo cultural, mesmo sendo um fenémeno da globalizacéo ou do
ti 43

“imperialismo”™® que aparentemente busca impor padrdes culturais internacionas, e que
supostamente acabam com as nacionalidades ou regionaidades culturais, é das
manifestacbes culturais, sem dlvida, a mais democrética e universal. Naturalmente, essa
valorizacdo, ou melhor, desvalorizacdo desse fenbmeno cultural, antes que ampliar o
entendimento sobre esse fendmeno, afasta da razoabilidade e leva atomar partido contrério,
ainda gque pela dimensdo do mesmo, pela peculiaridade e pela sua abrangéncia, seja de
longe o fendmeno cultural mais importante da modernidade, ndo pelo “ato” valor cultura
que se produz (se é que é possivel fazer essa afericdo dos fendmenos culturais), mas por ser
algo gque envolve a humanidade para além de suas nacionalidades.

A depreciacdo do fendmeno politico da cultura de massa, estudada como um mero
fendbmeno econdmico, esconde a incompreensdo da ocorréncia de um gosto que transcende
preferéncias locais, que coloca em xeque estruturas explicativas cativas da academia, que
julga antes de entender, que acredita que os afetos legitimos sdo decorrentes apenas dos
lacos face a face, e ndo se da conta que se formam valores e gostos para aém da intimidade
do imediato e dos estreitos lacos familiares, regionais ou nacionais. O fato € que gosto e
valores sdo formados sem os controles das autoridades académicas e politicas regionais, e
iSSO assusta aos intelectuais e governantes, pois escapa ao seu controle de qualidade ou,
pior ainda, ao seu poder explicativo, ou 0 seu direcionamento no sentido de seus interesses.

A negligéncia da politica contemporanea, ainda fortemente arraigada em problemas
nacionais, com as questbes que transcendem fronteiras fisicas e geopoliticas leva a
manutencdo de estruturas sociais arcaicas, que stbsiste tdo somente pela inércia de sua
existéncia consolidada. O nacionalismo, até o momento, conspira contra o Civismo e o
humanismo, levando a ter como foco apenas problemas locais, esquecendo-se ou relegando
questdes humanitérias para um plano secundario da preocupacdo nacional. Raros sdo 0s
partidos que defendem causas internacionais. preferem restringir as massas nacionais aos
interesses mildos locais, quando as massas humanas hoje se ramificam mundo afora, e ha
inUmeras causas que interessam a humanidade enquanto um todo e que carecem de
representacdo politica no palco do poder nacional e internacional. Foi adquirida uma

cidadania internacional que ndo resplandeceu ainda em algum tipo de representacdo politica

43, Asaspas ficarao justificadas na terceira parte onde sera abordado o mito do Império.
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nos partidos politicos convencionais, e até o momento € apenas um tema de debate de
pensadores da politica, e com poucos individuos conscientes de sua existéncia e dispostos a
exercé-|a efetivamente.

Todavia, hoje temos recursos de comunicagdo que nos permitem falar com todos ao
mesmo tempo e nos mais diversos lugares. Pode-se exercer pressdo na opinido publica
assm como sobre as autoridades congtituidas, panfletar o mundo com idéias poaliticas,
burlando as mais rigorosas formas de censura. Os encontros Nn&o necessitam mais ser apenas
fisicamente; podem ocorrer de forma virtual, podem ser convocados por e mails, por sitios,
por pessoas que adquirem alguma notoriedade pelo inusitado que faz, pensa, mostra ou diz.
Nao ha limites que impecam uma pessoa, huma democracia ocidental, de manifestar suas
posicdes, de assumi-las publicamente, de lutar e defender seus interesses, de convocar
aliados para sua causa, de formar partidos ou instituicbes que possam interceder no mundo
para a defesa de seus interesses privados.

O problema € porque poucos se déo ao trabalho de se posicionar, porque a grande
maioria se abstém de manifestar-se politicamente e delegam deveres e responsabilidades
para outros. Sim, substancialmente cresceram as formas e as possibilidades de se expressar
politicamente nas Ultimas décadas, porém, diminuindo estrondosamente a necessidade de se
manifestar politicamente. A politica esta perdendo o interesse do homem médio? Ou as
mudangcas politicas estdo ocorrendo e nossa sensibilidade ndo esta captando as mudancas
profundas que podem estar trarsitando sem revolugdes e revoltas massivas, mas por
aquisicao de mentalidades através de processos histéricos, antes que por mudancas bruscas
e revolucionérias? Direitos das mulheres, das criancas e humanos estdo sendo exercidos por
maiores numeros de pessoas e Estados pelo mundo através de uma mentalidade alargada do
entendimento do que é politicamente certo e justo, nem tanto por marchas ou passeatas, 0
gue, € claro, nunca tira a necessidade das mesmas em certas circunstancias como um
exercicio legitimo de manifestacéo de uma posi¢éo politica compartilhada.

O que importa é sdlientar que um discurso pode criar um publico, que a agdo
individual pode ser agregativa e tornar-se um movimento politico. N&o existem
impedimentos de ordem politica ou moral. Mas, quem tem um discurso capaz de aterar os
destinos como estédo condicionados ou de sensibilizar os demais sobre eventos que

deveriam ser realizados? Quem tem coragem de lutar por si e pelos demais sem ambicionar
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aforca do Estado? Quem quer responsabilidade publica sem o privilégio daqueles que sdo
empregados para essas atividades? Quem, de fato, quer o trabalho e o esforco da vida
republicana e democrética, que exige de todos paciéncia, participacdo, dedicacéo,
abnegacdo, deveres e obrigacdes? Encantados com os direitos conquistados nos ultimos 150
anos, nos esquecemos de educar para os prazeres que advém do cumprimento dos deveres,
e eles existem, e servem até mesmo aos egoistas, desde que razoaveis.

Por fim, salientemos que uma igualdade vem se construindo nos dois ultimos
seculos: a maior parte da populagdo ocidental € educada em letras e nUmeros, e com esses
instrumentos tem acesso a tudo que é feito pelo homem. Naturalmente, é preciso vontade,
determinacéo e talvez um pouco de coragem, mas todos est&o igua mente aptos a desvendar
0s mistérios do mundo, ter acesso as informagdes coletadas pela humanidade, construir o
préprio caminho, criar um lugar no mundo e desfrutar da vida com os demais, ao ter
dominio das palavras e saber fazer contas.

Nem todos conseguirdo. Muitos tém problemas de salde fisica e/ou mental. Ha
muitos preguicosos e covardes. Ha os irresolutos, os confusos, aqueles que ndo tém
paciéncia e agueles que ndo sabem esperar. Ha muitos vaidosos e arrogantes. Sempre ha os
futeis e os mediocres. Enfim, somos muitos e sO 0os mais habeis vencerdo. N&o porque deve
haver derrotados para que hagja vitoriosos, mas porgque ha pessoas que perdem mesmo que
ninguém ganhe com sua derrota, quando ndo leva ainda muitos outros consigo em sua
degeneracdo. N&o se percebe uma coisa simples, que a luta € interna, na tentativa infindéavel
de romper com aignorancia e aprofundar uma sensibilidade mais apurada. A verdade é que

Se precisa consertar primeiro asi mesmo, antes de querer consertar o mundo.
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Parte 2. Um Ideal de Republica*

Aquilo que a todos afeta, por todos deve ser aprovado

Justiniano

Republica denota um Estado governado por representantes dos cidadaos, ao passo que um Estado
governado pelos proprios cidaddos seria uma democracia.

James Madison.

44 A nocso de Repuiblica agui utilizada tem dividas com muitos pensadores, de onde foi retirada a sintese que
serviu de fio condutor da reflexdo sobre o publico e privado. Em particular deve-se salientar o livro A
Condi¢ao Humana de Hannah Arendt, A Republica de Renato Janine Ribeiro, Origens do Republicanismo
Moderno de Newton Bignotto, Pensar a Republica Org.: Newton Bignotto, Comunidade e Democracia: a
experiéncia da Italia Moderna de Robert Putnam e Em Busca Del Humanismo Civico Florentino : ensayos
sobre el cambio del pensamiento Medieval Moderno de Hans Baron. Naturalmente nenhum deles deve ser
responsabilizado pel as questdes aqui colocadas, muito menos séo obrigados a concordar com as mesmas.
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A paavra Republica carrega, dém de uma denotacdo, varias conotacdes. Sua
existéncia concreta e a sua imagem em cada época e lugar s8o ocorréncias recorrentes na
histéria do pensamento politico ocidental, estando sempre acompanhada de elogios e
dignidade, apesar de ter inlmeros criticos, e haver dificuldade para distinguir o que de fato
foi realizado do que foi idealizado pelos seus defensores e criticos. De fato, sua efetividade
prética é questionavel, tanto no passado como no presente e, por mais que ndo se queira,
acabamos falando de alguma coisa ideal*® quando se discorre sobre a Reptblica Como
qualquer fendbmeno politico, as barreiras entre o ser e o dever ser sdo frégeis, quando
existem, afina de contas, a politica € uma acdo presente mas com \vista a algum tipo de
futuro, apesar de ser mais tratada como uma reagdo ou conflito de partes da sociedade
contra outras partes™®.

Longe da pretensdo de buscar a origem da Republica como fenbmeno politico, onde
pode se incorrer no equivoco de achar que k& uma esséncia ou uma base ontoldgica que
vem se desenvolvendo através dos tempos, cujo apice seriam as Republicas atuais, deve-se
salientar que existiram e existem diversos tipos de Republicas, tantas quantas sdo as
sociedades. E pouco provéavel que haja dgo que sga comum a todas, a ndo ser se forcar
semelhancas e esconder as diferencas. Desde a sua primeira fundacdo na Roma Antiga até
os dias atuais a Republica vem sendo resignificada. Tentar encontrar um nGcleo duro e
comum gue possa identificar essainstituicdo da Antiglidade até os dias atuais, de tal modo
que o termo se refira a dgo palpavel, a uma esséncia, ou a um principio inalterado que se
mantém firme pelos séculos que nos separam da sua primeira criagdo, parece uma tarefa
impossivel ou indcua, e corre-se o risco de simplificar a histéria ou forjé la, “pecados’
pesados demais para a atividade académica, e pior ainda para a atividade politica.

Se ha algo que a histéria revela € que as institui¢des se transformam, e tentar buscar
0 que se mantém inalterado nelas, muitas vezes obscurece aquilo que vem se diferenciando
de forma mais sutil, através de opgdes sociais variadas no decorrer do tempo. O grande

problema é, como abordar algo que ndo tem uma substancia inalterada como possuem 0s

45 A comecar por Platdo cuja Republica inaugura a delimitagdo entre o plblico e o privado, e a necessidade
de um Estado ser regido por leis e principios, assim como por homens justos. Os republicanos costumam

defender as virtudes que o regime permite, onde o cidaddo pode se desenvolver com a garantia da harmonia
através de um Estado que efetiva a vontade da sociedade. Mas onde de fato isso acontece ou aconteceu? Pode
iSS0 acontecer?

46 Ora, os conflitos sociais devem ser resolvidos na politica, ou devem ser resolvidos os problemas sociais
para que todos possam participar da politicae seja ttil atodos?
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seres naturais, mas uma funcéo que se altera a cada momento que se realiza, com um
discurso e uma linguagem que desconhece uma autoridade unanime sobre sua terminologia,
e ndo se reduz a linguagem matematica, nem a precisdo de processos descritivos que as
ciéncias naturais conseguem com tanto éxito?

Nesse sentido, a opcdo aqui sera sdientar o lado fundacional do fendmeno
republicano, a idéia subjacente de algo construido, fundado, instituido, um ideal que se
efetiva e se desfaz na histéria, algo que ndo existe anteriormente a sua criagdo, engquanto
buscar a “origem” parece que se esta buscando decorréncias de um produto natura (ndo
cultural), como as origens das espécies, a origem do universo, que foi evoluindo por leis
imutaveis. as leis humanas, invariavelmente, estdo sujeitas a criatividade dos seus
membros. Ou sgja, ha necessidade da vontade instituinte de uma sociedade civil para se
constituir uma Republica.

Engquanto uma Nagdo € um dado anterior a qualquer ato politico ou legidativo,
sendo feita de individuos livres, iguais, independentes, diferentes uns dos outros, mas
unidos por necessidades comuns e pela vontade de viverem em conjunto, uma Republica se
ingtitui quando esse contato intimo e profundo dos individuos de uma nagdo se transforma
num contrato com obrigatoriedade de lei para pessoas que ndo tém intimidade, mas que
necessitam da confianca mitua: a Republica é uma reunido de homens associados por um
reconhecimento comum do direito e por uma comunidade de interesses particulares.

Certo é que a Republica®’ é conhecida como uma forma de organizar pessoas, de
modo que os interesses privados podem ser tratados publicamente na praga, negociados,
entre pessoas que sao iguais em direito, expondo e trocando interesses em publico. A
Replblica garante a praca a todos e permite a fala como meio de criar relagbes
interpessoais, a vida politica e/ou publica, obtendo-se formas de trocar, conjugar, conciliar,
resolver, julgar, debater, decidir e comungar interesses distintos, todos eles gerados na
privacidade dos interesses particulares e intimos, sem intromissdo de uma forga coercitiva e
despdtica, sendo seguindo tdo somente aos interesses proprios. 1sso ndo significa que

sempre se obtenha sucesso nessa empreitada; pelo contrério, ha muitos fracassos entre

47 Monarquia e Republica por vezes parecem ser uma contradicéo, entretanto, o fato é que n&o se definem
pelo mesmo critério. Monarquia se define por quem manda: significa o poder (arquia) de um (mono) s6. Jaa
palavra Republica ndo indica quem manda, e sim para que manda: o poder esta a servi¢o do bem comum, da
coisa coletiva ou publica.
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poucos sucessos. Ndo ha fatalidades, mas ha os imprevistos e, principamente, os
equivocos.

Um Estado Republicano é administrado por leis e principios estabelecidos entre
pessoas iguais, num Senado, numa Cémara, hum Parlamento, mas também na praga, nas
ruas, na imprensa, enfim, na opinido publica, comercializados entre interesses privados
colocados em publico, onde cada um € responsavel por si e pelos seus, e por todos quando a
Republica corre perigo, seja de agresses externas, sgja de internas. No Estado Republicano
cada um faz a sua parte, pois € livre e senhor de si proprio, e vai a praga negociar afetos,
interesses, desgjos, promessas, objetos, comida, acbes em comum, vontades coletivas,
justica e, necessariamente, preservar os desgjos particulares e intimos, ou entar frear
interesses que sobrepujam ou colocam em risco 0s proprios.

E na Repuiblica que a participacio politica pode ser entendida na sua plenitude, pois
s0 nela a participagdo de todos os cidadéos é exigida como uma condi¢&o sine qua non para
0 seu funcionamento. Nela todos participam, conscientes ou ndo dessa participagéo, e 0
nivel e a qualidade de participacéo dos cidaddos € que determina 0 sucesso ou insucesso da
vidarepublicana, e, paralelamente, a qualidade da atividade governamental. Viaderegra, é
muito comum se confundir o Estado com o governo, sem notar que sdo instancias distintas
da participacdo politica, e no mais das vezes se acredita, mais ainda, se defende, que é
preciso mudar 0s governos para que ocorram mudangas no Estado ou na sociedade.

O publico, portanto, é aquilo que esta afeito e dentro do ambito da comunidade
civica dos cidadéos, o que € comum, que expande e potencializa as particularidades numa
totalidade maior, podendo ser uma cidade, um Estado, uma nacdo ou um pais. E mais do
que a soma das individualidades, pois dai se teria apenas uma multiddo ou uma extensdo
territorial: ndo é uma mera soma aritmética, mas uma fusdo que resulta em poder moral e
cultural, que forma uma identidade naciona. Mas, esse publico sb existe quando se institui
a Replblica e as pessoas adquirem a cidadania. Isso acarreta que se assume a
responsabilidade coletiva pelas decisdes que afetam a coletividade, deixando de ser um
monopdlio do governante. O Estado recebe as incumbéncias del egadas pela sociedade civil
gue compartilha o 6nus da sua manutencdo, do seu desenvolvimento e destino. Portanto, se
constitui duas esferas de atuagcdo distintas, ainda que complementares, ficando parte dos

deveres naméo do Estado e parte na mé&o das pessoas privadas da sociedade civil.
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Aqui observamos uma primeira contraposi¢do, aquela existente entre o privado e o
estatal; h& coisas administradas por particulares e hé coisas administradas pelo Estado, que
muitas vezes podem entrar em confronto. O qué, o como, a quantidade e a intensidade da
esfera dessas atuacdes dependem da capacidade politica da sociedade; quanto mais forte e
estruturada a sociedade civil, menor a necessidade e a atuacdo do Estado e mais limitada
sua coacdo sobre o cidaddo. O individuo pertence a s mesmo e sO esta submetido a um
controle social com o propdsito de impedir dano aos demais. O homem é soberano sobre si
mesmo e a sociedade é soberana sobre os atos que afetam aos outros individuos. Porém,
individuo e Estado sdo dois 6rgaos de um Unico sujeito — a Republica. E o que se discute é
se certas necessidades sociais s8o0 mais bem atendidas ou servidas por um ou outro érgéo:
tudo o que ndo togque as necessidades da prépria sociedade civil deve ser deixado a livre
determinacdo do cidaddo.

Republica assim se refere a uma ordenacdo juridica que tem por base a possibilidade
de participacdo dos cidaddos nos negécios da cidade e a estabilidade das regras que regem a
participacdo. Republica é fundamentalmente um “regime congtitucional”, onde as leis e
regulagcdes ordindrias, bem como as disposicbes do governo, derivam de principios
conferidos, em sua forma, pela sociedade, e onde as institui¢des publicas, postas acima de
todos, a protegem de todo interesse particular ou transitorio, de toda vontade caprichosa ou
arbitréria

O termo Republica nos remete a idéia de “governo das leis” (e ndo de homens), de
império da lei e mesmo de estado de direito, e nos remete também a prescri¢do de que os
que mandam também obedecem. A mera postulagdo de uma esfera de interesses comuns
assindadas acima ndo é suficiente para determinar ordinariamente uma Republicas a
questéo da participacado politica, da implicagdo efetiva de todos na expressdo e realizagdo
do bem comum € o que torna o regime republicano, pois ndo propde apenas que o poder
seja contido por leis e se exerca para 0 povo, em vista do bem comum, mas exige ainda que
seja exercido, de algum modo, por todo o povo. E republicano o regime que ndo somente
visa 0 bem comum — por quaisquer meios que sgam, inclusive os autoritarios — mas
também escolhe, nessa direcdo, meios republicanos, que estéo ligados a igualdade, a
liberdade, a fraternidade: a moderacdo e a contencéo dos desgjos e interesses privados (ha

uma espécie de chamamento ao desinteresse de si) em vista do amor pela cidade, e a
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abnegacdo, em funcdo do empenho na promoc¢do do bem publico constituem as chamadas
virtudes civicas.

Numa Republica os cidaddos ndo tém outro senhor aém da lei: e essa tem como
funcdo garantir a liberdade de todos e readlizar a justica, punindo 0 Criminoso na proporcao
do seu crime, devolvendo a cada um o que lhe foi ilegalmente subtraido, distribuindo a
cada cidadé@o “o igua pelo igual” (isonomia) e o “desigual pelo desigual” (a recompensa
em fungdo dos méitos). A lel ndo € nem uma construcdo artificial, nem um dado da pura
razdo: é a expressao politica da ordem republicana, levando em conta a situagdo da cidade e
de sua histéria, assim como a composi¢ao do corpo social.

Naturalmente, as Republicas ndo pensam o0 povo como livre para produzir suas leis
— aquelas que bem entender, como se nada lhe fosse impossivel ou interdito — pensam o
povo como livre por seu amor as leis, por seu consentimento e adesdo as formas
institucionais determinadas pelo consenso possivel dos interesses, formuladas pelo
legislador. Mas, 0 povo apenas delega seu poder aos governantes, sem jamais aliena-lo.
Logo, o estatuto de um governante republicano jamais pode ser 0 de um soberano absol uto,
mas somente 0 de um ministro ou funcionario da Republica. A autoridade Ultima deve
permanecer em todos 0s tempos nas maos do proprio povo, que sempre pode controlar ou
mesmo destituir seus governantes se estes cessarem de agir em conformidade com os
poderes estritamente limitados que |hes foram confiados. Nenhuma agdo pode ser iniciada
sequer pelos mais atos entre os magistrados, se anteriormente ndo tiveram recebido
autoridade paraisso do povo.

A verdadeira Republica somente esta completa quando todas as partes, como
membros de um Unico corpo, se encontram bem atadas em perfeita unidade, cada qual
praticando seu oficio e dever de tal modo que, seja qual for a condicdo, oficio ou grau de
cada um, esse possa cumprir seus deveres com diligéncia e empenho, e isso sem ter inveja
ou ameaca de outrem, assim como desfrutando dos direitos. Portanto, em cada Republica a
autoridade politica fundamental ndo € o governo ou a parte governante, sendo o legislador
humano, que € o povo, todo o corpo de cidaddos. O Unico soberano legitimo € o povo, que
deve distinguir-se do governo, e subordinar todos, inclusive o poder legisativo que deve
estar, por inteiro, na méo de todo o corpo de cidadaos, o governo administra com estrito

apego as leis e, caso transgrida uma norma, 0 mesmo sera repreendido por toda cidadania.
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O pressuposto € que 0 homem comum do povo é competente para fazer leis e para eleger
governantes ou magistrados, assim como para destitui-1os.

Assim, um Estado se torna republicano quando estd sob dominio da sociedade civil
e cumpre uma funcdo publica. Caso contrario, atividades e bens estatais servem téo
somente aos proprios interesses estatais do ocupante do governo, em contraposicdo a
sociedade civil organizada (uma minoria) ou desorganizada (a grande maioria). Como néo
pode atender a necessidade de todos, o governo distribui — do Estado que n&o € publico, ou
como a tradi¢do nos ensinou a chamar, republicano — esmolas entre os pobres e privilégios
entre 0s mais fortes e astutos, aliando-se a setores sociais para a dominancia sobre os
demais setores sociais, que estardo conjugados pela coercéo daforca estatal para direcionar
0s interesses comuns, de forma a beneficiarem aos interesses particulares dos governantes e
seus associados. Acreditam, é verdade, que é para o bem de todos, que sabem exatamente
conjugar da melhor forma o interesse comum.

N&o obstante, a idéia fundamental de uma Republica é que tudo tem uma funcéo
social, 0 que oscila € se as coisas estdo administradas por um particular ou pelo Estado, mas
tudo deve cumprir uma fungdo publica e ao publico se dirige. O privado pertence a esfera
publica e sb pode ser exercido como uma concessdo da sociedade civil aos seus cidaddos e
as suas ingtituicdes. E sO nos Estados despéticos que se espera que o governante resolva
todos os problemas sociais e administre pessoas segundo interesses sypostamente comuns
estabelecidos pelo forjado calor das urnas’®, pela tradicdo de alguma familia real, por
tiranos ou teocratas, ou ainda por costumes rigidos e grosseiros. 1sso € uma das coisas que
caracteriza uma Republica. Os bens sociais, sgjam particulares, sgjam estatais, estéo
obrigados a cumprir sua funcdo publica ou as pessoas correm o risco de serem destituidas
de seus direitos de exercerem as fungdes, sgjam as estatais, sgjam as particulares.

Entretanto, o publico se confunde com o estatal, estando quase como sinénimos,
pelo menos em grande parte da literatura naciona e latino-americana. 1sso se avista nos
jornais, nos panfletos, em livros, em textos académicos. O Estado, via de regra, é encarado
como unico organismo publico de fato e de direito. Entdo, cria-se a grande polémica, na
verdade uma querela, entre o publico e o privado, entendido como dois interesses opostos

ou contraditorios. Porém, o privado ndo se contrapde ao publico, pelo contrério, desde que

48 | embremos do n&o saudoso Saddan Houssein que nunca perdeu uma el ei¢do.
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se constitua ares publica, o privado adquire (ou deve adquirir) uma funcéo social relevante
(adém de permitir o bem particular, € claro), e tem a funcdo de posshilitar o
desenvolvimento social ou publico, ou sgja, visa 0 bem comum: ndo h& necessariamente
conflito entre os interesses particdares e 0s interesses publicos, e o desenvolvimento dos
cidaddos particulares é também o desenvolvimento da Republica. O valor ético dos
interesses depende apenas do uso que se faca dos instrumentos para obté [0*°.

Portanto, numa Republica, 0 que se contrapde ao privado € o estatal, e 0 que se
contrapde ao publico € o clandestino. N&o posso fazer da minha casa um prostibulo, pois na
minha zona residencia esse tipo de atividade privada é proibida, em funcdo do interesse
comum em ter uma area meramente residencial. Também néo posso fazer da minha casa
uma pocilga, pois novamente se trata de uma regido residencial, assm como também ndo
posso fazer uma indistria asféltica ou outra atividade poluente. O Estado ndo pode ter
atividades de prender, torturar ou matar os cidaddos, nem governantes podem desviar
recursos publicos para seus objetivos particulares (a ndo ser, é claro, que tudo se faca de
formaclandestina).

Numa Republica o privado tem uma fungdo publica, atendendo ndo apenas as
necessidades individwais do proprietério, mas iguamente a coletividade que lhe garante a
privacidade e dela cria a dependéncia para aumentar ou manter seus bens. O comércio, o
sistema financeiro, as terras, as residéncias, a indistria, a educacdo, a salde, as instituicdes

de seguranca e justica, enfim, tudo tem uma funcéo e atuagdo publica e estd submetido ao

4%, Hans Baron no seu livio Em Busca Del Humanismo Cicivo Florentino : ensayos sobre e cambio del

pensamiento Medieval Moderno é muito elucidativo sobre essa quest&o ao nos colocar diante do pensamento
dos primeiros republicanos modernos: “As riquezas verdadeiramente consideraveis provem dos ganhos
obtidos mediante o comércio, atividade que, no fim das contas, € mercenaria, e como considera muitas

pessoas, ndo de todo honesta. Sua resposta é que, pese o todo, a rigueza deve ser valorizada altamente, dado
que um mer cador rico resulta mais Gtil para Republica e ainda mais para sua familia. A riqueza traz consigo,
com frequiéncia, amizade, elogios e dignidades, que podem ser muito Util & patria. Nem sempre € possivel

pagar, dispondo s6 dos fundos publicos, os salérios daquel es que defendem a independéncia do pais. Nem as
Republicas podem incrementar sua gloria e seu poderio sem recorrer a gastos enormes. Em conseqiiéncia
devem ser capazes de recorrer a boa vontade dos cidaddos ricos’. (P. 235). E um pouco mais a frente
complementa a idéia: “Ha uma cena na obra de Xenofonte que o interlocutor principal, antes de abordar o
tema do manejo de um fazer privado, é questionado por Sicrates sobre se desegja verdadeiramente converter-
se emum homemrico e levar uma vida de problemas. O personagem responde que existem trés motivos pelos
quais deseja ser rico: ser capaz de honrar aos deuses sem fixar custos, ajudar aos seus amigos em momentos
de necessidade e ser capaz de encarregar-se de que a cidade néo |he falte adorno algum que o dinheiro possa
comprar. Socrates exclama: essas sdo aspiragdes nobres, verdadeiramente dignas de um homem de meios, e
aqueles que se arrolam para sustentar suas propriedade e que ainda sobre o suficiente para o ornato da
cidade e auxiliar aos amigos podem ser considerados, de fato, homens grandes e poderosos’. (P. 236).
Tradugdo livre.
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cumprimento de seus deveres sociais. Ser proprietario numa Republica significa que a
posse esté limitada a0 interesse puiblico e privada da onipoténcia do proprietario® oudo
Estado. Como a propriedade privada tem funcéo social, quando se utiliza em detrimento do
publico, adquire-se o direito de desapropria-la. Logo, 0 que se opde ao publico sdo as
atividades clandestinas, aguelas que se fazem em segredo, na calada da noite sempre em
detrimento do publico, do privado e do estatal, e ainda, por vezes, dos trés, quando se trata
da corrupcao®! nos organismos publicos. Dentro do republicanismo, o privado é aquilo que
est4 afeito e encontra-se no ambito da particularidade dos individuos, e, como salientado,
de forma alguma exclui suafungdo publica, umavez que as particul aridades se entrecruzam
na existénecia socia e se imbricam na construgdo da sociedade. A propriedade privada ndo é
um lugar onde se pode exercer um dominio ilimitado, mas o contorno de uma extensdo sob
0 cuidado de particulares. Antes de ser uma ampliacdo da liberdade, € sob inUmeros
aspectos, uma limitagdo, uma privacéo™.

N&o h&d uma mera defesa da propriedade privada como uma positividade absoluta,
nem h& necessidade de se debater se seria ou ndo justa a existéncia da propriedade privada,
ja que o objetivo de instaurar uma Republica é garantir o direito a propriedade como um
bem comum, ou melhor, a privacidade, mesmo porque essa distingdo entre publico e
privado aparece e decorre de uma visdo politica criada exatamente pelo regime republicano,
gue salienta o lado publico que adguirem numa Republica, tanto as pessoas, como suas
coisas particulares, como suas instituicdes. Alias, se 0 publico ndo der seu assentimento a
propriedade ndo se pode ser proprieté&rio. Se o publico ndo respeitar as autoridades as
mesmas nao exercem seu poder. Para ser proprietario dos bens é preciso que o conjunto da
sociedade reconhega a posse particular da mesma, sendo, basta um reles ladr&o de quintal

para ser furtado em qualquer coisa, assim como um governante sO se mantém enguanto

0 O comércio, por exemplo, é uma atividade ptblica por exceléncia e igualmente encontra-se limitado aos
interesses da coletividade e ndo apenas do proprietério do empreendimento: ele é obrigado a fornecer
mercadorias de boa qualidade, que ndo estejam estragadas, caso contrario serd punido pela sociedade; punido
ndo apenas pela perda da freguesia, o que é uma decorréncia comercial entre a oferta e a procura, mas pelas
leis que protegem os direitos do consumidor, ressarcindo a pessoa prejudicada pela aquisicdo de uma
mercadoria estragada.

1 A corrupco é um crime sui generis na medida em que a sua efetivacdo prejudica o proprio ator, e sera
abordada mais afrente como um tipo de violéncia davida politica contemporanea.

2 Sobre essa questdo é interessante a leitura de A Condicdo Humana de Hannah Arendt, em particular o
Cap. Il — As esferas publica e privada.Nesse capitulo ela nos coloca diante dos problemas que acarretam a
saida da vida privada para a entrada na vida publica.
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houver consentimento da sociedade. E isso porgue a constituicdo da Republica torna tudo
publico, especidmente o privado e o Estado. Mais ainda, sO na Republica ocorre a
possibilidade de haver o privado, tanto que s6 nela ha indenizacfes quando desapropriados
0s bens, e ndo podem os cidaddos ser presos arbitrariamente pelo Estado: no Estado
Despdtico ndo ha propriedade privada propriamente dita, apenas posse como uma
concessao do governante (ndo da sociedade civil!), mas que sempre se corre o risco de
perdé-la, basta cair no seu desafeto, a comecar pela propria vida. Fundamentalmente, uma
Republica garante que os direitos, bens, vontades e desgjos ndo precisam &r exercidos
clandestinamente, mas podem ser expressos em publico, ainda que muitos desgos e
vontades sO possam ser realizados na privacidade do lar ou em lugares préprios, e algumas
atividades estatais estejam obrigadas a ser sigilosas: ha negdécios de Estado que ndo podem
ser comunicados publicamente atodo povo, sem por em risco o interesse comum.

Cada homem deve buscar sua felicidade e o seu prazer, porém, sem prejudicar
ninguém, e para coadunar essa infinidade de individuos interesseiros, se utiliza dos
instrumentos estatais para garantir a traficabilidade dos interesses privados na praca
publica, assim como garantir e potencializar o conjunto de pessoas. O comércio, as relagdes
interpessoais, 0s bens particulares, assim como os estatais tornamse ago regulado pela
sociedade, que subjuga tanto o Estado como os particulares, em funcdo de interesses
maiores. o bem comum. N&o se pode vender produtos que ndo prestem sem receber
reprovacdo ou punic¢ao da sociedade. N&o se pode amar uma pessoa e toméa- lapara si, pé-la
sob seu arbitrio, sem que relacdo passe por uma regulacdo social qualquer, um contrato
matrimonial, mesmo que ndo estgja registrado em cartério — basta o reconhecimento pela
sociedade, do testemunho de amigos ou do publico. Ndo se pode adquirir material
radioativo e estocalo no quintal da casa, nem o Estado pode adquirir bens supérfluos e
esbanjar os impostos arrecadados. Outra coisa muito diferente € se isso acaba ocorrendo de
fato, e ndo apenas de direito, ou somente no mundo das idéas ras Republicas existentes.
Parece que em algumas partes do mundo a Republica ocorre de forma menos “ defeituosa’.

A Republica como forma de Estado parece conseguir equilibrar e comportar as
vantagens dos trés regimes classicos de governo, 0 monarquico, o aristocratico e o
democrético, garantidos pelas disposiches que tém como objetivo o respeito pelos

interesses e direitos do povo. Conforme a detencdo da soberania caiba a todo povo ou
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apenas a uma parte do mesmo, o regime republicano tem forma democrética, aristocratica
ou ditatorial e/ou monarquica. No regime republicano o poder € detido pelo povo (sua
natureza) e nele reina a virtude (seu principio), entendida no sentido politico (amor pelares
publica), virtude constantemente solicitada, através de diversos meios (educagdo civica,
economia autarquica, impostos, convocages ordinarias e extraordinérias): sua sorte esta
condicionada por ela.

Todavia, a Repliblica contemporanea, cujo inicio pode ser datado na modernidade’®,
representa um tipo de racionalidade social que coaduna os interesses privados para 0s
beneficios publicos, sendo mantenedora da ordem, da paz e dajustica, além de responsavel
pela manutengdo dos direitos e da cobranca dos deveres. Sua fungdo ndo é tanto
desenvolver virtudes (como foi a Republica Romana ou a Democracia Ateniense), mas
possibilitar a busca do interesse privado dos cidadaos, assegurando a primazia do bem
comum, do publico sobre o particular ou o privado, assim como sobre o Estado. Ao se
descobrir novos desgjos, em vez de deixar que eles perturbem o social, o Estado busca abrir
canais para que o enriquecam. E a funcdo do Estado Republicano contemporaneo tem sido
apenas regulamentar os desgos e vontades privadas para que saiam da clandestinidade,
tornando-as publicas, e assm todos findem ganhando com os vicios e os prazeres intimos,
gerando beneficios puiblicos®, cobrando impostos ao invés de perseguir hébitos, que grupos
maj oritérios promovem e querem impor as minorias ou a um unico individuo.

Muitos fendbmenos sociais como a bebida, 0 jogo, a prostitui¢éo estdo deixando de
ser tratados como caso de policia, no maximo, seu agravo € como um caso de salde
publica: fendbmenos humanos estdo sendo tratados sociocultural-economicamente como
produto da vida civil e particular. Inverteuse a questédo da moralidade social; a Republica
contemporanea deixa de perseguir consumidores, os que desfrutam dos prazeres, e legislar
sobre a individualidade, mas usa recursos advindos dos bons e dos péssimos habitos
individuais para a manutencdo da ordem socia. Quer cobre quer ndo, o Estado e a
sociedade arcardo com gastos das pessoas que praticam vicios: ndo havendo como impedir

gue haja viciados, na medida em que vicios sdo frutos de escolhas individuais, € melhor

3 A referéncia é Skinner e seu As FundacBes do Pensamento Politico Moderno, Historia de |a Filosofia
Politica, de Strauss e Cropsey e O Poder: histéria politica moderna, de Giuseppe Duso.

54, Como bem nos alerta para esse fendmeno Mandeville no seu A Fébula das Abelhas: vicios privados,
beneficios publicos.
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deixar se acabarem ou apenas desfrutarem (Como parece ser 0 que Mais OCOrre) Seus Vicios
e prazeres privados e cobrar impostos publicos, do que perseguir, gastando tanto na
perseguicdo como no tratamento e na acomodacdo de pessoas voltadas para isso. “Que
todos ganhem! Os viciados 0 seu prazer e o Estado os impostos!”, brada a Republica
moderna, que apenas cobra pelos desfrutes pessoais, ndo mais 0s perseguindo, porgque se
entende que isso diz respeito aos interesses dos individuos, sdo coisas intimas. Entretanto,
devem arcar com altos impostos o custo socia de sua prética particular, pois sua prética
redunda em algum tipo de dano socia. Ou sgja, numa Republica moderna o Estado deve
ser um lugar para congregar e interligar os diversos interesses sociais dispersos, quando
possivel, ou deixéalos em paz quando necessario, e manter a paz entre 0s interesses quando
cada um esté voltado sO para si; SO pode intervir quando a agdo individua limita a acéo de
outros individuos.

Ora, muitos problemas sociais e politicos ndo vém de se liberar as atividades
individuais quando restrita aos individuos ou a privacidade das pessoas, mas de se restringi-
las ou persegui-las. A restrico além de custar caro, é burlada, gerando violéncia: se ha cura
para uma suposta “anarquia’ moral, essa ndo € o despotismo, mas antes a deliberagcdo
cooperativa. Parece dificil se chegar a0 conhecimento sobre os homens sem alguma
aceitacdo de algum tipo de “mal”. Parece dificil haver um regime republicano que funcione
sem a admissao de que algum mal necessariamente subsista, e de que o importante € limita-
lo, mais do que aboli-lo. Como diz Espinosa de forma muito apropriada: “Temos que
construir o Estado ndo com as virtudes dos homens, que sd0 escassas, mas com suas
paixfes, as quais devemos saber como canalizar na direcdo adequada’. Um Estado
republicano procura mecanismos de controle e restricdo para exercer influéncia e fazer
todos, mesmo os supostos homens maus, ter interesse em agir pelo bem comum.

Com a Republica, alei civil se transforma na restricdo do direito de todo homem a
toda coisa do estado de natureza. A atividade legidativa é essa restricdo e a lei serve
fundamentalmente para limitar a liberdade natural >® dos individuos e a ganancia do Estado.
N&o é uma liberdade metafisica que interessa, mas a independéncia da sociedade civil,
considerada como uma pessoa adulta e racional, portanto, capaz de se autogovernar através

55, Liberdade natural e estado de natureza sio conceitos historicamente complexos. Por si s6 é assunto para
umalongatese. Entretanto, no meu caso, estou me apropriando da concep¢do vulgarizada de Hobbes.
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das atitudes individuais e coletivas de seus cidadaos: aprende a obedecer leis e normas, ndo
por submissdo, mas pelo respeito. E alel é o veiculo que permite a passagem do egoismo
privado para o bem comum, pela construcéo de institui¢des e instrumentos que permitem ao
cidaddo perceber que precisarespeitar as leis ou a moral, pois sabe que sera punido, caso as
descumpra. Isso cria um quadro de previsdes, que permite antever os danos que sofrera
caso ga imoral ou ilegamente e, assm, inverte a logica imediatista do ganho facil do
egoismo particular em perda certa de uma légica civica, freando o exercicio do egoismo
mesquinho, ou pelo menos inibindo-o significativamente. A consciéncia da existéncia do
simples poder coercitivo, da violéncia punitiva, atinge a maior parte das condutas
desviantes, pois que foram determinadas com antecipagdo e as castiga com intervencoes
fisicas — prisdo, por exemplo — cujo valor € também preestabelecido e medido conforme a
gravidade da desobediéncia. 1sso significa tornar o crime um mau negdcio e, a0 mesmo
tempo, proporcionar saidas para as tensdes que se expressariam nele.

Esse tipo de consciéncia provoca na populagdo um temor racional e permite o
célculo dos custos dos comportamentos da desobediéncia, criando uma nogdo de interesse
bem considerado. Ora, embora egoistas, 0s seres humanos ndo sdo t&o irracionais que ndo
possam trocar o prazer imediato pelo de mais longo prazo, ou ndo possam fazer o interesse
de outras pessoas sobrepujar 0 seu proprio, como forma de satisfazer desejos

Ao incutir a virtude politica, enquanto integradora que inclina os cidaddos para a
eticidade publica, a Republica une os interesses conflitantes da sociedade. Ricos e pobres
a0 integrarem a esfera politica continuam determinados por suas pulsdes e interesses
préprios: os primeiros pelo desejo de bens e de uma vida refinada e cultivada no conforto e
no 6cio, os outros pelo desgjo de independéncia e seguranca, para viverem livres, como
quiserem; naturamente, mantémse uma desconfianga reciproca. N&o desaparece o
conflito, nem se trata de negar as pulsdes. Trata-se ao contrario, de permitir sua realizacdo
mediante o estabel ecimento de um espago de compromisso, de um justo meio aceitével para
todos. De um lado, modera-se a riqueza de uns; por outro, limitase a independéncia dos
outros para que a Republica possa existir e cada um viver, segundo seus interesses, o
melhor possivel. O bem se produz pela subordinacdo das aspiracfes de cada um ao
interesse superior da Republica, como ser dependente e ndo autarquico, na vida da

comunidade politica.
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Para uma Republica, a melhor comunidade politica € aquela que € constituida por
gente média, onde a classe média é numerosa, ou a0 menos mais forte que as outras duas,
ou entdo, que uma das duas, pois 0 seu concurso faz pender a balanca e impede 0s excessos
contré&rios. Sabe-se, desde a Politica de Aristételes, que quem tem uma quantidade
moderada de propriedades se inclina mais a comportar-se de maneira razoavel que os
extremamente ricos ou os extremamente pobres. Os primeiros tendem a ser arrogantes e
baixos em grande escala, e cometem atos de injustica. Quem foi criado no luxo nunca se
acostuma a ser governado, enquanto os pobres tendem a ser demasiados humildes ou servis.

Disso exposto decorre-se algumas idéias basicas que parecem constituir a vida
republicana: @) antes que muitas leis regulamentando tudo, as atividades mais banais da
vida particular e privada das pessoas, ou atividades profissionais e cientificas, poucas leis
delimitando as fungbes do Estado como mediador de conflitos entre cidaddos; b) uma
educacdo para o exercicio da cidadania, pois a Republica exige a participacao politica das
pessoas; €) mais importante que bons governantes, sGo necessarias boas leis; d) o mais
importante para a constituicdo de uma Republica democrética ndo sdo as eleicles de
governantes, mas a fraternidade, a igualdade e a liberdade dos diversos grupos sociais que a
compde, autodeterminarem seus destinos, seus costumes e suas leis, e 0 respeito matuo e a
toleréncia com as escolhas individuais e de grupos distintos. governantes sdo coisas
mutaveis, substituiveis, e, talvez, dispensaveis. Quanto mais as pessoas forem virtuosas
civicamente — isto &, ciosas de distinguir o bem comum dos interesses privados— maior sera
sua participacdo no poder, nem que seja de fora, verificando, discutindo, cobrando; ou sgja,
guanto mais republicanas forem as pessoas participando, mais democratico serd o poder,
pois a Republica € o regime do autogoverno: sua grande convicgao é que o0s seres humanos
s80 capazes de governar asi proprios.

Por Ultimo, mas ndo menos importante, N0 se pode esguecer a Séria questdo da
arregimentacdo, ja que o republicanismo réo deixa de ser também uma espécie de chamado
a0 dever militar, e todo cidaddo sendo considerado um soldado. N&o ha Republica sem
patria. Esta, em primeiro lugar, € o espago comum, coletivo, publico — diferente do que é
privado ou particular. Em segundo, éa conjuncdo de um intenso avo afetivo. A patria

envolve amor, identidade, pertencimento. Nela, 0 bem pessoa € requisito para produzir o
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bem social. Individualmente tenho de agir bem. S6 quem atinge esse nivel de conduta é
cidaddo, porque a Republica é o regime da ética na politica.

As Republicas sdo sérias, bem ordenadas e sempre prontas para a sua auto-defesa.
Para tanto, e como demonstra a histéria, quem quer a paz prepara-se para a guerra; ha que
se manter um estado de vigilancia permanente, pois via de regra uma Republica é forjada
em batalhas e sustentada por cidadaos ativos e guerreiros, e pode legitimamente aspirar a
conquistar novos dominios, para assegurar a propria liberdade. O republicanismo contém
uma dimensdo imperialista, na medida em que sdo raras as Republicas livres sem cidadania
militar; de fato, mesmo sob condicdes diferentes daquelas de Roma, republicanistas tendem
a imitar a grande Republica: as ingtituicbes militares fazem parte da condicdo de cidade
livre, e a disposicdo de lutar pela liberdade é vista como parte dos deveres civicos comuns
da cada um, ab mesmo tempo que a guerra € considerada pouco mais que a continuagéo da
politica por outros meios.

A maior ameaga a integridade da Republica encontra-se quando seus cidaddos néo
se sentem mais preparados a lutar por sua liberdade, em face das agresses da tirania, mas,
a0 invés disso, se dispdem a colocar a defesa inteira de suas liberdades nas méaos —
absolutamente ndo confidveis — de representantes politicos junto ao Estado ou de tropas
pagas e mercenarias. A Republica é o regime politico que mais exige dos cidadaos, pois,
repito, as mesmas pessoas que obedecem mandam! Somente nela, portanto, ndo se legisla
basicamente para os outros, mas para todos, isto €, para s mesmo e 0S outros. 1sso requer
um grau de autodisciplina desnecessario em outros regimes. A virtude politica deve ser
renovada continuamente em todos os grupos e classes sociais. Nao obstante, 0 mérito
especifico da Republica € que nela a esperanca de ascender as honras publicas, de fazer
uma carreira por seus préprios esforcos, € igual para todos: ndo apenas torna possiveis a
liberdade e igualdade perante a lei para o corpo inteiro dos cidaddos, como também permite
que floresca o cultivo das virtudes, sem que nenhuma suspeita possa medrar a seu respeito.

2.1 — Aspectos da Republica Contemporanea

Da forma como foi colocado acima, ao fim da leitura pode parecer que se elaborou

apenas uma Vvisdo idealista da Republica. Ainda que o idealismo ndo sgja aienigena a
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Republica, afinal esta imbuida no espirito civico que traz embutidos principios éticos (o
sentimento de dever e abnegacdo) e uma idealidade da humanidade (a comecar pela
possibilidade de uma certa racionalidade ou razoabilidade entre as pessoas e seus
interesses), a redlidade empirica parece negar ou ficar invisivel nessa exposicdo da
Republica. Porém, ndo crelo que isso invalide a exposi¢cdo, na medida em que a mesma tem
a funcdo primeira de destacar como a politica se distancia das inten¢es dos tedricos e
executores.

Ha um consenso no pensamento politico que vem se formando desde Hobbes e o
seu Leviatd: o Estado é pensado, entendido e construido, como um organismo para garantir
a duracdo e a permanéncia da vida social e politica, com instrumentos de forca e coergdo
para manter a ordem publica, deixando os cidadéos procurando o sucesso da vida particular
no meio social, independente de ter ou ndo virtudes civicas ou éticas. Tornou-se aquele que
garante que ndo se precisa deixar os afazeres particulares ou 0s prazeres para participar de
assembléias ou construir estradas, a ndo ser quando isso € por vontade propria ou
requisitado por esforcos de guerra ou catastrofes naturais. Sua funcdo é canalizar os
diversos interesses privados do interior da sociedade para produzir fins sociais positivos,
salvaguardando os interesses mais egoistas e mesquinhos de confrontos, de alguma forma
prejudiciais a convivéncia social.

O Estado tornou se mantenedor das institui¢des que amoldam os individuos para a
realizacdo da vida social, e deixando a prética politica aos governantes e politicos
profissionais, principalmente apés a instituicdo e difusdo de estados republicanos pos
independéncia americana e Revolugdo Francesa, que transforma o Estado naquele que deve
atender ou amenizar as desigualdades sociais, favorecendo os desfavorecidos socia mente,
através da maior contribuicdo dos favorecidos. Em épocas mais recentes, os Estados, com
certas instituices previdencidrias minimas, tém absorvido a funcdo da familia, de abrigo,
de acolhimento social, assim como muitas outras para inimeros solitarios e abandonados.
Sob a forma do Estado pluripartidario e com enorme nivel nacional de integracdo, assumiu,
para um numero cada vez maior de pessoas, 0 papel de unidade de sobrevivéncia,
parecendo indispensavel e permanente.



86

Porém, esse substancioso esplendor do Estado contemporaneo ndo traz a tona que,
no decorrer do Gltimo século, sAo cada vez menores as exigéncias de participacao politica®®
e comportamentos €éticos dos individuos particulares para a virtude da sociedade ou do
Estado Republicano. A idéia de que a Republica exige uma sucessdo de atos herdicos e uma
abdicacdo continua por parte dos cidaddos descreve um ideério tipico de outros momentos
historicos, mas é inaplicavel no contexto das sociedades industriais da atualidade. Ora, 0
ato herdico faz parte da tradicdo republicana, mas ele serve para descrever um momento da
vida politica que € aquele da fundac&o, e ndo o cotidiano de uma Republica. Imaginar um
corpo politico em estado de constante mobilizacdo certamente nos obrigaria a imaginar uma
sociedade pouco compativel com as exigéncias atuais de um tempo que viu expandir,
notavelmente, a franja de direitos associados ao individuo e aos interesses dos grupos
particulares, onde todos estdo voltados para seus interesses proprios, principalmente, os
econdmicos.

A complexidade do fendmeno politico contemporaneo preocupa porgque vem
paulatinamente perdendo valor e importancia, seja na vida prética das pessoas, sga na
reflexdo tedrica, havendo uma relacdo de indiferenca ou mesmo desprezo®’, que esta
criando um tipo de dienacdo diferenciada e muito perigosa, onde se ignora a co-
responsabilidade de todos pelos destinos humanos. Os Estados contemporaneos estdo cada
vez mais administrados, burocratizados, racionalizados, tornando-se assistencialistas, e a
participagdo fundamental das pessoas na vida publica se concentra apenas no pagamento
dos impostos. somos mais contribuintes do que propriamente cidaddos. Eventualmente
votase. Ha pessoas que militam em partidos politicos e ha politicos profissionais que

forjam as disputas dos interesses nacionais — abstracéo repleta de lugares comuns.

*¢ Devo a Renato Janine Ribeiro e o seu excelente A Sociedade Contra 0 Social o alerta sobre essa questéo
contemporanea. Ora, como diz p. 115: “ A invenc&o da moder nidade esta em produzir o coletivo sem que cada
ator precise té-lo em mente; o social, 0 mundo comum a todos, nasceria a despeito de nossas intencgdes,

apenas pelo jogo das forgas com que lidamos. Tal jogo pode chamar-se mercado .... mas, por extensao, vale
para toda a vida publica, e seu feito essencial é dispensar cada um de n6s do extraordinario fardo que, na
cristandade medieval ou na militAncia moderna de esquerda, exige, para haver sociedade, um enorme

empenho pessoal.” Estamos cada vez mais buscando os interesses privados e nos afastando das virtudes
politicas necessérias para a vida republicana e democrética, e isso € o que abre flancos para a corrupgéo e a
violéncia, para o seu crescimento, ou pelo menos para ampliagéo de sua percepcéo.

>’ O que segundo Arendt é a pior coisa que pode ocorrer para a autoridade, vide Sobre a Violéncia, p.37 Para
Maguiavel também, no Principe, Cap.: XIX — Como se pode evitar o desprezo e o 4dio, revelaque o 6dio e o
desprezo sdo os dois elementos fundamentais que se deve evitar para manter o poder.
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No entanto, a politica entendida como governo dos homens esté se reduzindo a uma
arte de administrar, € algo mais ecordmico do que politico. O pensamento cientifico que
corresponde a essa concepcdo ja ndo € a ciéncia politica, e Sim a economia nacional ou a
economia social, que indica uma espécie de administracdo doméstica coletiva: o que
chamamos de sociedade é o conjunto de familias economicamente organizadas, de modo a
congtituirem uma Unica familia sobre-humana, e sua forma politica de organizacéo é
denominada nac&o.

Sendo na atualidade algo técnico antes do que uma agdo livre do espirito, a politica
gera desinteresse devido, entre outras coisas, a sua crescente especializacdo ou por ser
formulada em linguagem meramente econdmica. E como estd reduzida ao discurso
econdmico ou técnico, paulatinamente a politica torna-se algo que ndo se desgja participar,
discutir, ou mesmo pensar, porque ir as assembléias, aos debates, a praca ou a rua
reivindicar e discutir, tomatempo do principal afazer, que se encontra na vida privada.

Quando as decisdes que afetam o dia-a-dia sdo discutidas, a democracia politica é
inteiramente ob scurecida pelo enorme poder exercido pelos senhores dos sistemas técnicos:
lideres de corporagdes, militares e associagdes profissionais de grupos como médicos e
engenheiros, advogados e agronomos. Eles possuem muito controle sobre os padrdes de
crescimento urbano, o desenho das habitacOes e dos sistemas de transporte, a selecdo das
inovagOes, nossa experiéncia como empregados, pacientes e consumidores, por vezes mais
do que o conjunto de todas as instituigdes governamentais da sociedade, assm como sao
responsaveis pelo sistema regulatério, juridico e legal das nagdes contemporaneas.

Tal tendéncia aponta para o fato que o voto popular esta se tornando cada vez mais
supérfluo, economicamente irrelevante e até um estorvo, que as ingtitui¢cdes democréticas e
republicanas s&o 0 péo do circo para manter as energias cidadas entretidas enquanto os
grupos econdmicos e sociais decidem o que € relevante. A democracia e a Republica
parecem ser 0 luxo que a sociedade se concede, dando-lhes a ilusdo de que controlam os
processos vitais, enquanto as questfes sdo decididas em instancias restritas, inacessiveis e
livres de controle publico. Embora o instinto do eleitor desconfie da irrelevancia de seu
voto, hgja vista a abstinéncia que marca as eleigdes, a opinido publica manifesta-se

abertamente, jornais apdiam ou criticam, a critica é permitida, mas, tudo permanece igual.
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O fato € que areputacéo dos parlamentos e partidos constitucionais declina constantemente;
para o povo em geral, parecem instituicoes caras e desnecessarias.

Hoje a nocdo de politica como esfera independente da determinacéo de consenso e
como esfera de mediacdo entre forcas sociais conflitantes se aproxima mais de um mito que
de algo efetivo. O consenso é determinado, mais significativamente, por fatores
econdmicos, como equilibrios das balancas comerciais e a especulacdo sobre o valor das
moedas. O controle desses movimentos ndo estd nas mados de forcas politicas
tradicionalmente concebidas como detentoras da soberania, e 0 consenso € determinado néo
por mecanismos politicos tradicionais, mas por outros meios, como, por exemplo, 0s
organismos internacionais. Governo e politica foram completamente integrados ao sistema
de comando transnacional da sociedade de massas volUveis de pessoas e capitais.

O fato é gque, mesmo querendo discutir os negdcios publicos, uma linguagem
especializada e retérica impede a grande maioria da populacéo de participar politicamente.
E ha um resultado estranho no que tange as eleicbes. ao povo se pede que vote, ndo nas
politicas, que raramente sGo muito diferentes, mas nos gestores. Parte significativa das
campanhas politicas se concentra na qualidade do gestor e pouco ou nada sabemos do
programa politico: ha mais publicidade do que propaganda politica. H4 uma noc¢éo de que
politicos funcionam como celebridades, de que campanhas politicas obedecem a légica da
publicidade e o discurso politico finda como uma jogada de venda articulada, e a
participacdo politica esta reduzida a escolha entre as diversas imagens consumivels.

Os candidatos ndo postulam programas com base nos temas politicos e sociais, e 0s
partidos raramente ostentam seus interesses. grande parte dos eleitores regeitariam os
candidatos que se definissem por posicdes de interesses materiais. Os partidos pretendem
ser puros em vez de proclamar a defesa de certas categorias sociais ou programas politicos,
ou apresentar claramente seus objetivos, permanecendo no mundo abstrato das ideologias e
palavras de ordem no atacado, porém, pessoal no vargo. Numa sucessdo politica as
declarac6es publicas dos varios candidatos sdo todas 6timas, mas anddinas. No entanto,
guando o cidaddo pergunta o que esta em jogo, os defensores de um lado, qualquer lado,
fala bastante mal do outro. Enfim, ou apresentam uma proposta vaga e indcua, ou fazem
acusaces graves e ofensivas, querem se qualificar pela desqualificacdo alheia. N&o ha

discussdo politica de idéias. Ha uma disputa pelo poder. O discurso é téo vasto que ndo
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compromete. N&o ha vinculo entre a fala e a acdo. N&o obstante, o sufrégio universa tem
por sentido remeter a escolha de valores béasicos, de politicas, ndo ao julgamento da
competéncia: competéncias, méritos e qualidades se aferem por critérios como os do
concurso publico ou exames.

Ha um colapso do sistema partidario, porque os partidos, cuja funcéo era representar
interesses, ndo mais podem representé-los, conseglientemente os partidos se tornaram mais
e mais psicol 6gicos e ideol 6gicos em sua propaganda, e mais apol ogéticos e nostalgicos em
sua orientagdo politica. Nesta época em que nenhum regime pode considerar suas idéias
como evidentes ou incontestaveis, a maioria dos homens e dos partidos empregam as
palavras —democracia, autodeterminagdo, crescimento. Esses trés termos resumem o
conformismo politico do nosso tempo: o direito dos povos de constituirem em uma unidade
soberana, aidéiado governo pelo povo como forma legitima e o progresso econdmico, com
a industrializacdo, sdo considerados os objetivos primordiais de todos os paises. Em que
contexto, por que meios se determina a vo ntade que tem uma populacdo de se constituir em
unidade independente? Bastam a pluraidade partidaria e eleicdes livres para definir o
regime genuinamente democratico? O regime que assegura a taxa de crescimento mais
elevada é necessariamente o melhor?

Socidlizar 0 homem ndo consiste mais em educdlo moralmente, ou melhor,
civicamente, mas em introduzi-lo num maquinario que o vergara a fins sociais, que apenas
por suas disposi¢des naturais®® ele néo poderia alcancar. De Maquiavel até hoje, as técnicas
de onquistas e de exercicio do poder se desenvolveram, adquirindo maior sutileza e
elaboracdo racional. O que dependia daimprovisacéo individua e da espontaneidade € hoje
objeto de estudo cientifico, em que se baseiam préticas bem ponderadas. A violéncia das
massas ou a “persuasdo oculta”™, a organizacdo do entusiasmo ou a lavagem cerebral

oferecem aos governantes um arsenal de armas psicol 6gicas de riqueza incomparavel.

%8 Acredita-se gue a observancia de uma ética ou de uma lei depende de haver uma forga coercitiva que a
imponha, e que a eliminagédo das regras resulta sempre na prevaléncia da vontade do mais forte. A crenca
mais arraigada € que na auséncia de leis dominara a lei da selva, e que vivemos numa sociedade onde a
liberdade precisado amp aro dalegalidade para se defender. Em particular, no campo econdmico, toda a gente
sente que, se forem eliminadas ou enfraquecidas as leis que regulam as empresas, os patrdes, mais fortes,
explorardo ostrabal hadores.

59 As aspas ficardo claras na terceira parte, na qual serd abordado algumas questbes dos mitos
contemporaneos.
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As Republicas contemporaneas diminuem as proibicdes, abolem a pena de morte,
abrandam o regime de prisdes, permitem praticas de aborto, de eutandsia ou
descriminalizam o consumo e venda de drogas etc. Porém, o sistema disciplinar a que se
estd submetido, até mesmo na vida privada e intima, cresce discreta, porém, continuamente.
O Estado toma em suas méaos cada individuo e estrutura a forma que bem quer; estende os
bracos sobre toda a sociedade e cobre-lhe com regras complicadas, minuciosas e uniformes,
através das quais os espiritos originais e vigorosos, as individualidades, ndo conseguem
aparecer para sobressair da massa.

O Estado Republicano contemporéaneo ndo dobra as vontades ou tenta domina-las.
Simplesmente amolece-as, inclinaas e as dirige; raramente forga a agir, ainda que possa se
opor freqlientemente a acao; ndo destrdi tanto 0s inimigos ou as novidades nos costumes ou
na politica, tenta antes impedir 0 nascimento. Os Estados ocidentais ndo precisam tiranizar,
basta apenas atrapalhar, comprimir, enervar, arrefecer, embotar, reduzir, enfim, fazer do
cidad&o de cada nacdo nada mais ser gque uma manada de animais timidos e industriosos,
cujo pastor € o governo. Antes de buscar ter bons cidaddos, procura ter pessoas obedientes
e Uteis dentro de uma fungdo social especifica e delimitada.

Mas, a0 permitir a omissdo dos cidaddos sobre a coisa publica, assm como néo
desenvolver ou educar para as virtudes civicas, as Republicas contemporaneas levam a uma
crescente alienagdo politica, gerando pessoas sem critérios para participar politicamente ou
para tomar decisdes, ou oportunistas que tém mais uma vida clandestina do que privada,
diminuindo a privacidade de todos e ampliando a esfera do Estado sobre a vida particular.
Tavez, um dos grandes problemas da atualidade n&o seja uma suposta privatizagdo do
publico ou do Estado, como aardeiam, mas o declinio acentuado da privacidade: as pessoas
tém até sua intimidade vigiada, controlada e escancarada, enfim, diminuida a uma mera
interioridade.

Lembremos que 0 aumento do dominio e autoridade do Estado sobre a privacidade
das pessoas estd em sentido contrario a uma vida republicana auténtica. Do jeito como vem
se dando a discussdo politica contemporéanea, caminhamos ndo para tornar a Republica
como a organizacdo politica do mundo contemporaneo, mas para a morte da vida publica e
privada, para o incremento da esfera de dominagéo de um organismo — o Estado — de

controle autoritério ou totalitério da vida pessoal. A Republica comega a ruir sob a pressdo
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da transformagdo ameagadora de todos 0s governos em burocracias, em governos que nao
s80 dos homens ou das lei's, mas das reparticdes anbnimas e de computadores, cuja forma
totalmente despersonalizada de dominagdo pode acabar representando uma ameaca muito
maior a liberdade. A Republica acaba quando cada uma das peguenas associacdes
particulares ou individuos que a dividem em tantas particul aridades, esquece com facilidade
do bem gera, mas preocupase com o interesse e os direitos do corpo proprio, onde uma
dignidade e privilégios querem ser defendidos e salvaguardados pelo Estado.

Montesgquieu, no Espirito das Leis, dertou a politica ocidental ha muito tempo: a
forca dos Estados vem da execucdo de seus principios. A Republica funciona sob o
principio da Virtude; é preciso que haja virtude entre seus cidada@os para que ndo degenere.
Virtude, em sentido politico, mais do que mora é o amor pela pétria e pela igualdade que
acompanha a forma econémica da frugalidade, do meio-termo dentro da possesséo dos bens
e do exercicio consciente da cidadania. Ou sgja, € preciso que cada um se dedique a vida
publica, cumprindo com suas responsabilidades. N&o € preciso abandonar a privacidade,
nem negligencié-la, apenas ndo sobrepd-la ou contrapd-la a vida publica.

Como a modernidade baniu (e ainda esta banindo!) a eticidade comum da vida
publica e politica para a moralidade pivada do lar ou da intimidade, em puablico, basta
cumprir as leis (ou aparentar cumprir, 0 que € muito comum e usual), todos se
desresponsabilizam e delegam ao Estado os deveres (mas exige-se cada vez mais direitos!),
sem se darem conta que sem a participacdo politica de todos, a Republica, por s sO, ndo
funciona, ou ndo tem virtudes, pois sua virtude advém da virtude dos cidaddos. Para haver
Republica sdo necessarios republicanos! A exceléncia e a durabilidade da Republica ndo
dependem de recursos institucionais, por melhor planejados que sejam, sendo do caréter de
guem aintegra.

Essa apatia politica na Republica Contemporanea, entre outras coisas, permite que
uma pessoa sgja ética na vida privada, mas desonesta na sua vida publica, em especial no
trato com a coisa publica, que lida com tédio e desinteresse, como coisa do governante.
Uma vez que a vida se privatizou e tem a possibilidade de escolher abnegar da poalitica,
desfruta desse direito da maneira mais equivocada: temas como politica, cultura, arte, que
exigem alguma paciéncia, mais que especializacdo, pouco aparece na voz do cidadéo

contemporaneo, ou nas suas preocupacdes. Na verdade, a imagem publica das atividades
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politicas € algo que agrada a poucos. A grande maioria considera que a verdade é feita de
imagens na midia, que se tem constantemente de administrar essa imagem publica, e que
ela é feita de palavras e gestos representados, no fundo feitos mais para agradar a platéia,
do que convencé-la da verdade ou da virtude propria

Ora, na sociedade contemporénea que preza a intimidade, a privacidade, a
domesticidade do lar, e mais ainda, considera que a verdade esta no intimo, quem vive da
imagem é de algum modo desdenhado, mesmo que quase sempre possa ser admirado e
invejado por uma grande quantidade de f&s. Mas, 0 senso comum também sabe que viver
no plano da imagem é estar convivendo com intrigas, fofocas e, mesmo que fascine, ndo é
uma vida respeitada. Resultado: atualmente os cidadéos votam nos politicos, confere poder,
mas tributa pouco respeito pelos mesmos>’. Ha dois movimentos aparentemente inversos,
tanto um desgaste da politica, como uma personalizacdo do poder. A politica assm manda
0 que tem de melhor para a vida pessoal, como a agdo criativa e ética, enquanto ela prépria,
colonizada pela economia e pel o assistencialismo social, perde destaque.

Além disso, a omissdo, a alienacdo, o aheamento, a apatia — que é a forma de
participagdo politica mais “atuante” dos cidaddos médios das Republicas — dos homens a
respeito de suas responsabilidades sobre o cotidiano, tem gerado o crescimento de um
sentimento de indiferenca e de ceticismo, deixando na mdo dos governantes ou dos
representantes politicos as responsabilidades pelos éxitos ou pelos fracassos sociais e
politicos, criando a ilusdo de que podemos ficar reclusos na privacidade dos nossos lares,
sem sermos atingidos por politicas e préticas sociais e internacionais, aiviando a
consciéncia ao se atribuir a um outro governante ou representante, a autoria exclusiva dos
acontecimentos.

O lado de fora do lar € uma espécie de limbo mora e o publico é visto como um
dominio do imoral, o que faz crescer a nogéo de que estranhos ndo tém o direito de falar, de
que todo homem possui como um direito publico um escudo invisivel, um direito de ser
deixado em paz, de nem sofrer comentarios, nem emiti-los. O comportamento publico € um

problema de observacéo e de participagdo passiva, um certo tipo de voyeurismo: a pessoa

60, Essa problema ficou evidente ap6s as discussdes do projeto de pesquisa “ Questdes sobre o Poder” de
Renato Janine Ribeiro com o seu grupo de pesquisa com orientandos.
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esta aberta para tudo e nada rejeita a priori de sua esfera de acdo, contanto que ndo tenha de
se tornar um participante ou envolver-se numa cena.

O fato é que 0 homem contemporaneo nas Republicas ocidentais, quando sobrevém
na vida publica qualquer dificuldade, conflito ou problema, tende a exigir que
imediatamente o Estado assuma o controle da situacdo, que se encarregue diretamente de
resolvé-1o com seus gigantescos e incontrastaveis meios. E, no entanto, paradoxalmente,
este talvez segja 0 maior perigo que ameaca a civilizagdo: a estratificacdo da vida, o
intervencionismo do Estado, a absor¢do de toda espontaneidade socia pelo Estado, a
anulacdo da espontaneidade historica que nutre, sustenta e impele os destinos humanos.
Ora, hoje em dia, quando a populagdo sente uma desventura, ou simplesmente algum forte
apetite, € umatentacdo para ela essa permanente e segura possi bilidade de conseguir tudo —
sem esforco, luta, divida ou risco— apenas ao premir a mola e fazer funcionar a portentosa
méquina estatal.

Naturalmente, a espontaneidade social acabara violentada uma vez ou outra pela
interferéncia do Estado, mas preferem isso ao auto-controle, ainda que dificilmente novas
sementes frutificardo. A sociedade hoje vive para o Estado, que sobrevive com enormes
porcentagens do PIB, mas cuja atuagdo vem anulando a espontaneidade politica e socid,
além de muitos fenbmenos culturais que sdo produtos dessa espontaneidade, aquilo que
brota em diferentes comunidades e circuitos de forma diferenciada. Ao se instituir uma
politica oficial de Estado para regulamentar as entrelinhas da sociedade, ndo apenas faz
com que grupos e instncias se coadunem a essa politica, direcionando o0 seu
desenvolvimento, como freia novidades que ndo encontrardo recep¢do na sociedade
direcionada para apreciar apenas as manifestacfes politicas, sociais e culturais oficiais.

Ta fendmeno gera além da incapacidade de acbes auténomas, uma imaturidade para
suportar as demandas da civilizagdo contemporénea, e apenas oferece um abandono
emocional da responsabilidade ética e politica: se a civilizagdo abre amplas e novas
oportunidades para as realizacOes e satisfagdes humanas, ela também acarreta af astamentos
pronunciados do cultivo da exceléncia, asssim como novas formas de poder, propensas a
abusos tiranicos e refratarios aos controles existentes, 0 que representa um eclipse da
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virtude civica e o fim da politica, para o surgimento de uma sociedade polida e comercial ®*.
O desenvolvimento de estruturas legais de autoridades estatais sobre a cultura, a salde, a
educacdo, a justica e a politica de forma geral, e com a emergéncia concomitante da
burocracia e do legalismo, tudo isso acentua fortemente as possibilidades de um controle
politico intencional em nome dos supostos objetos publicos. Se o individuo moderno
emancipou-se da sujeicdo a classe social, trocoua pela inspecéo estatal em toda gama de
atividades da vida. Esse controle adota a forma de autorizagdes, licengas, restriches e
limitacOes especificas, assim como de fiscalizagdo concreta: 6rgdos estatais e pesquisadores
privados relinem totais por espécie e publicam numeros, cuja finalidade consiste em
mostrar por que motivo se verifica uma causa para promover ou restringir determinada
atividade. O cidadd moderno vem desenvolvendo o hébito de viver pela autoridade das
estatisticas!

Nossa época, por um lado, alimenta um certo desprezo pela palitica, por outro, tem
preguica e medo dela; os homens estdo, sendo aterrorizados, céticos pela desintegragéo
ética na politica e por tdo pouca orientagdo: cada um em sua soliddo e sentimento de
impoténcia implora por muralhas que barrem o0 oceano erraivecido das massas desejosas,
suplicando por ordem, seguranca, organizacdo, autoridade definida e reconhecida, pelo fim
do debate e negociacdo didrias, estdo alarmados com a perspectiva de demasiada liberdade,
gue os deixa perdidos em um vacuo imenso e hamistoso, em um deserto sem trilhas,
marcas ou pontos de chegada.

A acdo do Estado e a tentativa de impor politicas que decorrem de posicOes
majoritarias®? da sociedade, pode oprimir uma parte ou mesmo individuos dessa sociedade.
A tirania do maior nimero deve ser incluida entre os males contra os quais a sociedade
contemporanea deve se resguardar. A protecdo contra a tirania dos governantes ou dos
magistrados ndo basta. Importa ainda o amparo contra a tirania da opinido e dos
sentimentos dominantes: contra a tendéncia da sociedade para impor as proprias idéias e
préticas como regras de conduta, aqueles que delas divergem, para refrear e, se possivel,

prevenir a formagdo de qualquer individualidade em desarmonia com 0S Sseus rumos, e

61 Particularmente ndo tenho nada contra sociedades polidas e comerciais. Deve ser um pouco tedioso viver
sem vida politica, mas ha virtudes evidentes de se conviver entre comerciantes bem educados e honestos.

62 A vontade do povo significa praticamente a vontade da mais numerosa e ativa parte do povo — amaioria,
ou aqueles que logram éxito em se fazerem aceitar como a maioria, naturalmente através da acentuada
tendéncia de abstencéo e da grande carga de omissdo da grande maioria.
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compelir todos a se plasmarem sobre 0 modelo dessa maioria. Sem divida, € preciso haver
limites & legitima interferéncia da opinido coletiva na independéncia individual, pelo menos
enquanto ela ndo interfere num outro.

Nada é tdo violento na politica contemporanea como a criacédo de novas leis,
instancias, comissoes e, é claro, aumento de impostos. Ora, sem perceberem que leis sdo
burladas pelo proprio Estado responsavel pela sua manutencdo, que as instancias ndo
funcionam sem o dominio publico e que comissdes existem exatamente para separar 0S
problemas que sd@o comuns a todos os interessados, transformando o politico no técnico,
findando a politica, ou apenas burocratizando a vida social e politica. E, como se sabe, em
uma burocracia plenamente desenvolvida ndo ha ninguém a quem se possa inquirir, a quem
Se possa apresentar queixas, sobre quem exercer as pressdes do poder. A burocracia € uma
forma de governo na qual todas as pessoas estdo privadas da liberdade politica, do poder

t%, sob o dominio de ninguém, todos sio igualmente

agir; pois, como bem diz Arend
impotentes. temos uma espéecie de tirania, porém, sem tirano. E mais ainda, como salienta a
autora, nada pode ser mais assustador do que o0 constante crescimento do prestigio dos
assessores de mentalidade cientifica nos conselhos do governo: o problema ndo € que eles
tenham sangue frio suficiente para pensar o impensavel, mas o que eles ndo pensam. Em
vez de entregaremse a esta atividade antiquada e improcessavel que é a politica, calculam
as consequéncias de certas suposi¢des hipoteticamente assumidas, sem, contudo, serem
capazes de testar suas hipdteses contra as ocorréncias reais.

Seria interessante pesquisar até que ponto a expectativa de eventos pelos
estrategistas ndo contribui para provoca- los. Essa critica se aplica também as proposi¢des
gerais alegadamente cientificas. a maioria das generalidades relativas aos determinantes da
politica tende a estabelecer causas onde, na melhor das hipéteses, ha tendéncias; ndo levam
em conta todos os fatores e ampliam a acdo dos que sdo considerados. E enquanto se
discute e se preocupa com o aumentar a forca do Estado, contratar mais técnicos e
assessores, Ndo se et atento para o fato assustador da auséncia de poder que €le tem e do

Seu custo cada vez maior para se transformar em instrumento de forga e violéncia no seio

63 Em vérias obras Arendt faz criticas e anélises da burocracia, agui me aproprio da critica da burocracia no
texto Sobre a Violéncia.
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social. Quanto menos poder, mais forca, conseglientemente, maior € a violéncia que pratica,
e mais violenta vem se tornando a reagdo do publico contra o Estado e entre o publico.

Entretanto, apesar desta esmagadora ampliacéo do estatal sobre a esfera privada,
paradoxalmente, no campo intimo e privado, 0 nosso tempo luta para a mais completa
eliminacdo de regras, habitos e costumes. Ai deve vigorar a liberdade mais absoluta, isenta
de tabus, inibigdes, limites. Este principio foi mesmo erigido quase em valor sagrado nas
Republicas Ocidentais. O resultado, entretanto, tem sido abrir espago a0 dominio dos
predadores, onde boa parte das lutas por direitos de supostas minorias que ocorrem no
mundo atual estd levando a uma regulamentacdo extremada da vida social, dando ou
criando uma forca disfargada de autoridade aos Estados, inusitada na histéria humana, onde
cada vez mais tem o dominio da privacidade e o poder de decisdo sobre as individualidades,
regulamentando a vida dos cidaddos de tal modo, que suas escolhas ficam reduzidas a
apenas uma intimidade que vive ou subsiste clandestinamente, sob pena de ser punida ao
ser exposta, pois esbarra em “direitos’ que querem submeter as vontades diferenciadas,
num comportamento comum igualit&rio pelas suas restricdes, mais do que pela sua
liberdade ou al cance.

A verdade é que as Republicas no ocidente ensgjam, no melhor dos casos, formas
ndo violentas de dominacdo. Elas estdo dominadas pelo que Arendt denominou de
preocupacdes com a esfera social, que substitui agdo politica propriamente dita: representa
a ascendéncia do socia ou da sociedade, numa acepcdo heterodoxa do termo, constituindo
uma anomalia ao realizar a elevacdo dos negdcios econdmicos do lar doméstico ao nivel da
esfera publica. I1sto é, as questdes de subsisténcia ganharam importancia publica, o que
diluiu a divisdo entre o privado, o estatal e o publico, e alterou o significado dos termos e a
sua importancia para a vida do individuo e do cidaddo, a ponto de torna-los quase
irreconheciveis. Concomitantemente a emergéncia da esfera social, a sociedade de
produtores e consumidores exigiu do Estado a protegdo para o acumulo de riquezas e 0 seu
desfrute. A Unica preocupagao que as pessoas passaram a ter em comum € a preservacao
dos seus interesses privados, provocando uma acentuada indiferenciagdo com a esfera
publica e um aprisionamento volunté&rio na esfera privada, com uma conseqiente

submersdo de ambas na esfera social. Nao se busca mais a liberdade e sm a felicidade do
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povo, a abundancia material e de direitos criados com intuito de resolver, com compaixéao,
a pobreza da populacéo.

O cerne da politica democrética e republicana apregoada pelo Ocidente esta em ser
ela o regime dos muitos, inclusive dos pobres, por possuir Estados que procuram garantir a
sobrevivéncia e a legitimidade de todos, indistintamente, por defenderem os direitos
humanos e terem eleicbes para 0 executivo, o legislativo e, em alguns casos, para o
judiciario. Ocorre que a politica manifesta-se, nd0 como regime politico, mas como
exercicio social ou econdmico, cuja caracteristica consiste em ativar o desgjo de todos por
ter mais. Entretanto, a Republica est4 centrada na idéia romana de uma res publica,
exigindo sacrificio a0 bem comum, dos desgos ou interesses privados. Mas, educados
como pessoas com direitos, o que apesar de ser um ganho social enorme, pois se desfruta da
liberdade politica ha varias geracdes no mundo ocidental (mesmo que poucos a exercam
consciente ou consistentemente), essa educacdo € omissa e negligente sobre os deveres e
compromissos para que direitos possam ser exercidos ou mesmo buscados: trata da
perspectiva do sujeito antes do que da perspectiva do agente, logo, da mais importancia aos
direitos do que aos deveres, tanto que se falamais de direitos humanos do que na obrigagéo
da humanidade.

Com isso, a politica contemporanea encontra-se estagnada numa encruzilhada: de
um lado, tem que reprimir o que faz as massas lutarem, que € o desgo de terem mais,
colocando empecilhos e dificuldades em processos reivindicatérios, encaminhando os
reivindicantes aos assistentes sociais variados. Isso alimenta a apatia, a omissdo, a
alienacdo, o que faz com que ocorra perda significativa de virtudes politicas elementares
para uma Republica: os homens se tornam apéticos, comportamse ao inves de agir,
constituindo uma sociedade de individuos atomizados®*, cujas relacdes interpessoais sdo
incapazes de criar um mundo comum. Por outro lado, aposta num desgo popular pela
abnegacdo em prol da Republica, sem desenvolver nenhum processo educativo para tanto.
Ou sgja, nem se consegue produzir a rendncia republicana para a constituicdo de uma vida
com direitos pela participacéo de todos — e ndo apenas coagidos pelo Estado — nem se
consegue satisfazer a preméncia dos desgos populares que crescem cotidianamente sem

64 A atomizacao da sociedade néo implica o florescimento da individualidade consciente, mas o seu oposto: 0
dominio das opinides recebidas sem critérios. Como hainlimeras correntes se digladiando, cada qual recebera
aadesdo de alguns. N&o por boas razes, mas por impulsos de momentos, ou a interesses privados.
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limites de uma sensibilidade ampliada republicana®. Resultado, aumento de conflitos e
reacOes enfurecidas por questdes particulares — por vezes banais — a uma categoria, a um
grupo, a uma pequena parte, onde os custos do conserto dos estragos realizados pelas
manifestacOes e protestos sdo superiores aos beneficios conquistados.

Enfim, a politica ocidental esta se caracterizando como uma luta por direitos que
implicam geralmente uma titularidade individual ou grupal dos mesmos, cujo
reconhecimento e satisfagcdo sdo exigidos do Estado, mais do que da sociedade. Ora, iSsO
acarreta a congtituicdo do Estado como um poder proprio, externo, distinto dos
reivindicantes. Corre-se o risco de adquirir ao invés de direitos, privilégios, e pouco ou
nada afetar a natureza do proéprio Estado, ou tornando-o mais despético.

A populacdo, inclusive os pobres e desorganizados, tém uma crescente nocdo de
seus direitos, desgjos cada vez maiores por conforto ou bens, e busca-se reducdo da
subserviéncia, da dependéncia, que foram sempre fendbmenos téo tradicionais da histéria.
Entretanto, mais do que uma busca pela independéncia e autonomia, desgjase uma
dependéncia de um Estado que impeca as intempéries do dia a dia. ninguém pensa na
possibilidade de levar a bom fim um negdcio importante sem alguma interferéncia estatal.
Todos os setores econdmicos, inclusive aqueles geralmente avessos aos preceitos estatais
sobre a economia, comegam a pensar gue a cul pa pelo seu ndo desenvolvimento € o Estado
gue ndo guia nem o apdia como deveria. A maioriaja pensa que a ordem publica sd podera
ser garantida pelo Estado: o governo substituiu, desta maneira, o lugar da Providéncia
Divina e € natural que cada um o invoque para resolver suas necessidades particulares. Ha
uma constante ampliacdo da exigéncia de direitos que sgjam garantidos pelo Estado, porém,
falta o poder republicano que responda a esse desgjo popular que esté ocupado ou sendo
forjado pelo espetaculo mididico que promove maiorias, nteresses “nacionais’, anseios
“populares’, vontades “legitimas”.

O homem desfruta hoje de uma paixdo mole e, contudo, tenaz e inalterével que se
mistura e até se entremeia com virtudes privadas, como o amor a familia, a regularidade

dos hébitos, o respeito das crencas religiosas e até com a prética morna e assidua de um tipo

85 Um republicano vé no outro um co-cidado, ndo, como geral mente ocorre, como mais um outro cidadéo,
que por ser desconhecido (e até que se prove o contrario, com certeza, paraamaioria, suspeito!), pode
eventualmente ser usado para satisfazer desejos particulares e em detrimento do mesmo. Ora, um republicano
sabe que a perda de um dos seus cidadaos representa uma perda para a Republicainteiral
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de honestidade, que tem permitido criar pessoas metddicas, porém, cidaddos medrosos. Se
confessassem 0 que cada um quer do Estado, diriam que supra alguma incapacidade
particular, que privilegie afuncéo especifica ou aimportanciarelativa de cada um perante a
sociedade. Sim, mas h& ainda o fato claro e distinto: cada um procura tirar mais que
beneficios, e entre todos eles, mais que tudo, os visados privilégios. Diante de todos, cada
um afirma, defende e tenta impor alguma superioridade sobre maiorias e imensas minorias:
uns por serem médicos, outros por serem juizes, outros por serem politicos, outros por
serem engenheiros, enfim, cada um, segja pela profissdo, pela cor, pelaidade, pelo sexo, pela
religido, pela crenca exige que alel |he garanta uma diferenciacdo dos demais. A igualdade,
com certeza, € uma idéia de idealistas, mais do que um sentimento civico, uma vontade
politica ou uma pratica social.

2.2 — Promessas Republicanas em Préticas Democraticas

A comunicacdo — instrumento por exceléncia da politica — entre os homens requer
amizade e justica, e é por essa razdo que a amizade civica é necessaria na polis, pois é ela
que mantém a unido dentro do Estado. Afirma Aristoteles na Palitica que em toda
comunidade politica se encontra de maneira co-extensiva alguma forma de justica e de
amizade, instituidoras do comum. A forca motivadora principa na construcdo do Estado é a
amizade pessoa que se congtitui em cidada ao instituir a sociedade civil, que leva a uma
colaboracdo para objetivos comunitérios mais fortes que uma relacdo meramente juridica; a
prépriajustica, num sentido verdadeiramente politico, depende de uma relacéo interpessoal
entre iguais, na qual todos participardo rotativamente nos negocios do governo.

A homogeneidade social ambicionada no Ocidente desde os modernos oculta da
vista duas fontes inesgotaveis de heterogeneidade: o intelecto e a riqueza. A capacidade
intelectual, de vigor e criatividade esta desigualmente distribuida; € o que também permite
acumulos distintos de riquezas. A desigualdade de capacidade conduz a uma desigualdade
de expectativas e de competéncias entre todos os homens que desgjam, muitas vezes, as
mesmas coisas, que pode resultar numa inimizade e ser intensificada pela deficiéncia ou

desconfianga que 0s homens sentem uns pel os outros como salienta Hobbes no seu Leviata.
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Quando pessoas de competéncias diferentes disputam as mesmas coisas, 0S mais
competentes invariavelmente ganham. Até incompeentes consideram, sendo justo,
inevitavel. A discordia aparece quando se comega a questionar a justica dessa
inevitabilidade e parcelas significativas da sociedade reivindicam algum tipo de
compensacao dos mais competentes para suas “incompeténcias’.

Em pequenas sociedades e comunidades, onde todos se conhecem, aiangas e
confiancas mUtuas decorrem da familiaridade, camaradagem, compadrio. Muito diferente
ocorre no mundo atual, onde o homem nasce com mais dimensdes culturais e territoriais
que pode optar, ou até mesmo captar, e, solitario, tem que escolher diariamente seu destino
numa multiplicidade de oportunidades ao seu alcance. Como ficou consolidado desde
Hobbes, o individuo em s mesmo é pré-politico e executor da lei da natureza, detendo o
direito de empunhar o gléadio da justica em sua prépria causa.

O fato politico decisivo é que os lagos dos homens ndo estdo atados em definitivo.
Pode se separar de sua familia, dos seus pais ou dos seus filhos, da suaigreja, do seu clube,
do seu time, dos seus amigos, pode mudar de emprego ou profissdo, pode mudar de cidade,
de estado ou de pais. O que impede? Nada, absolutamente nada esta restrito ao homem
moderno, e se fica num lugar e convive com certas pessoas, ou inimeras, € porque ha uma
reciprocidade de interesses e afetos, caso contrario, havendo desgosto ou desprazer das
partes, ou de pelo menos uma das partes, a relacdo é rompida.

E um trago especifico da liberdade moderna essa possibilidade infinita de escolhas,
até as mais cruéis, como pegar um avido e voluntariamente joga-lo contra prédios. Tais
gestos de autonomia dos individuos tornam imprevisivel o futuro. Navida civil o problema
se complica ainda mais pela presenca do amor a gloria, ao orgulho ou a vaidade que
Hobbes chama de prazeres do espirito, que provéem da vangldria e baseiam se nas boas
opinides que um homem ouve ou que tem de s mesmo. Essas opinides se apdiam sempre
em comparacdes com os demais. Cada um desegja que 0s outros 0 apreciem como ele se
aprecia a s mesmo. Ao primeiro sinal de desprezo e de desdém esta disposto a destruir®®
aguele que desdenha. Ou, como diz Nietzsche no Humano demasiado humano, raramente
se erra, quando se associam as agdes externas a vaidade, as mediocres ao costume e as

66, O termo é dramético, mas aplicével a atitudes e coisas banais. N&o destruimos aos outros matando, o
desprezo, aindiferenca, o tripidio sdo por vezes mais cruéis que a propria morte.
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mesquinhas ao medo. Os homens ndo se envergonham de pensar em coisas sujas, mas ao
imaginar que Ihe sdo atribuidos esses pensamentos sujos. A maldade é rara — 0s homens em
sua maioria estdo ocupados demais consigo mesmos para serem malvados.

A verdadeira causa de ndo conformacao das pessoas com 0 espaco publico € que a
politica, em grande parte, priva os homens comuns da oportunidade de fazer alarde de sua
sabedoria, seus conhecimentos e sua eloqiéncia ao deliberar ou parecer deliberar acerca de
questbes de suma importancia. Em principio, os homens escolhem ser virtuosos, quando ser
virtuoso significa merecer aprovacdo publica e esplendor: € humano desgjar a aprovacéo e
0 amor de seus congéneres.

N&o obstante, por mais egoista que pareca qualquer homem, ou que 0s pensadores o
tenha feito através da historia, ha alguns principios que o faz interessar-se na fortuna dos
demais e faz que a felicidade deles sgja necesséria para ele mesmo. O homem esta atado a
humanidade pelos lacos imediatos dos sentidos e o sentimento, porém esta preso a seus
concidad@s como tais, pelos lagos mais débeis e induzidos do calculo ou da razéo, os quais
derivam quase sempre de consideracfes de utilidade. Assim, uma sociedade politica ndo
precisa se dirigir até a perfei¢cdo da natureza humana, o que seria indtil ou tirénico, basta
salvaguardar ajustica.

O homem se ndo é bom, pode vir a ser, pois astuto, aprende com erros cometidos.
Encontra dificuldades para se proteger das consequéncias do comportamento de outras
pessoas, limita as liberdades naturais precarias a fim de conseguir um grau maior de
tranquiilidade e paz, através de um acordo de conjugacao de esforcos e respeitos mutuos que
permite a cada um o desfrute de sua liberdade, mas sem invadir ou ser invadido pela
liberdade alheia. O resultado tem sido o gradual estabelecimento das Republicas, que
surgem por um processo de amadurecimento pessoal e social espontaneo desde o
Renascimento, desenvolvendo-se a partir dos esfor¢os do homem para usar a razéo, com o
fim de melhorar sua vida

Numa Republica, como pessoa publica ada um governa seu “reind” de forma
legitima enquanto promove o que € mais vantgjoso parasi mesmo sem prejudicar os demais
e contribuindo com os demais quando solicitado. N&o se pode pensar que ele usufrui a
mesma posse plena e ampla de si proprio que um proprietario tem sobre seus bens. E um

equivoco qualquer pessoa afirmar que esta livre de todas as obrigages para com os demais;
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se falhar nisso, se agir injustamente para com 0S outros e persistir no seu comportamento,
entdo seré hora de aplicar alel que estabelece que se pode repelir avioléncia pelaforca. Ele
perde credibilidade!

E aqui que se legitima a resisténcia pela forga: como todo funcionério publico —o
cidaddo — que ultrapassa os limites de seu cargo deixa de ser considerado uma autoridade;
a0 seresistir a suas acoes retirando-o do espaco publico, ndo se esta resistindo ou afastando
uma pessoa publica, mas apenas alguém que, de forma injusta, detém um poder publico e
pode legitimamente ser desautorizado de exercer e repelido para uma privacidade fechada.
Se uma pessoa se conduz de modo a diminuir o direito de outra pessoa, converte-se em
nada mais do que um homem comum e sem tragos de civilidade; necessita de repreensdo e
educacdo, pois na falta dos costumes civilizados, domina a opressdo e loucura das
profundezas de Dionisio.

Isso significa que ndo € preciso mais lhe atribuir autoridade alguma, nem qualquer
tipo de obediéncia, apenas respeito por ser uma pessoa com direitos, mas ndo se pode
tributar igualdade, na medida em que ndo ha reciprocidade nos gestos de civilidade: € um
dissidente social! E se insurgem contra qualquer um de forma recorrente, é necessario que
sejam chamados a parte da convivéncia social, pois sdo anti-sociais. Quando as pessoas
estdo sem receio de transgredirem as leis, ndo devem mais ser consideradas livres e
publicas, e sim criminosos privados. Torna-se licito resistir a eles, do mesmo modo que é
justificavel resistir & forca injusta de quaisquer outros individuos criminosos ou nhao,
tornando-as pessoas privadas e transgressores do publico.

O desgjo da comodidade e a esperanca de logréa la por meio de sua laboriosidade € o
que inclina aos homens a paz. A raz&o atuando junto com essas paixdes sugere regras para
viver pacificamente em comum e inventa meios de redirecionar e intensificar o desgjo de
comodidade, de tal maneira que se sobreponha e anule os efeitos destrutivos do desegjo de
bens ou gldria. A Republica € a substituicéo do €l o dos interesses da busca dos bens e gléria
que distingue, pelo elo dos interesses da busca das virtudes préprias, que quer igualdade de
condigdes para publicizar suas conquistas: a gléria propria advinda dos méritos particulares
— adignidade! A inteligéncia que preside as fundagdes politicas republicanas reivindica a
disposicéo coletiva para 0 bem comum pelo direito, estabelece as leis e faz delas as

condigdes reais da convivéncia politica. E a astiicia do legislador atuando enquanto
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civilizador, ele ndo pressupbe um espirito social inato, assim o induz pelas leis e pela
educagdo; forja a crerga no coletivo publico para criar entre os homens a disposi¢éo cidada
para a harmonizagdo dos interesses e a regulacdo de seus conflitos. Nessa perspectiva, a
Republica ndo tem como objetivo fundamental ser boa, mas ser Util.

Ha sempre um indice de imprevisibilidade na acdo dos homens e nunca sabemos ao
certo o resultado dos feitos, que podem ser modificados ou revertidos. ndo vivemos
sozinhos no mundo e toda acéo finda numa reacéo. Onde cidadaos livres e iguais convivem
na esfera dos negocios tudo é incerto e imprevisivel, por vezes, irreversivel, e sd o ato de
prometer elimina parcialmente a imprevisibilidade e permite perceber novas possibilidades
de acdo. O consentimento e as promessas sdo 0 fundamento Unico e verdadeiro de toda
autoridade publica. Ainda que as questbes humanas nunca permitam um consentimento
completo e s6 muito raramente atinge-se algo que se aproxime dele, que a conquista ou
usurpacdo, ou mais simplesmente a forca, por meio da dissolugcdo dos antigos governos,
estdo na origem de quase todos 0s governos que 0 mundo Viu nascer, € Nos raros casos em
gue aparentemente tal consentimento existiu, este foi em geral t&o irregular, t&o limitado ou
tdo contaminado pela fraude e pela violéncia que ndo se pode atribuir a ele grande
relevancia, o ato de consentir e de prometer € uma das bases de sustentacdo republicana.

Uma Republica funciona quando a lel tem poder sobre os cidaddos e a autoridade
dos cidaddos advém da disposicdo de obedecer de forma incondicionada, pois se baseia
num tipo de legitimidade do poder. Alias, autoridade coercitiva seria uma contradi¢éo, na
medida que a coercio pertence a forca e a autoridade estd no campo do poder. E
incompativel com a concepgdo de poder legitimo, entendido no sentido de considerado
como advindo por parte de individuos ou grupos que participam do poder.

No ambito social, onde mais propriamente se situam as relacdes de autoridade,
guem possui autoridade tem o direito de mandar e exercer o poder, e 0s que estdo sujeitos a
ela tém o dever de obedecer ou seguir suas diretrizes. Autoridade fundada em especifica
competéncia publicamente respeitada pelos demais entes sociais. Pode-se dizer que na
autoridade é a aceitagdo do poder como legitimo que produz a atitude mais ou menos
estédvel no tempo para a obediéncia as ordens ou as diretrizes. O poder politico jamais se

reduz ao simples uso da forca. Ele requer algum nivel de consentimento dos “dominados’.
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Hoje ndo nos contentamos em mencionar 0 consentimento — acrescentamos que ele se
obtém pela palavra e que precisa ser constantemente reposto.

A soberania civil depende do reconhecimento de que o poder € apenas secundério e
derivativo nos governos. A fonte e causa eficiente € o povo, de modo que os representantes
eleitos do povo tém o direito de julgar da necessidade publica e lancar méo de qualquer
instrumento quando a liberdade e a seguranca do povo estd em jogo, mas soberania
esta limitada pela autoridade concorrente dos outros poderes, o Parlamento, o Judiciario e,
sem duvida, a opinido publica. O Estado € o nome da pessoa artificial que representa
aqueles que detém o poder soberano, e seus atos de representacdo sdo tornados legitimos
pelo fato de serem autorizados por seus proprios representados, o povo, o ilustre
desconhecido, todos n6s. Todo individuo € um cidaddo em potencial, que sO se realiza na
medida em gue liga sua vontade a dos outros membros do conjunto, com o fim de constituir
0 poder nacional.

Uma deciso pode satisfazer a grande maioria e, ainda assm ser ilegitima — quando
a unido de todos se da por vantagens pessoais ou grupais, e ndo pelo bem comum. O bem
comum ndo coincide com o bem de muitos, nem mesmo com o bem de todos, como alerta
Rousseau no seu Contrato Social. E isso porque o essencial na Republica ndo € quantos sdo
beneficiados, e ssim o tipo de bem que se procura: € um problema qualitativo, nédo
guantitativo. Bem comum é um bem publico, que ndo se confunde com o bem privado.
Logo, para atribuir ao povo o direito de tomar decisdes finais em situagdes que ndo estejam
reguladas por leis, torna-se essencial que 0 povo ndo sga visto como uma multidéo, mas
como um corpo detentor de uma personalidade coletiva e de uma Unica voz que expressa
seus objetivos comuns. E, sem divida alguma, pelo menos no ocidente, o clamor popular é
captado melhor através das praticas democréticas.

A democracia € uma prética politica e social que se concentra no presente da
vontade coletiva ou da maioria; empenha-se na pura atualidade do interesse popular,
estampado a cada momento através de rituais de seus procedimentos de assembléia e
votacdo. Como forma politica se quer fundada na universalidade da liberdade e da
igualdade, apresenta-se como universal e absoluta, necessaria e permanente. Porém, da
forma como funciona, a democracia nada tem a ver com aidéia de um regime ideal — € uma

prética prosaica, que obriga governantes, instituigdes, grupos, pessoas a competicdo com
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Seus rivals — competicdo permanente e sujeita a regras determinadas. Democracia pressupde
ndo sO a escolha dos governantes, mas o0 debate sobre as decisdes dos governantes e a
intervencao ativa dos eleitos e eleitores nesse debate. A eleicdo de deputados representa
antes um simbolo do que a realidade da democracia moderna: a realidade € os sindicatos, 0s
grupos profissionais de empresarios ou produtores, comerciantes, agéncias reguladoras,
imprensa, intelectuais, cientistas e artesaos.

A democracia tem como uma de suas caracteristicas o direito de dizer e de fazer o
que se desgjar: cada um pode seguir 0 modo de vida que melhor Ihe parega, sendo assm o
regime de governo e pratica social que fomenta as maiores variedades: todo modo de vida
pode se encontrar nela. O objetivo da democracia ndo é tanto a virtude, mas a liberdade,
tanto que a tirania e democracia tém em comum o0 rendimento aos desgos sensuals,
inclusive os ilicitos, com a diferenca que a democracia € a organizacdo de uma rivalidade
pacifica pelo exercicio do poder pessoal.

Com democracia a unidade do grupo social passa a ser associada ao exercicio
“consciente” do conflito que se generaliza e difundise por toda sociedade. Esta expansdo
nao é sO quantitativa, mas principalmente qualitativa, ja que ndo se trata apenas do conflito
de classes, mas de valores, de opinides, de posi¢cdes e de ages praticas. A sociedade se
expde a uma constante indeterminacdo; impossivel definir segura e perenemente 0 que é 0
bem e o que é o mal, 0 que se considera legitimo e o que se afasta como ilegitimo, quais os
critérios do verdadeiro e do falso, do proibido e do permitido. Até mesmo a divisdo social
de papéis torna-se movedica, na medida em que os referenciais que situam uns em relacéo
aos outros demandam uma batalha quotidiana para serem aceitos e respeitados. Se a
democracia depende do consentimento — ndo presumido, mas dado, e ndo uma s vez,
perdida no passado, mas constantemente reiterado ou retirado, entdo a palavra democracia €
carregada de persuasao.

O perigo da democracia € a decadéncia num igualitarismo permissivo, que permite a
tirania da maioria sobre os espiritos de quem sio superiores em matéria intelectual. E o que
faz existir uma disposi¢cdo da democracia & mediocridade, um perigo constante; o éxito da
Republica e da democracia depende do povo e seus lideres respeitarem a exceléncia
humana e a medida da virtude e do autodominio. A valorizacdo € ndispensavel a um

entendimento adequado das coisas sociais ou politicas. Ndo se pode esguecer que a
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liberdade pode se converter em licenciosidade pela auséncia de freios morais e politicos, o
que é tipico do homem democratico, mas ndo republicano, pela irrupcdo do desgo
imoderado de satisfazer caréncias supérfluas além das caréncias necessdrias, pela auséncia
de respeito as leis e pela condescendéncia geral para com a subversdo de toda autoridade.
Os defeitos das assembléias populares sdo a incompeténcia, o dominio da eloguéncia e da
demagogia, a formac&o de partidos que obstaculizam a formagdo de uma vontade coletiva e
favorecem a répida modificacéo das leis.

A democracia nem sempre escolhera a melhor politica. Sua virtude reside no fato de
ser o0 estilo de governo capaz de corrigir, com maiores probabilidades e rapidez, com
menores traumas, as politicas erradas. Numa democracia degenerada os decretos sao
aprovados pelo capricho popular que suplanta as leis, tornando o povo na pratica um tirano;
a massa crédula de cidadéos é manipulada pelos demagogos, que lisonjeiam a assembléia
popular, fazendo-a crer que tudo deve estar sujeito a sua decisdo, tornando os Estados
populistas, nos quais prospera a retdrica, 0 engano, e por isso se debilita o poder. Além
disso, uma coisa € a democracia da direcdo politica, o que ocorre com a instituicdo dos
parlamentos e partidos politicos, outra coisa € a democratizagdo da sociedade. Pode muito
bem existir um Estado democrético numa sociedade em que a maior parte das instituicoes

Nao possui préticas democraticas.



107

Parte 3. Decorréncias Praticas. uma politica de longo prazo

Detanto ver crescer ainjustica, detanto ver agigantar-se o poder nas maos dos maus, o homem chega a

rir-se da honra, desanimar-sedaj ustica e ter vergonha de ser honesto!

RuyBarbosa
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Chega-se a questdo final: temos hoje um animal politico agindo sem virtude numa
Republica degenerada e temos um animal social numa sociedade de massas inconformado e
desgjoso de mais. 0 animal politico estd adormecido ou rendeuse ao comerciante cordial?
E fundamental saber a resposta dessa quest&o, pois hé decorréncias de curto, médio e longo
prazo que determinam caminhos diversos.

Uma sociedade comercial tem muitos encantos, boas oportunidades, momentos de
felicidades, mas uma tendéncia brutal para a futilidade, para o cultivo do temporario e do
prazer imediato. Pode ter gldria e honra, pode ter virtudes e beneficios, mas desfruta de
uma liberdade morna num mar de calmarias e rotinas, que castra os sltos audaciosos que
buscam novos caminhos, que ndo querem apenas melhorar o que ja existe, mas inventar o
melhor e criar 0 bem. A tendéncia mundial tem sido a construcdo de uma sociedade de
massas interplanetérias, buscando o aperfeicoamento de estruturas estatais e sociais, que
acomodem os interesses de contribuintes produtores e consumidores. O problema desse tipo
de sociedade é que deixa pouco espago aos inumeros individuos que ndo conseguem
conviver com a rotina, que ndo conseguem ter lugar ou tempo para manifestar de forma
adeguada suas individualidades.

Alavancar o progresso e administrar arigqueza acumulada é a funcéo depositada pela
sociedade a politica. Na modernidade, a prépria idéia de comunidade politica € entendida
como riqueza comum, resultando de atividades solitérias. Uma vez que o mais importante &
o funcionamento, a produtividade e a expansdo da sociedade, 0 governo € assumido pelos
experts, pelos detentores do saber a respeito do funcionamento da economia. Numa
situacdo como essa se tornam supérfluos quaisquer acdes e discursos. Nesse caso, cada um
deve se preocupar com os seus afazeres. Quando se transforma a politica em administragéo
das coisas, tende a coisificacdo das pessoas, e nessa situacdo, resta a acao e ao discurso
apenas aintimidade de grupos particulares.

Naturamente, ha acdo politica, mas qua o0 seu loca no mundo cotidiano do
comerciante? Qual o0 seu alcance para além dos atores e espectadores politicos que se
ocupam de forma diferente do espetéculo politico contemporaneo? Ora, peguemos o
orcamento de um Estado contemporaneo; poucas coisas podem ser feitas porque ele existe
em funcdo da inércia estatal e de custos sociais pré-determinados. O que resta aos

governantes ou aos politicos? Fiscalizar e administrar o uso. Eventualmente jogam centavos
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daqui para la em nome de promessas de beneficios que podem ser geradores de maleficios
maiores futuros.

E, no entanto, se ndo h& caminhos abertos para a agdo politica, 0s mesmos néo estéo
fechados; sdo antes inexistentes por fata da agdo de um agente politico criador, mas ndo
estdo impedidos de ocorrer. 1sso ndo é um alivio, porque € sempre mais facil iniciar uma
acdo politica lutando contra praticas politicas j& existentes, do que tentar incutir novas
préticas onde ndo ha praticas, mes um habito mormacento de comprar feito ou pagar
alguem para fazer, antes de tentar fazer. A dificuldade do mundo contemporaneo néo é
fazer, nem falta de pessoas dispostas a fazer, mas sim, ha o que fazer? Ou, sera que se deve
sair dessa inércia social gue tem um fundo de agradabilidade razoavel, visto haver poucas
revoltas hoje em dia? Sem davida, as massas séo capazes de decidir se, quando e para onde
Sse movem; precisam ter o direito de ficar parada e apreciar um lugar, em vez de serem
forgadas a viver permanentemente em marcha. Afinal de contas, o direito geral de controlar
seu préprio movimento € a demanda definitiva da cidadania global. E quem garante que
uma sociedade comercia ndo é a melhor das sociedades?

Se a politica é ago importante que pode ransformar comerciantes em cidadaos,
portadores de virtudes humanisticas da liberdade, igualdade e fraternidade, e havendo certo
repudio para o debate e a agdo politica na sociedade comercial, de onde retirar energia para
chama-los para uma prética politica consciente e consistente, se ndo querem agir ou pensar
para dém dos negocios proprios? A contingéncia da liberdade humana ndo pode ser
evitada, e a questdo significativa que pode ser proposta € se a liberdade nos agrada ou néo,

Se estamos dispostos ou NEo a pagar 0 Seu prego.

3.1-DaLiberdade & Violéncia
1
A luta entre liberdade e autoritarismo € a mais nitida caracteristica da histéria com
gue mais cedo nos familiarizamos nas escolas. Toda histéria do pensamento politico pode
ser considerada cono uma longa, ininterrupta e apaixonada discussdo em torno dos varios
modos de limitar o poder e a méxima, segundo a qual, quem detém o poder tende a dele

abusar. O sentido forte e usua de liberdade é acabar com os limites dos grilhdes, do
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aprisionamento, da escraviddo. A liberdade tem origem no desgo do individuo ou de
grupos de individuos de ser seu proprio amo e senhor: quer que a vida e as decisdes
dependam dele mesmo e ndo de forgas externas de qualquer tipo; quer ser instrumento dele
mesmo e ndo dos atos da vontade de outros homens; quer ser sujeito e ndo objeto, ser
movido por razbes, por propdsitos conscientes que sgjam seus, ndo por causas que lhe
afetam a partir de fora.

Dizse normamente que alguém é livre na medida em que nenhum outro homem ou
nenhum grupo de homens interfere nas atividades desse alguém. O resto € extensdo desse
sentido, ou entdo € metafora. Lutar para ser livre é procurar remover obstaculos; lutar pela
liberdade pessoa é procurar pdr um freio na interferéncia, exploracéo e escravizagdo por
parte de homens cujos fins sGo deles mesmos e ndo nossos. Liberdade, pelo menos em seu
sentido politico, é 0 mesmo que auséncia de tirania ou de dominaczo® .

Mas, a liberdade também é um exercicio interior de autonomia Com efeito,
dependendo das inclinagbes espirituais e dos esforcos que o homem fomente e faca
prevalecer em si, ele pode se entregar ora a influéncia de um determinado dogma, ora a
influncia de uma pessoa, ora ser autdbnomo. O que define o homem é o fato de ele ndo
receber, desde 0 nascimento, uma esséncia ja pronta, mas ser capaz de lhe dar uma forma
segundo sua livre escolha. Essa capacidade de configurar sua propria esséncia néo
contradiz toda e qualquer determinacdo exterior, sgja ela considerada material ou espiritual.

Infelizmente, tudo que se apresenta como Gbvio e simples acaba sendo bastante
questionavel quando nos detemos sobre a questdo. Sera que toda dignidade e a defesa que a
liberdade induz e carrega, consistiria numa meta “negativa’ de contrapor-se a interferéncia
externa? Todo apelo em favor de liberdades civis e de direitos individuais, todo protesto
contra a exploracdo e a humilhacdo, contra o abuso da autoridade publica ou a hipnose em
massa dos costumes ou da propaganda organizada, tem suas origens numa concep¢do do
homem: os homens em grande parte sdo interdependentes e a atividade de nenhum homem
€ tdo completamente privada, que nunca venha a obstruir a vida dos outros de uma forma

ou outra—logo, a liberdade de alguns precisa depender da limitagdo de outros. Mas, colocar

67 N&o se trata de uma diferenca entre a liberdade dos antigos e dos modernos, como colocada por Benjamin
Constant, mas da mesma liberdade, a liberdade de n&o ser oprimido. Também n&o é o caso de pensar como
liberdade negativa como coloca Isaiah Berlin. Como se perceberd mais a frente, ha uma opressdo serissima e
pouco abordada que advém de ignorancia e do medo, prépria daqueles que Kant chamade “menores’.
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limites a liberdade ndo é descaracteriza-1a? O que é aliberdade para aqueles que ndo podem
dela usufruir? Sem as condigdes adequadas para 0 uso da liberdade, qual é o seu valor?

Ora, aquilo que em todos os tempos t&o fortemente agarrou os coracdes dos homens
a liberdade é a sua propria atragdo, seu encanto, independentemente de sua dadiva; € o
prazer de poder falar, agir, respirar sem constrangimento, sob o Unico governo de suas
préprias leis. ser verdadeiramente livre é poder. Quando posso &zer o que quero, s a
minha liberdade; mas sd quando quero sinceramente aquilo que quero, ja que a liberdade
ndo € apenas um poder sobre si, mas um poder sobre todos e sobre tudo mais, pois que
dessa liberdade brota todo artificialismo da vida humana

Assim, até o momento, a palavra liberdade adquiriu trés sentidos. 1) liberdade
politica — participacéo dos homens na escolha do seu governo, no processo legidativo e no
controle da administragdo, assim como limitacdo no poder coercitivo do Estado; 2)
liberdade interior —a medida em que as a¢les de uma pessoa sdo guiadas pela sua propriae
ponderada vontade, e ndo por circunstancias ou impulsos momentaneos, ou por mera
reacdo; 3) liberdade como poder —ao poder de satisfazer os desejos a medida da escolha de
aternativas que sdo oferecidas ou inventadas, descobertas, criadas. Essas liberdades sdo as
condicdes para um tipo de “liberdade individual” moderna: um tipo de liberdade espiritual
que implica na auséncia de obstéculos a possiveis escolhas e atividades do homem. Uma
liberdade decorrente de uma necessidade espontanea, que brota da esséncia do proprio ser
humano, uma capacidade de produzir, enquanto causa, certo tipo de efeito.

A extensdo da liberdade socia ou politica consiste na auséncia de obstaculos, ndo
simplesmente as escolhas reais, mas também as escolhas potenciais — ao modo de agir de
uma forma ou de outra, conforme a opgdo. Assim, entendo a liberdade individua como
uma espécie de triunfo da individualidade, tanto sobre a autoridade que pretende governar
pelo despotismo, quanto sobre as massas, que reclamam o direito de subjugar aminoria: € a
capacidade de dar inicio, no espago publico da paavra e da agdo, as coisas novas,
singulares e sem precedentes.

A liberdade individual € antes de tudo um ato contra a sujeicdo: permite procurar
descobrir a verdade ou aperfeicoar um certo tipo de carater — critico, original, imaginativo,
independente, ndo conformista até o nivel da excentricidade etc. — pois que a verdade s

pode ser achada e tal carater sO pode ser aperfeicoado em condic¢des de liberdade. O desgjo
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de ndo sofrer imposicoes, de ser deixado a sos, tem uma caracteristica de alta civilizagéo,
tanto por parte de individuos quanto por parte de comunidades. Alguém capaz de fazer —
decidindo, sem que decidam por ele, se autoconduzindo e ndo sofrendo influéncias de
natureza externa ou de outros homens como se fosse uma coisa ou um animal, um escravo
incapaz — e de conceber metas e diretrizes inteiramente suas, e de concretiza-las, desfruta
de liberdade individual .

Fundamentalmente essa liberdade permite ser conscio de s mesmo, como um ser
gue pensa, desgja e age, assumindo a responsabilidade por suas opcdes e sendo capaz de
explick las mediante referéncias a suas proprias idéias e a seus proprios objetivos. A
liberdade individual é rigorosamente liberaczo®®. E com certeza a liberdade individual ndo é
uma necessidade priméaria para todo mundo, pois ndo h& auséncia de frustracdo ao exercé-
la, mas somente o minimo de liberdade de que se precisa e que se pode vir a precisar
amanhg, sem certeza de atingir a felicidade.

Naturalmente que a liberdade tem vérias facetas; ao consultar qualquer biblioteca de
filosofia percebe-se a infinidade de possibilidades para abordar o problema, a solucéo, a
guestéo, o bem, o dom, a virtude e muito mais que os autores disseram que a liberdade € ou
deve ser. Porém, concordando com Hannah Arendt, o lado mais significativo da liberdade €
a liberdade politica, ndo apenas como um campo conceitual, mas antes de tudo como um
fato da vda cotidiana, decorrente da possibilidade de acéo entre os homens. S6 onde ha
vida politica h& liberdade, e s6 onde ha liberdade ha vida politica propriamente dita: a
politica e a liberdade tém uma origem comum, s30 um mesmo processo inseparavel®.

Arendt’® afirma: “Os homens S5 livres — diferentemente de possuirem o dom da

liberdade — enquanto agem, nem antes, nem depois; pois ser livre e agir S0 uma mesma

8 A liberdade é sempre uma atribuicso de responsabilidade que pressupde a capacidade da acso racional,

uma certa capacidade minima de aprendizado e previsdo, de orientar-se pelo conhecimento das consequiéncias
dos atos que pratica. N&o se justifica a liberdade em si mesma, como um valor ultimo, sem que a justificacéo
esteja pragmaticamente — pelos seus frutos — exposta. Do gque se conclui que a liberdade individual mesmo
desgjada por todos, poucos de fato conseguem exercer em sua plenitude. Infelizmente, essa liberdade

individual tem gerado mais individualismos e/ou egoismos que individualidades livres e autbnomas: exercer a
liberdade individual significa ao mesmo tempo néo estar sujeito as necessidades da vida nem ao comando de
outro e também ndo comandar e nem desegjar comandar nada nem ninguém. Nao significa submissdo, como
também n&o significa dominio, mas antes auto-dominio e auto-submissao.

89 “Sem um ambito ptiblico politicamente assegurado, falta & liberdade o espaco concreto onde aparecer.....

A liberdade como fato demonstravel e a politica coincidem e sdo relacionadas uma a outra como dois lados
da mesma matéria”. Arendt, O Que é liberdade? p. 195, in Entre o Passado e o Futuro.

0 nap. 199 em O que é liberdade?
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coisa’. O nascimento de novos individuos no mundo inaugura novas agdes, ou pelo menos
tem essa possibilidade: se ira agir ou poder agir € algo em grande parte decorrente de
contingéncias externas, mas a potencialidade para a agdo estd no homem’. Desse fundo de
realidade politica que é possivel avistar’?, regido pelas relacdes de causalidade e sobre o
qual os atos livres destacam se da massa enorme de ocorréncias diérias, € que podemos
reconhecer uma acdo livre, transformando o0 curso dos acontecimentos naturais, assim como
distinguir graus ® de liberdade em func&o do modo de transformacéo dessa redlidade.

As ingtituicdes representativas do mundo contemporéneo proporcionam uma
medida consideravel de liberdade de palavra e pensamento, mas a espécie de liberdade que
possibilitam tem pouco valor, ja que ndo abre os canais que levam a acdo, ao significativo
exercicio da liberdade. Essa liberdade representa uma série de salvaguardas puramente
negativas, necessarias para proteger a vida dos trabalhadores, proprietérios, desempregados,
diversas etnias, defendé-los dos abusos do governo ou dos mais fortes. Porém, essa
liberdade que deixa os homens apenas na esfera privada, com toda a futilidade que esta
comporta, dificulta o desenvolvimento da cidadania consciente e do exercicio politico.

Naturalmente, o eleitor pode influir sobre seus representantes por intermédio de
partidos e grupos de pressdo, mas somente no que se refere aos seus interesses e bemestar.
E como o interesse € um assunto puramente privado, torna dificil o bem comum ou algum
tipo de republicanismo emergir dessa liberdade. Alguns possuem um império té absoluto e
tdo irresistivel em sua propriedade ou vida particular, que preferem de certo modo
renunciar a seus direitos de cidaddo e da sua qualidade de homem publico, para ndo se
apartar do caminho que tragaram.

N&o obstante, quando tratamos das relacdes entre politica e liberdade, ou quando
nos perguntamos se em tal pais se € livre, ou quando invocamos as liberdades politicas

como as liberdades fundamentais, ou ainda quando dizemos que um homem € livre (por

™ Interessante notar que o ato de nascer ndo decorre de uma escolha livre dos individuos, mas a partir do
nascimento ha possibilidade de seguir trajetorias que decorrem da criatividade individual e coletiva e ndo
apenas das contingéncias externas.

2. Na politica contemporanea ha um teor de ocultamento enorme. Jamais desapareceu essa prética, sgja
através da construcdo dos “direitos’ de segredo de Estado, seja através dainfluénciaque o poder publico pode
exercer sobre a imprensa, através da monopolizagcdo dos meios de comunicagdo de massa, sobretudo através
do exercicio do poder ideoldgico, forma publica e licita da “nobre mentira’ de origem platénica ou da
“mentira licita” dos tedricos darazéo de Estado.

73 N&o é que somos mais ou menos livres, mas o modo e o fim de exercer aliberdade reflete quando se atinge
0u nao niveis éticos nas escol has, e podemos assim determinar formas éticas no seu exercicio.
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OpOSiCa0 a um escravo Ou a um preso), referimo-nos ao que se pode chamar liberdade de
direito, isto €, a auséncia de coergdes externas — as interdicdes e as obrigacbes — nascidas
do Estado, de uma coletividade, da sociedade ou mesmo de uma pessoa. H4 um segundo
sentido que se pode chamar liberdade de fato, por oposicdo a de direito: ndo se trata de
perguntar se € permitido fazer, dizer, pensar etc., mas sm, se é possivel fazer, pensar,
querer etc. N&o nos referimos mais a auséncia de coercfes das leis civis, das obrigactes
sociais, das regras coletiv as, das interdices, mas as intrinsecas — aquel as que concernem ao
préprio sujeito. Pode muito bem existir liberdade formal — ter o direito de fazer — sem
existir uma liberdade material ou espiritual, ou sgja, sem ter meios de redlizar.

Logo, é preciso que sgja reamente eu quem age, e nao tudo aquilo que pbde forjar
meu caréter passado e determinar meus pensamentos e atitudes presentes. E preciso que ndo
apenas sga livre em relaco as coercdes externas, que meu entendimento sgja livre em
relacdo as minhas paixdes, mas que minha vontade seja ela prépria livre em suas escolhas e
que ndo dependa do que sou como uma esséncia aparentemente fixa de tudo aquilo que me
determinou a ser esta pessoa. A liberdade ndo deixa de ser também a relagdo de uma pessoa
consigo mesma; a auséncia de liberdade, ao contrério, seria a falta de relacdo de uma
pessoa consigo mesma, por forca da sua interagdo com outras coisas ou dependéncia de
outras pessoas.

Se minha liberdade pode consistir de coisas banais como andar quando quero andar,
desde que ndo esteja impedido por alguma doenca, mais que tudo ela consiste em ndo fazer
uma acdo ma quando se apresenta na minha consciéncia como ma, mesmo ordenado por
uma lei ou um superior; em subjugar um impulso quando a consciéncia faz me sentklo
COMo perigoso ou danoso a um outro. Os homens podem crer que sdo livres, podem jactar-
se de que sdo livres e serem em redlidade livres apenas no sentido negativo, e seguir sendo
escravo no aspecto decisivo, de ser incapaz de aproveitar devidamente aliberdade que
receberam. S&o escravos se sdo ignorantes do justo e do injusto, ou se créem que o poder
consiste na violéncia, ou a dignidade no orgulho e na soberba, ou se falta coragem ou
pOoSsui preguica para agir.

Entretanto, a liberdade moderna implica em lei e regras que emanam do corpo
politico e que definem para todos 0 necess&rio e 0 impossivel, o obrigatdrio e o interdito,

todas elas destinadas a garantir uma igual liberdade a todos. O Estado € o depositario fiel
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dos instrumentos coercitivos para que a lei e as regras sgjam efetivadas na pratica,
garantindo a todos a igualdade de possibilidade no exercicio de sua liberdade. A liberdade
politica ndo pode ser ilimitada, porque acarretaria uma situacdo em que todos os homens
podem ilimitadamente interferir na atuacdo de todos os outros, e esse tipo de liberdade
natural hobbeseana leva ao caos social, onde as necessidades minimas dos homens podem
ndo ser satisfeitas ou, entdo, as liberdades dos fracos podem ser suprimidas pelos fortes.

Faz-se assim necessario restringir a liberdade em favor de outros valores e mesmo
da propria liberdade, na presuncdo que a area de livre acdo dos homens deve ser limitada
pelale, seguindo dai a necessidade de tracar uma fronteira entre a area privada, estatal e a
publica. Pensar a liberdade como auséncia de dominagdo particular tem como implicagéo
prética o reconhecimento do papel essencial do Estado como criador e fiador dos direitos
dos cidaddos. O poder do Estado cria a igualdade e reduz 0 mais possivel a dependéncia
particular dos mais fracos aos mais poderosos. O Estado € chamado a modelar e a
enquadrar as atividades privadas, de maneira a instaurar uma certa iguadade de
oportunidades.

Nem ter a liberdade ingtitucionaizada é o Unico objetivo do homem, nem a
liberdade politica € simplesmente a &rea em que um homem pode agir sem sofrer a
obstrucdo dos outros. Um homem n&o possui liberdade politica, individual ou institucional,
apenas se ndo estiver sendo impedido de atingir uma determinada meta por outros seres
humanos. A ssimples incapacidade de atingir essa meta ndo constitui falta de liberdade
politica. O conceito de liberdade sob a lei repousa no fato de que, quando se obedece a lei,
que sd0 regras gerais abstratas decretadas, independentemente da sua aplicagdo a0 nosso
caso particular, ndo se esta submetido a vontade de outra pessoa, mas a uma vontade
coletiva da qual faz parte, sendo, portanto, livre’.

Entretanto, nem a autoridade da lei, nem a forca dos Estados servem de garantia que
ndo seremos usurpados da liberdade, porque a desobediéncia € também um produto da
liberdade, e essa desobediéncia pode se dar de muitas maneiras, desde uma dissidéncia
politica legitima no seio social até praticas individuais de violéncia, crueldade e
perversidade. As pessoas sdo as martes do pacto socia, cada um convindo com todos os

demais em criar a sociedade e o Estado. O poder supremo de conservar-se asi mesmo e a

% Como bem salientou Rousseau no Contrato Social .
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sociedade permanece sempre nas pessoas mesmas. solitarios, mas ndo sozinhos! N&o
podem renunciar a esse poder. Nenhum homem ou sociedade de homens tem poder de
renunciar a sua propria conservacao ou aos meios para consegui la, assim como ndo podem
renunciar a liberdade de escolha, ou como diz Sartre, a pessoa esta condenada a escolher! A
forca do governo unicamente deve opor-se a forga injusta ou ilegal da parte das pessoas ou
dos seus negocios. Resistir ndo é um direito politico, se trata de um direito natural que néo
Se exerce enquanto opera um governo devidamente constituido.

A inexisténcia de um espago publico real de comunicagdo intersubjetiva,
individualizada e livre transforma o juizo préprio no Ultimo recurso para poder se
movimentar no mundo de forma livre. Sem o espago publico garantido, o juizo € o que resta
para garantir a independéncia minima capaz de prevenir ou identificar coisas ficticias,
acoes provocadoras e predadoras do diferente, assim como os demais riscos el ementares da
vida diaria. Disso decorre muita impoténcia pessoal e coletiva, e aimpoténcia é uma grande
geradora de violéncia. Com 0 esvanecimento contemporaneo do poder e da autoridade,
torna-se uma tentacdo substituflos pela violéncia.

2

Modernamente, por violéncia entende-se a intervencéo fisica de um individuo ou
grupo contra outro individuo ou grupo (ou também contra s mesmo). Para que hga
violéncia € preciso que a intervencdo fisica sgja voluntéria. A intervencdo fisica, na qua a
violéncia consiste, tem por finalidade destruir, ofender, coagir e, no limite, matar. Para ser
considerada violéncia uma acdo deve ser exercida contra a \ontade de um outro que se
tornavitima. O objetivo 6bvio e direto do emprego da violéncia é destruir os adversarios ou
colocé-los na impossibilidade fisica ou mora de agir com eficacia

A violéncia pode ser direta ou indireta. E direta quando atinge de maneira imediata
o corpo de quem sofre. E indireta quando opera através de uma alteracio de ambiente fisico
ou moral, no qual a vitima se encontra ou através da destruicdo, da danificacdo ou da
subtracdo dos recursos materiais, ou pela ofensa e até mesmo pela indiferenca. Se, por
vezes, a violéncia pode ser utilizada como sinénimo de forga, por outro lado distingue-se
muito da nocdo de poder. O poder € a modificagdo da conduta do individuo ou grupo,
dotada de um minimo de vontade prépria. A violéncia € a ateracdo danosa do estado dos

individuos ou grupos, ndo importando que segja realizada de forma fisica ou moral. O poder
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muda a vontade do outro; a violéncia, 0 estado do corpo ou de suas possibilidades
ambientais e instrumentais. Com o0 poder, ou sga, intervindo sobre a vontade do outro,
pode-se obter, em hip6tese, qualquer conduta externa ou interna, tanto uma acéo como uma
omissdo, tanto um acreditar como um desacreditar. Com a violéncia pode-se obter uma
omissdo: imobilizando ou prendendo a vitima pode-se impedila de realizar qualquer acéo
socialmente relevante, mas alterando o estado fisico do outro ndo se pode obriga- lo a fazer
nada socidmente relevante. Via de regra, a violéncia aparece exatamente quando
desaparece 0 poder, sgja o individual, o socia ou politico, quando diante da impoténcia
para agir, reage-se bruscamente.

A violéncia ndo é um fendmeno novo nas relagdes humanas, ainda que sga novo o
lugar que ocupa nos estudos contemporaneos, adquirindo o status de temética rel evante nas
ciéncias sociais. E lugar comum considerar que o fato se deve a violéncia estar num
crescendo no mundo moderno, o gque exige estudos aprofundados para tentar frear algo que
é tratado como uma espécie de anomalia social, uma patologia que est4 a exigir um
tratamento dréstico por especialistas e instituicdes’®. No entanto, a violéncia sendo um
fendmeno natural, isto €, uma manifestagdo do processo vital, pertence ao &mbito politico
dos negdcios humanos, cuja qualidade essencialmente humana é a faculdade do homem
para agir, a habilidade para comegar algo novo. O novo ndo necessariamente é algo bom. E
avioléncia quando ndo inicia reacoes, inibe agdes ou reacoes.

O gue se entende por violéncia vem sendo aterado através dos séculos. Muitas das
relagbes humanas classificadas hoje como violentas, foram no passado consideradas
atitudes normais e até civilizadas. Até pouco tempo atras um pai bater num filho era normal
e saudavel, era para 0 bem da crianga; hoje é considerado um ato de violéncia no mundo

ocidental. Neste sentido, ndo se pode considerar que ha um aumento da violéncia nos dias

> Muitos estudos a respeito da violéncia, abordam-na como se fosse uma doenca num organismo que
necessita de intervenges cirdrgicas meticulosas, para extirpar um cancro social, que tira a paz dos homens e
transmite uma doenca contagiosa, que se ndo for contida a tempo, pode levar a morte do organismo. Tais
metaforas biolbgicas tdo usuais nos estudos sociais parecem mais obscurecer o problema, do que evidenciar o
lado humano, ou melhor, politico, onde a violéncia € maisum efeito e um instrumento facilmente justificavel,
mais do que algo em si mesmo, que tenha causa prépria e existéncia independente das rel agdes humanas. Sao
também metéforas enganadoras as comparagdes entre organismos vivos/sociais e coisas construidas
artificialmente pelo génio humano. O desenvolvimento de um organismo é um processo dinamico, sem
equivalente nas nossas construgdes artificiais. Um embrido humano de seis meses tem inteiramente forma
humana, embora seja menor que um homem adulto. Nao se constréi uma casa fazendo crescer uma casinha-
feto com aforma da casa determinada. N&o existe uma planta de um organismo.
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atuais. E isso ndo sb porque 0 gque se considera violéncia sempre é relativo em cada época,
em cada lugar e até mesmo em cada pessoa, como a forma de levantar os dados sobre a
violéncia usa metodologias, variaveis e pontuagbes muito distintas, dependendo da época e
do lugar, o que torna precipitado afirmar aumento ou diminuicdo de violéncia.

Na verdade, principalmente no Brasil, quando se fada que esta aumentando a
violéncia, refere-se a criminalidade, que, sem dlvida, ndo deixa de ser uma forma de
violéncia, e que sem dlvida estd aumentando. Ndo obstante, ndo é impossivel ocorrer o
aumento da criminalidade, mas por outro lado, pode estar havendo diminui¢cdo na violéncia
Supondo que deixar criangas fora da escola, pessoas sem aposentadoria, sem hospitais, ou
sgja, desassistidas pelo Estado, sgja considerado violéncia, pode-se supor gue as pessoas
estdo sofrendo menos violéncia hoje do que em décadas passadas, ainda que corram mais
riscos de serem assaltadas. Todos 0s crimes sdo violentos porque sdo violagdes da lel,
portanto, sdo condenaveis porque trazem consequiéncias funestas ou desagradavels, logo
dignos de repreensdo. Mas, a propria lei pode ser uma violéncia e, ndo seria a punic¢éo ou 0
castigo um tipo de violéncia, mais proximo da vinganca do que da justica?

Entretanto, a atitude violenta que existe dentro de comunidades politicas ou entre
elas, decorre de se romper normas estabelecidas em comum, e para 0 bem comum, para
beneficio préprio através do prejuizo aheio. Ou sgja, a violéncia so existe entre os homens
gue arbitrariamente, em nome do beneficio proprio e através do prejuizo do outro ou outros,
rompem os acordos da convivéncia pacifica do mundo das trocas. Aqui n&o interessa que
seja decorrente de fatores patol6gicos, psicoldgicos ou socioecondmicos, 0 que € preciso
atentar € o fato que é eminentemente um fendmeno politico, decorrente da convivéncia
socid e das relagbes humanas.

E nesse contexto, violéncia ndo pode ser utilizada como $nénimo de forca. As
acOes policiais ou juridicas, quando pautadas nas leis, ndo s80 violentas, ainda que possam
ameacar, coagir ou mesmo matar a vida de alguém, e sd0 empregadas exatamente para
tentar deter a violéncia que uma pessoa ou grupo de pessoas realiza ao ameagar, coagir ou

matar alguém ou vérias pessoas. Ainda que os atos possam ser semel hantes, as finalidades



119

sdo distintas; uns realizam em nome proprio e para si proprio, em prejuizo do outro ou
outros, 0s outros em nome de todos por determinacgo de todos e em beneficio da maioria’®.

E possivel fazer uma ponte entre o aumento da violéncia e a crescente alienagso da
politica na contemporaneidade. A violéncia parece estar se tornando uma prética
governamental, mas so é diretamente sofrida por agueles que entram em confronto com as
forcas politicas consolidadas, que hoje em dia sd poucos. A violéncia do mundo
contemporaneo tem peculiaridades que a distingue de épocas anteriores, ainda que seja uma
constante histérica, pois tem migrado do uso daforca fisica, para manipulacdo e coagao das
pessoas por instrumentos burocraticos ou ideol 6gicos, que sdo mais sutis, mas hdo Mmenos
Crués.

Ora, constata- se um crescente exercicio de liberdades e de libertagcdo por partes cada
vez maiores da populacdo mundial. Individual ou coletivamente as pessoas estéo se
emancipando umas das outras, das ingtituicdes, dos valores, das autoridades, dos
governantes, da familia, dos lagos afetivos, das tradigdes, habitos, de tudo. Além do
excesso de escolhas para todos e o fécil acesso as mesmas, 0S compromissos entre as
pessoas S30 quase sempre temporérios, Momentaneos e N30 Vigorosos ou rigorosos. E uma
liberdade que beira a soliddo, tangencia o egoismo, e navega com ventos rapidos para o
isolamento de um individualismo imediatista

Todavia, em fungdo do decréscimo das autoridades no ambito religioso, filosdfico,
cientifico, politico ou familiar, hoje é ameacadora a possibilidade de autoritarismos de
maiorias sobre minorias, de minorias sobre grupos, de grupos sobre pessoas e de individuo
sobre outro, assim como também existe a possibilidade de querer impor a vontade prépriaa
todos por fanatismos, fundamentalismos, individualismos. N& ha limites para nossas
acles, logo, ndo ha limite para a violéncia também. Naturamente, o problema néo é que
somos mais violentos hoje do que éramos no passado; sob muitos aspectos acredito que
ndo, somos mais civilizados, com habitos mais amenos e neste aspecto, menos violentos. O
grande problema é a quantidade de recursos de que se dispde hoje para exercer a violéncia:

os artificios tecnol 6gicos construidos pelos homens do Ultimo século nos colocam em risco

6 A policia sé é violenta quando abusa da prerrogativa do uso legitimo da forca, pois nesse caso é ela quem
esta rompendo com a ordem social ou 0 bem comum, e, portanto, agindo de forma ilicita, violando as normas
juridicas. Percebe-se o quéo fragil é essa distingéo e como se pode a qualquer momento sair para uma agdo de
forga e acabar realizando uma agéo violenta.
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em qualquer parte desse planeta. Mesmo sendo a violéncia um fenbmeno de todas as
épocas, a peculiaridade é que temos hoje pessoas com acesso a recursos quase ilimitados
para criar a'rmas ou instrumentos de destruicdo em massa. Também ha acesso fécil a armas
em qualquer parte do planeta como nunca se teve antes na histéria, e imensa maioria de
pessoas sem virtudes civicas ou humanisticas, mesmo que escolarizadas, com um fraco
verniz cultural, desgosas, invejosas e liberadas de amarras morais e comportamentais do
passado para buscarem realizar seus desgjos até mesmo de forma imoral.

O homem ndo perdeu apenas certezas nas autoridades e nos governantes, mas
também uma visdo de futuro e adquiriu um aprisionamento no presente imediato. Ao perder
a certeza de um mundo futuro que ultrapasse seus interesses imediatos, o homem é
arremessado para dentro de s mesmo; tudo que pretende — e foi direcionado pelos
interesses sociais e seusjogos— € retirar 0 maximo de prazer, sendo possivel admitir que, a
grande maioria, sem querer prejudicar ninguém.

A antiga autoridade que exigia respeito e resignagdo ndo tem forca e vigor para
persuadir ou se impor perante a pluralidade de interesses sociais diferenciados. Em seu
lugar rege um autoritarismo burocrético e legalista que legitima comportamentos apenas
pela lei. Nem pais, nem professores, nem sacerdotes, nem governantes conseguem a
submissdo (consentida ou ndo) das pessoas aos seus designios, tendo que utilizar forga,
guando ndo violéncia, geralmente legitimada em leis para “exercer o poder”. A utilizagdo
da violéncia como recurso politico tem se “legitimado” cada vez mais, abrindo-se méo da
opcdo mais lenta da persuasdo e debate de idéias, pela imposicdo de instrumentos
aprovados por maiorias formadas e estabel ecidas no momento.

A sensacdo de aumento da violéncia cotidiana na atualidade parece corresponder a
maxima arendtiana: a violéncia existe onde ndo ha poder. N&o € a prética do poder politico
gue resulta em violéncia, pelo contrario, ela é resultante da auséncia de poder politico.
Alias, de qualquer tipo de poder: a violéncia decorre da capacidade dos individuos de
agirem fora de uma esfera de racionalidade social pré-estabelecida, e tem que matar o poder
para ser exercida. A auséncia do poder politico nas diversas instancias sociais, a
inexisténcia de agdes das autoridades no diversificado emaranhado das relagdes humanas
atuais, sdo fatores relevantes para uma crescente onda de violéncia social. A violéncia

como decorréncia de auséncia de poder deve ser entendido ndo apenas como uma espécie
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de prética politica, mas também como decorréncia do decréscimo da importancia da
politica na vida contemporanea’’, tanto pelo aspecto que a grandeza numérica das pessoas
inviabiliza a participacéo politica direta nos negdcios publicos, como pelo desenraizamento
socia dos individuos atomizados, que desvinculados de qualquer tipo de organizacéo
publica— basta um vinculo com o Estado — tornam-se mais manipul &veis politicamente.

Fomos introduzidos na vida isolada de uma sociedade de massas solitérias, onde
cada um vive s para si, temendo a todos como usurpadores potenciais de s ou das suas
coisas. Confiase apenas num circulo proximo, cumplice e amigo, ndo necessariamente
familiar. Diante da impoténcia cotidiana os individuos reagem — alguns com covardia,
outros com indiferenca, muitos com medo e outros ainda com violéncia — por ndo saberem
agir. A auséncia de acdo demonstra que esta desaparecendo os resquicios de politica na
sociedade, ou sgja, a possibilidade de fala, organizagdo e convivéncia voluntaria entre os
homens, fazendo que tudo, inclusive as mais simples relagdes humanas, até mesmo as
familiares, perpasse pelo Estado onipotente e pela légica de um processo em movimento,
cujos assuntos, por se colocarem como sendo de natureza administrativa, técnicas ou
cientificas sdo resolvidos por especialistas.

No entanto, se acreditivamos num Estado benfeitor e prodigo, defrontamo-nos
agora com uma burocracia, onde as lutas politicas ndo passam de brigas com funcionérios
cujo Unico objetivo é se ater a sistemas operacionais frios e calculistas, que apenas
solicitam a nossa adequagdo as suas coordenadas. Reduzidos a um conjunto de nimeros e
documentos, existimos apenas quando conseguimos provar nossa existéncia digna’® e
temos animo para fazer valer os direitos. Pouca variedade ha diante dos guichés

governamentais, ainda que hga aternancia nos governantes, sempre partidarios das

7 Arendt, H. Sobre a Violéncia, p. 43 1994 — “Tem sido bastante afirmado que a impoténcia gera violéncia
e, psicologicamente, isto é verdadeiro, a0 menos para pessoas que possuam vigor natural, moral ou fisico.
Politicamente, o ponto € o de que com a perda do poder torna-se umatentacao substitui-lo pela violéncia...”
8 Ora, existem intmeras listas de maus cidad&os, maus pagadores, de criminosos, bandidos. E f&cil detectar
pessoas “mas’, ha inimeros instrumentos estatais e privados para isso. Essas pessoas “mas’, no entanto, sdo
poucas perto daimensa maioria das pessoas, que se ndo sdo exatamente boas, sdo inofensivas e razoavel mente
honestas e respeitosas com os demais. Em toda parte sdo solicitados documentos, atestados, certiddes, sdo
realizadas revistas nas nossas coisas procurando indicios de delitos e crimes. Em principio, somos todos
suspeitos e temos que constantemente ter que referendar nossa honestidade, nossa vida sem antecedentes
criminais, provar que somos dignos. Ha barreiras para todo lado exigindo R.G., CPF, passgorte, carteira de
motorista, cartdo de crédito. O mundo contemporaneo se dedica e aposta no lado negativo da humanidade, o
que revela um certo realismo, mas negligencia um lado positivo e altruista dos homens. Falta uma lista dos
bons cidad&os!
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melhores das intencdes, que findam sendo uma triste mesmice de méa vontade e péssimos
servigos. Na verdade, mais do que um interesseiro, 0 contemporaneo esta se tornando um
desinteressado. De forma egoista, dispde cada vez mais de mais potencia de acéo,
direcionando para sO levar em conta seus direitos, suas vantagens, Seus interesses, seus
propositos.

No entanto, se querem, sendo eliminar a violéncia da vida socia (o que, talvez,
fosse até desumano e violento, para ndo dizer impossivel), pelo menos ameniza-la ou
diminukla, é preciso que ndo sgam violentos: aqueles que irdo0 a0 seu encontro devem
caminhar no intuito de canalizar energias, ndo frea- las, e se possivel nunca eliminé las. Ora,
0 que desarma a violéncia ndo é uma contra-violéncia mais violenta e vigorosa, mas a
coragem das pessoas em rechacé-la, levando os “violentos’ a se inibirem, diminuindo seu
espaco de atuacdo, e se possivel canalizarem essa energia para refletir sobre os sentimentos
que fizeram ela surgir.

N&o obstante, o que diminuiu significativamente a violéncia ou a brutalidade dos
dias atuais € o que Norbert Elias denomina de “Processo Civilizador”, mudancas de habitos
sociais que se ddo num conjunto significativo de sociedades interligadas no decorrer de
processos histéricos de longo prazo, que levam geracOes para se generdizarem e se
adequarem as especificidades locais. H4 um processo de abrandamento de hébitos, aumento
de tolerancia e respeito mituo que ainda que ndo sga perfeito, resulta no que se poderia
denominar de pessoas civilizadas, pessoas capazes de conviverem com diferencas culturais
e de costumes, sem ofender e sem se sentir ofendido: um gentleman. Mesmo que um
gentleman possa em algum momento ser violento, é de se supor que quanto mais gentlemen
existirem, menos vioencia ocorrera nas relagdes humanas.

©)

A liberdade é um poder ilimitado, nem tanto porque pode tudo, mas principalmente
porgue ndo se sabe 0 que ela pode originar. Seus aspectos positivos, mesmo quando
pensada como liberdade negativa, apreciados e enaltecidos desde a Antiglidade, sdo bons
motivos para se deter por algum tempo sobre ela. Entretanto, a positividade do instrumento
depende da qualidade do sujeito, tanto que dela nasce a €ética, assim como a violéncia, tidas

como manifestagcbes humanas por exceléncia.
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N&o ha violéncia pior ou melhor. Mas, um tipo especifico de violéncia saientase
para aqueles que convivem com a politica, sgja atuando profissionalmente, seja militando
em partidos e organizagOes politicas e sociais, sgja academicamente: a corrypgdo. Que
muitos possam considerar que a corrupgao € um fendmeno eminentemente politico, o fato &
gue ela um fendmeno social e sua prética significa, antes de tudo, um tipo de morte da
politica; ela é antes um grave fato politico! Revela a esfera social sobrepujando a vida
politica.

A corrupgdo é um caso paradigmético de indignagdo mora generdizada: gera nas
pessoas sentimentos de aversdo ao fendmeno que as impede de perceber o fator politico
implicado em sua ocorréncia, que ultrapassa em muito a mera ilegalidade ou ainda a
imoralidade do ato em si. Juridicamente querem mudar as leis ou torna-las mais severas e
punitivas para tentar inibir a ocorréncia de corrupcdo. Condenagdes morais e legais
produzem mais vingangas contra infratores do que justica aos injusticados ou impedimento
de sua ocorréncia.

Ora, por mais abominavel que sga a corrupcdo do ponto de vista mora ou legdl,
pior é a decorréncia politica, social e econdmica, poisndo € um ato de um individuo contra
outro, mas contra a totalidade, inclusive ele proprio enquanto membro de uma nacdo. N&o é
uma mera desonestidade ou furto, ou fraude, mas algo irreparavel e irrecuperavel: deixou
se de redizar atividades publicas e sociais necessarias a sobrevivéncia humana para a
satisfac8o de interesses particulares. Por mais privada que sgja uma agédo, numa Republica
ela tera um resultado social e politico multiplicador, seja para 0 bem de todos, sgja contra
todos, inclusive o proprio executor.

Entendo a corrupcéo como fendmeno pelo qual um particular, um politico ou um
funcionério do estado € levado a agir de modo diverso dos padrfes normativos do sistema,
favorecendo interesses particulares em troca de recompensa clandestina; pode ou ndo
incorrer na tentativa de obtencdo de um acesso privilegiado na estruura do Estado, mas
transcende a esfera do Estado e ocorre também entre os privados. Caracteriza-se por uma
espécie de incapacidade de alguém dedicar suas energias ao bem comum e, paralelamente,
uma tendéncia a colocar os préprios interesses acima dos da @munidade, gerando um
processo da mais infima a mais alta camada social, que faz crescente a propensdo dos

poderosos a propor leis ndo para o bem das liberdades comuns, mas a fim de aumentar seu
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préprio poder. Sem dlvida, a corrupcdo € um tipo sério de inaptidéo para a vida livre, pois
que subjuga a vontade aos apetites imediatos dos desgjos.

A corrupcdo como uma prética da recompensa escondida — um tipo de
clandestinidade — ¢é abordada distante do sociad e culpabilizada no individuo, na
particularidade. Naturalmente h& cul pas pessoais, mas deve-se levar em conta as diferencas
que existem entre préticas sociais e normas legais e a diversdade de avaliacdo dos
comportamentos que se revelam no setor privado e estatal/publico, pois a percepcdo da
corrupcao, cono dos demais tipo de violéncia, varia no tempo e de lugar, até mesmo de
pessoa para pessoa. Como ndo se tem um medidor preciso, apenas sensacles e percepcoes,
a corrupcao € evidenciada e sensibilizada pelo periodo e o local em que se vive.

Ha ainda um outro lado, a corrupgdo também serve como uma atividade aternativa
da coercdo. E uma forma particular de exercer influéncia, naturamente ilicita, ilegal e
ilegitima. Nesse caso, amolda se ao funcionamento de um sistema, em particular, a0 modo
como se tomam as decisdes. Diz respeito ao ambito dainstitucionalizacdo de certas préticas
“heterodoxas’; relacionada com a cultura das elites e das massas, onde processos andam ou
param com compras de funcionérios, com amizades estratégicas, onde para se ter justica —
atendimento nos servicos estatais— € preciso cometer injusticas. Naturalmente, a corrupgao
nunca se legitima por meio de uma afirmagdo de um suposto direito a oposi ¢ao.

O nivel de corrupcdo depende da probabilidade de éxito dessa prética, que €
inversamente proporcional a elasticidade e vacuidade na formulacéo das normas, ou da sua
interpretacdo. Ora, a corrupcao pode ser usada para fazer valer alel contra os transgressores
com fins de fugir as san¢Bes legalmente previstas, ocorrendo tanto no nivel parlamentar,
COMO NO executivo, na magistratura e na burocracia. O fendmeno acentua-se com
instituicdes que geram excesso de regulamentacdo e de centralizagdo estatal, quando as
institui¢Oes politicas ndo estdo sob controle da maior parte da sociedade e com a existéncia
de um sistema representativo imperfeito e com acesso discriminatério ao poder de decisio.

Por um lado, 0 uso em larga escala cria tensdes no seio das elites, cujos confrontos
levam aos desmascaramentos mutuos dos interesses opostos e conflitivos, gerando de
tempos em tempos dendncias e “limpezas’ entre os membros da elite. Muitos esquemas de
corrupcao caem por traigcdes amorosas ou familiares, e outros motivos pessoais, mas como

0S corruptos competem por espacos, um espionando e vigiando o outro, delacbes acabam
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ocorrendo, nem tanto para purificar a politica, mas para acabar com a carreira de inimigos
politicos. Por outro lado, ainda que possa provocar reacfes ativas nas massas, Como
demonstragoes e/ou manifestacdes de insatisfacdo e/ou indignacéo, finda por provocar mais
reacOes passivas de apatia, alheamento e acomodamento com relagdo ao publico €/ou
politico, 0 que proporciona tédo somente a busca individual de sucesso.

Mas, com certeza a corrupcdo € fator de desagregacdo do sistema politico: se
momentaneamente funcional, por ser um tipo de paliativo a0 Estado autoritério e
burocrético, e suas ordens juridicas e formais que impedem o desenvolvimento econémico
individual e social, no longo prazo, sera sempre negativa, pois acaba favorecendo alguma
zona em prejuizo de todas as outras. A corrupgdo como um modo de influenciar nas
decisdes publicas, fere no intimo o proprio sistema republicano, pois que desvia as
instituicdes publicas e politicas para beneficios particulares e préprios. Este tipo
privilegiado de influéncia, reservado aqueles que possuem meios, muitas vezes sO
financeiros, de exercéla, conduz ao desgaste do mais importante dos recursos da vida
politica, sua legitimidade pela confianca mitua de uma honestidade reciproca.

Sendo a corrupgdo um fato politico tem invariavelmente uma implicagdo social,
tanto no aspecto cultural quanto no material. Quando cidad&os, politicos ou funcionérios do
Estado aceitam ou pagam suborno, se deixam corromper ou corrompem, eles ndo estdo
simplesmente tirando vantagem do cargo, furtando a populagédo, enganando o contribuinte,
fraudando o fisco, ou sendo imorais e antiéticos. estdio traindo o cidadd! E um mal contra
0 bem comum gue deve ser entendido de forma diferente do crime, daguele que atenta
contra 0 bem particular ou daguele que pratica alguma desonestidade, porque ele é um
desagregador do espaco publico, tendo um efeito multiplicador do mal e divisor do bem em
partes desiguais. A corrupcdo nega o modelo republicano na medida em que, exatamente
onde o Estado deveria ser relevante, no estabelecimento de relagdes publicas entre agentes
estatais e privados, criarelagdes pessoais e clandestinas.

Se for para ser tipificado como crime, a corrupgdo deveria estar enquadrada como
crime politico, como anti-republicanismo: ela nega a idéia de associagdo politica para
realizar 0 bem comum, criando a clandestinidade no publico, encobrindo a convivéncia

cinica de egoistas ndo assumidos, que exploram a fé publica. Entretanto, pensar como crime
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corre-se 0 risco de continuar a encobrir um problema de direito e de relagbes sociais,
transferindo a corrupcdo para uma mera questéo de atentado a propriedade, no caso, estatal.

Esta cada vez mais aparente a sensibilidade comum, que a corrup¢do € um dos
fatores responsaveis pela alocacdo ineficiente de recursos e pela deterioracdo da qualidade
dos servigos publicos. A corrupcdo, além de desperdicar recursos publicos, cria e alimenta
incentivos errados para o direcionamento dos investimentos econdmicos e sociais. E um
meio financeiro de transformar relagbes impessoais em pessoais, visando a transferéncia de
poder ou rendailegal, imora e injusta dentro da sociedade; visa a apropriagdo indevida de
recursos, ou a garantia de tratamento diferenciado por parte das instituices publicas qie
deveriam primar pela igualdade de tratamento. Assim, a corrupgdo se torna fonte de toda
sorte de desordens e de crimes quando falta habilidade e honestidade nas autoridades, nos
planos politicos e em suas institui¢des publicas.

Ora, sem divida a corrupgdo € um custo que reduz a eficiéncia do investimento
publico; para cada rea investido, parte significativa acaba desperdicada, implicando na
diminuicdo da eficacia dos investimentos ditos sociais, criando politicas deliberadas de
ineficiéncia, ou simplesmente o puro desvio de verbas publicas destinadas para politicas de
combate a pobreza, da melhoria da educacdo, da salde, da seguranca etc.; enfim, a
corrupcdo € danosa tanto para o crescimento econdmico, como para 0 desenvolvimento
socia e humano.

Sdientamos ainda que a corrupcdo, por mais que venha acarretar custos para
economia e para a sociedade, abala a credibilidade das instituicdes politicas. Impossivel
quantificar esses custos’®, pois que sua percepcdo ainda é recente e se dispde de poucos
instrumentos confiaveis para calcula-lo, na medida em que fica quase sempre sujeito a
sensibilidade daimprensa e suas investigacdes de carater mais emocional do que cientifico.
Mesmo organismos sérios como a Transparéncia Internacional recebem severas criticas ans
indices utilizados para “medir” a corrupcao dos paises®, por captarem mais percepcdes do
gue fatos propriamente ditos.

O maior impacto econdmico da corrup¢do esta no seu custo para 0 crescimento
socioecondmico, acarretando em distor¢do no emprego da maquina publica, que deve ser

0 Os Cugos da Corrupcéo, Cadernos Adenauer, Corrupgio e Desempenho Econdmico, 2000, p. 63.
8 |dem, Mensurando a Corr upcao: uma revisao de dados provenientes de pesquisa empirica, p. 9.
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mantida em segredo, na clandestinidade, o que gera um custo adicional na sua obtengso™,
cooptacdo e manutencdo, através de uma rede de funcionarios para a concretizagdo de um
esguema de corrupgdo, aocando-se recursos em  atividades improdutivas,
conseqlentemente, acarretando deformacdes de politicas sociais.

N&o obstante os custos materiais elencados acima, pior sdo os custos culturais. O
agravamento ocorre, sem duvida alguma, com o0 surgimento de um circulo vicioso que gira
ao redor de uma politica de clientelismo, que ndo permite a emancipacao da cidadania das
massas. O inimigo da Republica é o uso privado/clandestino da coisa publica. E sua
apropriagéo, como se fosse propriedade pessoal, o patrimonialismo, a apropriacéo privada
da coisa publica, por politicos ou por quem tenha poder. O Estado é transformado em bem
pessoal, patrimonio, e governantes de qualquer nivel, do presidente ao simples funcionario,
se valem do bem comum para sua vantagem privada.

(4)

A corrupgdo dos governos obedece a complexas séries de causas que podem se
referir as modificacOes territoriais, mudancas econdmicas, causas culturais, socias,
politicas etc. Porém, deve-se notar que muitas coisas tidas como corrupgdo hoje em dia, foi
costume, ou melhor, fez— e faz! — parte da vida cultural do passado e do lugar. Além disso,
notase, no decorrer da histéria, que quanto mais cultura civica (aguela fundamentada nos
conhecimentos dos direitos e deveres do cidaddo), maior a sensibilidade para a percepcéo
do fendmeno da corrupcdo e maior a disposi¢ao para 0 seu combate.

A busca do interesse privado moderno e ndo mais da virtude civica favorece a
corrupGao, mas ndo é sua causa. N30 se vence a corrupgdo simplesmente assegurando® o
bom trato do dinheiro plblico. E preciso garantir o respeito ao outro, a qualquer outro. A
questdo da corrupcdo ndo se resolve com boa policia fiscal, nem com ingtituicles, se
servidores, governantes, pessoas comum ndo forem republicanas. E na sociedade, mais do
gue no Estado, no sistema econdmico ou no sistema politico o ponto que devemos centrar a
atencdo da andlise sobre a corrupcao; aliés, é sd a partir da sociedade que se entende o

préprio Estado. Qualquer estudo tedrico da corrupcdo, ou qualquer medida prética contra

81 Entre outras coisas, no caso brasileiro em particular, tem que se comprar cuecas enormes, além de malas e
mais malas para carregar o dinheiro, e alugar jatos para transporta-lo, e funcionarios para protege-lo, distribui-
lo, carregalo, etc. Afinal de contas, transferéncias eletronicas de dinheiro, que seria gratuito, sdo facilmente
rastredveis.

82 Como assegurar qualquer coisa sem pessoas seguras e confiaveis?
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ela exige vé-la e destrinch&-la nos costumes politizados na sociedade, pois o cerne da
corrupcdo esta na falta de virtude civica

Robert Putnam®? realizou um estudo sobre a experiéncia da descentralizacdo politica
da Itdlia que se iniciou na década de 70 do século passado e foi até a década de 90. Apds
estudos e pesqguisas (e convivéncial) constatou-se que o atraso do sul com relagdo ao norte
da Itdlia advém ndo da centralizacdo politica anterior a reforma — como se acreditava e
motivo pelo qual se tinha optado pela descentralizacdo — mas de habitos e costumes
politicos seculares. apds duas décadas a descentralizacdo ndo diminuiu desigualdades
sociais entre as regides, nem aumentou a renda, nem ocorreu crescimento econémico maior
no sul, e baixou pouco os indices de corrupgdo dessa regi&o.

Ao contrério, por vezes as desigualdades aumentaram e o0 norte apresentou maior
vigor econdmico, tendo menor custo social e maior desenvolvimento humano. Disso,
conclui Putnam, decorre que desenvolvimento social e econdmico € um produto dos
circulos, €os, ligacdes afetivas etc., virtuosos ou Vviciosos que se realiza numa comunidade
politica. Como tanto a reciprocidade e a confianga quanto a dependéncia e a exploracéo
podem manter unida a sociedade, com diferentes niveis de eficiéncia e desempenho
institucional, uma vez inseridos num desses dois contextos, 0s atores racionais tém motivos
para agir conforme suas regras. A histéria determina qual desses dois equilibrios estéaveis
ira caracterizar uma dada sociedade — por reagirem racionalmente ao contexto socia que
Ihes foi legado pela histéria, os individuos acabam reforcando as patologias sociais —
subordinando-se a trgjetéria. Depois que o desenvolvimento toma determinado rumo, a
cultura organizacional, os costumes e os modelos mentais do mundo social reforcam essa
trajetdria.

Putnam aponta para o fato que as instituicbes moldadas pela histéria —
independentemente de outros fatores que possa influenciar a sua forma, possuem inércia e
robustez para se manterem inalteraveis. Corporificam trgjetorias histéricas e momentos
decisivos, ja que os modelos institucionais, como colocados, tendem a se auto-reforcarem,
mesmo quando sdo socialmente ineficientes, pois € mais facil para um individuo adaptar-se
as regras do jogo vigentes do que tentar modifica las. Assim, a cooperacdo e a colaboracdo

OuU a 0missao e a exploracdo tornam-se entranhadas. As regras informais e a cultura ndo s

8 Comunidade e Democracia: a experiéncia da Itdlia Moderna.
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mudam mais lentamente do que as regras formais, como tendem a remodela-las. Logo, o
éxito ou fracasso das instituicdes politicas depende em grande parte do carater dos
cidad&os, de sua virtude civica.

Segundo o autor, numa comunidade civica a cidadania se caracteriza primeiramente
pela participacdo nos negdcios publicos. O interesse pelas questdes publicas e a devogéo as
causas publicas sdo os principais sinais de virtude civica. Decerto nem toda atividade
politica merece ser qualificada como virtuosa ou contribui para 0 bem geral, mas quando
dotada de virtude civica perde os aspectos nefastos que possui has comunidades menos
civicas. O significado basico da existéncia de virtude civica reside em reconhecimento e
busca perseverante do bem publico a custa de todo interesse puramente individua e
particular.

Isso ndo significa que os cidaddos da comunidade civica tenham que ser alt ruistas.
Mas na comunidade civica os cidadaos buscam o interesse préprio definido no contexto das
necessidades publicas gerais (um interesse que € esclarecido e ndo miope), é sensivel e
tolerante com os interesses dos outros. Pode-se ser interesseiro sem ser corrupto,
mesquinho e egoistal Ora, os cidaddos de uma comunidade civica ndo sdo santos
abnegados, mas consideram o dominio publico algo mais do que um campo de batalha para
a afirmacdo do interesse pessoal. Na comunidade civica, a cidadania implica direitos e
deveresiguais para todos.

Ta comunidade se mantém unida por relagbes horizontais de reciprocidade e
cooperacdo, e nao por relagdes verticais de autoridade e dependéncia. Os cidadéos
interagem como iguais, € ndo como patronos e clientes ou como governantes e requerentes.
Os cidaddos virtuosos sdo prestativos, respeitosos e confiantes uns nos outros, Mesmo
guando divergem em relagcdo a assuntos importantes. A comunidade civica ndo esta livre de
conflitos, seus cidaddos podem ter opinides firmes sobre as questdes publicas, mas sdo
tolerantes com seus oponentes.

A confianga mUtua advinda das comunidades civicas € o preceito ético fundamental
gue deve estar difundido entre as pessoas, caso se pretenda construir uma sociedade
republicana. S80 as associagfes civicas que incutem em seus membros hébitos de
cooperacdo, solidariedade e espirito publico. Somente as agdes que 0s homens exercem uns

sobre 0s outros renovam o0s sentimentos e as idéias, e promovem entendimentos. Os
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membros das associacfes tém mais consciéncia politica, confianca social, participacdo
politica e competéncia civica subjetiva. A participagdo em organizagdes civicas desenvolve
0 espirito de cooperacdo e 0 senso de responsabilidade comum para com o0s
empreendimentos coletivos. Além disso, quando os individuos pertencem a grupos
heterogéneos com diferentes tipos de objetivos e membros, suas atitudes se tornam mais
moderadas, em virtude da integracdo grupa e das multiplas presses.

Um conjunto de comunidades civicas numa sociedade forma o que Putnam chama
de “capital social” — confianga, normas e cadeias de relagdes sociais — que hormalmente é
um bem publico, ao contrério do capital convencional, que € um bem privado. Por ser um
atributo da estrutura social em que se insere o individuo, o capia social ndo é propriedade
particular de nenhuma das pessoas que dele se beneficia. Assim como todos os bens
publicos, o capital social costuma ser insuficientemente valorizado e suprido pelos agentes
privados.

Naturalmente, a confianga necess&ria para fomentar a cooperagdo ndo é uma
confianga cega. Implica uma previsdo de comportamento de um ator racional independente.
Vocé ndo confia em uma pessoa (ou uma entidade) que fara alguma coisa simplesmente
porque ela disse que ird fazer. Vocé sb confia porque, conhecendo a disposicdo dela, as
alternativas de que dispde e suas consequéncias, a capacidade dela e tudo mais, espera que
ela preferira agir assim. Ora, a cooperagdo voluntéaria depende do capital social. As regras
de reciprocidade generalizada e os sistemas de participacdo civica estimulam a cooperacéo
e a confianga social porgue reduzem os incentivos a transgredir, diminuem a incerteza e
fornecem modelos para a cooperacdo futura. A propria confianca é uma propriedade do
sistema socid, tanto quanto um atributo social. Os individuos podem ser confiantes (e ndo
simplesmente crédulos) por causa das nhormas e dos sistemas em que se inserem seus atos.
Os estoques de capital social, como confianca, normas e sistemas de participagdo, tendem a
ser cumulativos e a reforcar-se mutuamente, gerando os circulos virtuosos, que redundam
em equilibrios sociais com elevados niveis de cooperacdo, confianca, reciprocidade,
civismo e bemestar coletivo.

Nesse contexto, a corrupgdo como prética politica corriqueira, constata-se apenas
nas comunidades menos civicas, onde h4 maior inseguranga, os cidaddos sdo0 mais

desconfiados, e as leils, mesmo que concebidas pelas maiorias, sdo feitas para ser
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desobedecidas. A vida coletiva nas regides civicas é facilitada pela expectativa de que os
outros provavelmente seguirdo as regras. Nas regifes menos civicas quase todos esperam
gue os demais violem as regras. Parece que ndo ha porque ser honesto numa sociedade
desonesta. Parece tolice obedecer as regras do transito, as leis do fisco ou as normas
previdenciérias, quando se espera que 0s demais venham a desobedecé- las também. Entéo,
vocé também engana, e assim as cinicas e funestas expectativas de todos acabam se
confirmando. Na verdade, as regras costumam induzir a formacéo de organizagdes e grupos
interessados em suas imperfeicdes. Do ponto de vista do individuo, a coisa publica é
problema dos outros. Os pequenos grupos de interesse ndo tém nenhum motivo para
trabalhar pelo bem comum da sociedade e todos os motivos para engajar-se em atividades
especulativas onerosas e ineficientes — lobbies para obter isencfes fiscais, conluios para
restringir a concorréncia etc.

A baixa quantidade de capital social na comunidade néo-civica (ou menos) também
€ algo que tende a auto-reforgar-se. A desercdo, a desconfianca, a omisséo, a exploragéo, o
isolamento, a desordem e a estagnacdo intensificam-se reciprocamente num miasma
sufocante de circulos viciosos. O clientelismo e a &filiagdo partidaria, e ndo a capacidade e
a experiéncia, tornam-se 0s principais critérios para 0 provimento de cargos publicos. Os
partidos véem 0s hovos governos como uma nova e lucrativa fonte de dinheiro e empregos.
Na medida em que aumenta significativamente o nimero de cidaddos n&o virtuosos através
dessas praticas de corrupcao, diminui progressivamente a capacidade das sociedades para
funcionar bem. A participacdo politica é induzida pela prética do clientelismo personalista e
N3o por CoMpromissos programaticos com as questdes publicas.

Os cidaddos tém contatos pessoais muito mais freqlientes com seus representantes
do que os cidadaos onde hd maior civismo, que estabel ecem contratos. Porém, tais contatos
envolvem principal mente assuntos pessoais, em vez de questdes publicas de interesse geral.
Esse contato particular ndo € determinado pelos fatores demogréficos normalmente
associados a educacdo, classe social, renda, engajamento politico, partidarismo ou faixa
etéria, porém, € mais comum em todas as categorias sociais nas regides menos civicas, e a
esmagadora maioria desses encontros envolve pedidos de emprego e “pistol&o”, pois as
relagbes verticais de autoridade e dependéncia, tal como corporificadas no sistema

clientelista, pessoalizam a politica ou comercializam o publico. A politica é mais dlitista.
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Assim, as relacles de autoridade e corrupcéo na esfera politica espelham fielmente
as relacOes autoritérias e corruptas, num contexto social mais amplo. A elite é quase toda
proveniente do segmento mais privilegiado da populaco. O tipico membro da dlite
administrativa de comunid ades menos civicas € essencialmente um burocrata classico —
legalista, ndo-liberal, elitista, infenso aos métodos e praticas pluralista, fundamentalmente
antidemocrético. Os cidaddos das regifes menos civicas ndo sdo menos partidarios nem
menos politizados, mas a afiliacdo partidaria e 0 engajamento politico tém um significado
distinto das regides mais civicas. Obter o favor dos poderosos é fundamental nas regites
menos civicas; |14 0s contatos sdo cruciais para a sobrevivéncia, mais importante do que a
prética politica de participacdo civica. Os contatos “melhores’ sdo os verticais, de
dependéncia e dominac&o, e ndo os horizontais, de colaboragéo e solidariedade.

A capacidade politica esta desenvolvida, porém, o individuo é ao mesmo tempo
altamente politizado e resistente a associacdo na sociedade civil, pois todas as suas relagdes
sociai's s3o politicas®; contrariamente, na comunidade civica ndo é o mero contato pessoal,
mas o contrato social que sustenta a colaboracdo mitua: ndo é de cunho legal, mas sim
ético. A sancdo para quem transgride ndo é penal, mas a exclusdo da rede de solidariedade e

cooperacao.

3.2 -Uma Etica para a Cidadania

O homem moderno se confronta com seu semelhante sem a protecéo das condicoes
pessoais que ostentava como diferenciadoras, com um novo conceito de igualdade que
tornou dificeis as relagdes, pois lidamos com diferencas naturais (cor da pele, sexo, idade,
conformacéo fisica, deficiéncias, “excluidos’ de qualquer forma tém o apoio da opinido
publica para garantir um tratamento compensatorio), que nenhuma mudanca politica pode
modificar. E pelo fato daigual dade exigir que se reconhega que todo e qual quer individuo é
igual aoutro que os conflitos entre grupos diferentes, que por motivos proprios relutam em

reconhecer no outro igualdade bésica, assumem formas téo terrivelmente cruéis.

84 0Ou seria melhor denominar de politiqueiras? As relagdes sociais sd0 politicas, mais por serem partidérias e
menos por serem publicas: ndo sendo republicano, ndo consegue ser um democrata.



133

Mas, a vitéria da igualdade moderna vem tornando a sociedade secretamente mais
hierarquica, a medida que se torna externamente mais democrética. Introduz uma nova
espécie de sentimento de pertencimento de um grupo, de uma crenca, de uma nagdo, que
consiste primordialmente no completo acobertamento dos defeitos de um grupo, de uma
crenca e de um povo e na ampla condenagdo dos que a eles ndo pertencem.

Ocorreu um abandono da crenca na solidariedade humana, de classe, de categoria
nos tempos modernos, em favor de novos tipos de imagens coletivas, baseadas na etnia, na
regido, em especificidades que ndo querem apenas se distinguir e garantir sua diferenca,
mas também se destacar, que € um sinal nitido do estreitamento do laco fraterno nos tempos
atuais. A fraternidade se torna empatia para um grupo selecionado de pessoas, aliadas a
rejeicdo dagueles que ndo estdo dentro do circulo local ou pessoal. Esta reeicdo cria
exigéncias por autonomia em relagdo ao mundo exterior, por ser deixado em paz por ele,
além, é claro, do respeito a sua singularidade, mais do que exigéncias para que o préprio
mundo se transforme.

Houve a emergéncia de uma concepcado moderna de liberdade, na qua o bem —
universal — da lugar ao bom — particular — relativo a preferéncias e escolhas pessoais,
conjugadas Unica e exclusivamente na primeira pessoa do singular: a &rea em que o homem
aparentemente pode agir sem sofrer a obstrucdo dos outros. Esta liberdade, entendida
negativamente como protecdo contra a obstrucéo ou a coagdo, por meio da qual o individuo
pode escolher aquilo que é bom para si e agir no sentido de materializar esta escolha, é
assmilada a um catdlogo de direitos formalizados e ingtitucionamente garantidos. A
cidadania em sua forma moderna deixa de ter um trago marcadamente civico, que relaciona
a participagdo solidaria na construgcdo do bem comum, para ganhar a feicdo e ser entendida
como titularidade de direitos.

Como resultado, originouse uma confusdo entre vida publica e vida intima: as
pessoas tratam em termos de sentimentos pessoais 0s assuntos publicos, que somente
poderiam ser adequadamente tratados por meio de codigos de significacdo impessoal.
Poder-se-ia dizer que as pessoas estédo perdendo a “vontade” de auarem socialmente, ou
que estdo perdendo o “desgjo” de agirem politicamente. O espago publico se tornou uma
derivagdo do movimento. As ruas da cidade adquirem entdo uma funcéo peculiar: permitir a

movimentagdo das pessoas, mais do que encontros de cidaddos.
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O problema publico da sociedade contemporéanea torna-se duplo: o comportamento
e as solughes que sd0 impessoais Ndo suscitam muita paixdo; 0 comportamento e as
solucbes comegam a provocar paixao quando as pessoas os tratam, falsamente, como se
fossem questdes pessoais. Mas, uma vez que este duplo problema publico existe, ele cria
um problema no interior da vida privada. Os sentimentos intimos perdem suas fronteiras e
guerem aparecer na praca, serem aceitos, ndo se acham mais refreados por um mundo
publico onde as pessoas fazem investimento aternativo e balanceado de s mesma. Na
verdade, a oposicao entre publico e privado fica problemética— porque o que sera, entdo, o
privado? ExistirA mesmo uma dimensdo interna, separada da externa? A diluicdo do abismo
entre o publico e o privado acarretou a naturalizagdo generalizada da vida humana; € como
se 0s homens sO tivessem em comum as necessidades biologicas, psicolégicas e o0s
interesses econdmicos.

Civilidade na vida moderna perdeu seu sentido antigo que a corectava com 0s
deveres da cidadania; hoje significa mais saber refrear demonstracfes publicas e politicas
indecorosas e barulhentas. Civilidade € a atividade que protege as pessoas umas das outras
e ainda assim permite que elas tirem proveito da companhia unas das outras. Tem como
objetivo a protecdo dos outros contra serem sobrecarregados por alguém. Cidade e
civilidade tém uma raiz etimolégica comum. Civilidade é tratar os outros como se fossem
estranhos que forjam um lago socia sobre uma distancia socia. A cidade é esse
estabel ecimento humano no qual os estranhos devem e podem se encontrar.

E verdade que as pessoas que se encontram umas com as outras no mercado de
trocas que se tornou a cidade, ja ndo se encontram como pessoas, mas como donos de
mercadorias e valores de troca. Numa sociedade na qual a troca de produtos é a principal
atividade publica, os homens acabam rebaixados a mercadoria; esta degradacdo
caracteristica numa sociedade manufatureira julga 0s homens ndo como pessoas, mas como
produtores, segundo a qualidade ou a quantidade de seus produtos.

Acrescentemos ainda o fato que ha geragBes as pessoas Sa0 instruidas em quase
nada, sendo em varios tipos de teoria social e politica tendenciosa, ensinando uma licéo
acerca da manipulacdo (ou, antes, acerca de seus limites, que fariamos bem em n&o
esquecer). Os homens podem ser manipulados por meio de coercdo fisica, da tortura ou da

fome, e suas opinides podem formar-se arbitrariamente, em fungdo da informagdo
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deliberada e organizadamente falsa, mas ndo através de persuasdo oculta, tais como
televisdo, propaganda ou quaisquer outros meios psicologicos, pelo menos ndo em uma
sociedade livre.

Infelizmente a refutacdo desta teoria conspiratoria pela pratica tem sido sempre, no
melhor dos casos, uma tarefa precaria e de longo prazo. O anuincio de algo fantastico tem
sempre mais impacto que sua refutacdo metddica, sendo mais excitante que 0 exercicio
prosaico e sem gldria da razdo. Bastam duas palavras para dar vida a uma mentira,
enquanto sdo necessarias longas consideracfes para explicar por que ela ndo € verdadeira.
Os adeptos da manipulagéo, aqueles que a temem ndo menos indevidamente que aqueles
que depositam sua esperanca nela, dificilmente percebem a realidade das coisas. Assim, as
pessoas e as suas singularidades acabam concebidas com esteredtipos e estigmas culturais
que s6 muita cultura antropol 6gica e civilidade pode retirar.

Num mundo “incompreensivel” e em perpétua mudanca, as massas chegam a um
ponto em que, a mesmo tempo, acreditam em tudo e emnada, julgam que tudo é possivel
e gque nada € verdadeiro. A propaganda de massa descobriu que o seu publico esta sempre
disposto a ser enganado, uma vez que acha que toda afirmacdo, afinal de contas, ndo passa
de mentira. Nossa sociedade imobilizou a temporalidade, j& que é percebida como
continuagdo do ja feito, do ontem. Com esse tipo de apoio, com tais categorias sendo
utilizadas para compreender a histéria (as de causalidade, finalidade, sucessdo |6gica), a
sociedade se pensa ha sucessao e nega-se enquanto autocriacao.

E oObvio que a eficicia da propaganda da conspiracdo ou da existéncia de um
suposto mal, evidencia uma das principais caracteristicas das massas antigas e modernas, de
todas as épocas. N&o acreditam em nada visivel, nem na realidade de sua propria existéncia;
ndo confiam em seus olhos ou ouvidos, mas apenas na imaginacdo, que pode ser seduzida
por qualquer coisa a0 mesmo tempo universal e congruente em si. O que convence as
massas ndo sdo os fatos, mesmo que sgjam fatos inventados, mas apenas a coeréncia com 0
sistema do qual os fatos fazem parte. O que as massas se recusam a compreender € o
fortuito de que a realidade é feita. Predispbemse a todas as ideologias porque estas
explicam os fatos como smples exemplos de leis que governam as coincidéncias,

inventando uma onipoténcia que a tudo atinge e que supostamente esta na origem de todo
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acaso. A propaganda prospera nesse clima de fuga da redidade para a ficcdo, da
coincidéncia para a coeréncia.

O resultado natural daficgéo conspiratéria e fantéstica € a ndo percepcéo que planos
e acOes, impulsos emocionais e racionais de pessoas isoladas constantemente se entrelacam
de modo amistoso ou hostil. Esse tecido basico, resultante de muitos planos e aches
separados, pode dar origem a mudancas e model os que nenhuma pessoa isolada planejou ou
criou. Dessa interdependéncia de pessoas surge uma ordem irresistivel e mais forte do que a
vontade e a razao das pessoas isoladas que a compdem. E essa ordem de impulsos e anelos
humanos entrelacados, essa ordem social e massiva, que determina o0 curso da mudanca
historica.

Entretanto, a sensacdo de conspiracdo origina a incivilidade da perversdo da
fraternidade na experiéncia comunal moderna. Quanto mais estreito for o escopo de uma
comunidade formada por personalidade coletiva, mais destrutiva se torna a experiéncia do
sentimento fraterno. Forasteiros, desconhecidos, “dessemelhantes’, tornam se criaturas a
serem evitadas; os tracos de personalidade compartilhados pela comunidade tornamse cada
vez mais exclusivos. O préprio ato de compartilhar se torna cada vez mais centralizado nas
decisdes sobre quem deve e quem ndo deve pertencer a ela do ponto de vista da
organizacdo que funciona segundo o principio de quem ndo esta incluido esta excluido, e
quem ndo estd comigo esta contra mim, o mundo perde todas as nuances, diferenciacdes e
aspectos pluralisticos — coisas que, afinal, se tornam confusas e insuportaveis para as
massas que perderam 0 seu lugar e a sua orientacéo dentro dele. Lembremos que a mais
importante qualidade negativa das massas € que nunca se detém a pensar no mundo como
realmente ele € e jamais compara as mentiras com a realidade. Paralelamente, a sua virtude
mais cultivada é a lealdade ao dogma ou ao lider, que, como um talisma, assegura a vitoria
final da mentira e da ficgdo sobre a verdade e a redlidade.

Ora, mentiras e impostores sempre houve, entretanto 0 mundo contemporaneo € um
verdadeiro Eldorado para ambos, porque, de um lado, uma noticia corre 0 mundo em
segundos, encantando massas gigantescas pelo planeta, e, por outro lado, a triagem da
informagdo e o julgamento critico estdo agui desfavorecidos, por razdes culturais profundas
ligadas a maneira como o pensamento humano elabora o sentido. Digamos que aquilo que

se chama de pensamento méagico e que permite a existéncia de coisas fantasticas como as
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conspiracoes, jamais desapareceu das culturas modernas ocidentais. O eterno retorno do
mistico nada mais é de fato que a manifestacéo recorrente de uma forma de pensamento
gue jamais nos abandonou.

O problema é que acabamos por ser hipnotizados por essas mensagens sem
dimensdo critica. Uma forte esperanca predomina sobre provas duvidosas; a influéncia dos
preconceitos culturais cria uma preguica cientifica e uma arte de acomodar os fatos faz com
que prefiram modelar as coisas para gjusté-|as a teoria que acreditam; certas préticas fazem
obstéculo a revelagdo da verdade ao dirigir-se a uma audiéncia desprovida de cultura sobre
atemética, 0 que impressiona a massa de incautos que admiram todos agueles que falam de
coisas que ela nada saberia dizer; tudo isso contribui para a criagdo ou recriagdo de mitos,
conspiracOes, salvagdes milagrosas, pessoas carismaticas, sucessos e celebridades.

Entretanto, ndo deixa de ser paradoxa esse fendmeno. Ora, através de mudancas
técnicas, tecnolégicas, organizacionais e outras, a vulnerabilidade humana decresceu. O
misterioso foi reduzido a ponto de haver pessoas que acreditam vir a ser um dia explicado.
Por meio da melhora do nivel de vida, dos seguros, do sucesso das exploracdes e
descobertas, 0 ser humano ganhou confianga. Os riscos foram minimizados, os conflitos
tornaramse menos freqlente, padrbes légicos emergiram. O mundo mais asseado,
sistemético e mercantil eliminou os demdnios que haviam infestado o Ocidente. E como se
existisse uma progressdo natural da infancia do mundo, em gue os homens tinham medo do
escuro, dos fantasmas e das bruxas, para sua bem mais prosaica fase adulta. Tratase de um
mundo cujos habitantes acreditam que, se soubesse o suficiente, tudo poderia ser explicado.
A impressdo predominante € a de um mundo secularizado, onde as pessoas estdo
prioritariamente preocupadas com dinheiro, 0 poder e as relagdes sociais. N&o se trata, na
medida do que nos é dado discernir até o momento, de um mundo toldado pelas sombras da
ameaca do mal. Trata-se de um mundo curiosamente objetivo, 0 que revela uma aparente
auséncia, entre a populagdo, da crenca em individuos realmente perversos e satani cos.

E, no entanto, dentro do imaginario comum o mal subsiste e a sua essénciareside (e
resiste) numa combinacdo de diversas caracteristicas. Em primeiro lugar, é algo sombrio,
misterioso, oculto, escondido, ndo plenamente compreendido; dai uma associagdo com a
noite, a escuridao, a cor preta, o secreto. Em segundo lugar, trata- se de uma forca agressiva.

O mal procura destruir a integridade, a felicidade e o bem-estar da sociedade “normal”.
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Como a praga que da na planta vai minando de maneira agressiva e até traicoeira. Tais
ataques sdo injustificados, ou carecem de motivo ou tém motivos perversos. O mal é uma
inversdo do bem, os padrfes morais da sociedade sendo virados de cabega para baixo. E
segundo 0 senso comum € possivel diagnosticar parcialmente a natureza de um mundo
permeado pelo mal. Primeiro temos o segredo. As coisas ndo S0 0 que parecem ser. Trata
se de um mundo de inveja, “maurolhado”, onde o bem € limitado. E como isso cresce num
caldo cultural de conspiracdo herdado e cultivado! Do camponés ao cientista, poucos
duvidavam da realidade diaria do Mal, que hd uma guerra santa sendo travada no decorrer
dos séculos.

O Mal que subsiste, acreditam estar restrito as esferas das grandes corporacfes, dos
monopdlios, do “Império”, dos organismos secretos, da politica que tém o poder de
manipular a todos, inacessivel aos homens comuns, que pode no maximo cometer
pecadilhos de menor importancia. Sem davida, uma conclusdo equivocada de premissas
falsas.

Todavia, a paavra Ma/Mauf®, em sentido forte, significa a antitese do bem/bom:
moralmente depravado, mau, perverso, dado a vicios. Mau como criminoso, totalmente
anti-social. Vida méa ou desonesta. Praticantes de més acdes. Ato mau ou desonesto.
Pessoas mas por ndo pagarem dividas. Mas inclinagdes e estreiteza de mente, ma conversa.
O mau como atos criminosos comuns e seculares. Cometer o mal é submeter a vontade as
paixdes. E na acepcdo fraca, adquire o significado de causar desconforto e/ou dor, ser
desagradével, ofensivo e molesto, ndo ser “bom”, podendo ser usado em lugar de mau,

desagradavel, nocivo, ou ainda, ndo estar sadio.

85 Como nos diz Santo Agostinho no Livre Arbitrio, o mal ndo é um ser, mas deficiéncia e privagéo de ser,
ndo existe mal no cosmos, mas apenas graus inferiores de ser; o0 mal depende de nossa ma vontade e a méa
vontade ndo tem causa eficiente, e sim causa deficiente. Como existem muitos bens criados e finitos, a
vontade pode vir atender a eles, e subvertendo a ordem hierarquica, optando por bens inferiores, em vez dos
superiores. Sendo assim o mal deriva do fato de que ndo ha um Unico bem, e sim muitos bens, consistindo
precisamente na escolha incorreta entre esses bens ou da sua dose. O homem é livre para fazer o bem e ndo é
forcado a cometer o mal por nenhuma necessidade. Se 0 homem comete algum mal a culpa é sua. Sem o
livre-arbitrio ndo haveria mérito nem demérito, gléria nem vitupério, responsabilidade nem
irresponsabilidade, virtude, nem vicio. Esse poder de usar bem o livre-arbitrio é precisamente a liberdade. A
possibilidade de fazer o mal éinseparavel do livre-arbitrio, mas o poder de ndo faze-lo é amarcadaliberdade.
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Ora, é crenca antiga que todas as “méas’®® agdes sio motivadas pelo impulso de
conservacado ou, mais exatamente, pelo proposito individual de buscar o prazer e evitar o
desprazer; sdo, assim, motivadas, mas ndo sd0 més em s mesmas. podem se tornar ra
relacdo com o outro. A triste verdade € que a maior parte do “mal” do mundo é feita por
pessoas que nunca decidiram ser boas ou més, mas ao fazerem aguilo que acham certo,
redunda em imensos males aos demais. As pessoas ndo sd0 nem boas nem mas, elas sfo
simplesmente astutas. O problema é que os danos fisicos, emocionais ou psiquicos para um
individuo possuem variacfes, e ndo temos como saber se as agles iréo causar ou ndo esses
danos. Podemos estar causando danos a outrem ou a nés mesmos sem ter conhecimento
algum disso.

Naturalmente, uma luta entre o prazer e o desprazer é insuficiente para explicar
todas as acdes equivocadas que os homens praticam uns contra os outros. O individuo quer
para si 0 prazer ou quer afastar 0 desprazer; a questao é sempre, em qualquer sentido, a
autoconservacdo. Nesse sentido, 0 que quer que o homem faga, ele sempre faz 0 bem, isto
€, 0 que Ihe parece bom ou Util segundo o grau de seu intelecto, segundo a eventual medida
de sua racionalidade. Pode ocorrer maldade e a0 mesmo tempo ndo ter por objetivo o
sofrimento do outro em si, mas o proprio prazer, que pode se dar em forma de sentimento
de vinganca ou de uma mais forte excitacéo.

N&o obstante, incorremos numa fal&cia perigosa quando da proposicao — “Ninguém
pratica o mal voluntariamente”, se extrai a conclusdo implicita: “Todo mundo quer fazer o
bem”. E claro que se restringirmos o bem, ao bem proprio, a conclusio se torna verdadeira.
Mas se for o bem coletivo € preciso fazer avaliacBes e saber distinguir o bem particular do
bem publico. Mais ainda, e talvez impossivel de realizar, saber o que € o bem!

Na verdade, sdo os graus da capacidade de julgamento que decidem o rumo em que
alguém é levado por desgjo, por violéncia, por direito ou por dever; toda sociedade, todo
individuo guarda continuamente uma hierarquia de bens, segundo a qual determina suas

acOes e julga as dos outros. Mas ela muda continuamente; muitas acbes sdo chamadas més

8 As aspas no mal é porque o termo tem forte ascendéncia cristé e lhe confere o peso do pecado. Seria
preciso um termo mais imparcial para denotar aquelas acfes que cometem o mal, mas ndo contem a intengao
da maldade. Por exemplo, um viciado em jogo esta fazendo um mal, mas ndo ha maldade no seu ato, esta
apenas se divertindo ou sofrendo. A maldade ndo estd no ato, mas na forma de encara-lo. O nédo
desaparecimento do mal como conceito na Etica e Politica, ou na linguagem ordinéria é um dos mais
extraordinarios paradoxos da sociedade moderna. O fato de ndo ser mais possivel conceber normalmente uma
forcaabstrata do mal € sem duvida de grande interesse para historiadores e antropélogos.
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e sdo apenas idiotas ou estUpidas, porque o0 grau de inteligéncia que se decidiu por elas era
bastante baixo. E em determinado sentido todas as agdes sd0 ainda idiotas e estUpidas, pois
0 mais elevado grau de inteligéncia que pode hoje ser atingido ser4 certamente
ultrapassado: em todos 0s nossos atos e juizos parecerdo, em retrospecto, tdo limitados e
preci pitados como nos parecem hoje 0s atos e juizos de povos antigos e selvagens.

Assim, toda acdo acarreta dificuldades diferenciadas, na medida em que ela € algo
feito em comum por alguém singular, feita entre homens e para os homens, cabivel de
reacdo, de reacdo em cadeia e macica. H4 as consequiéncias que sdo irreversivels, outras
que sdo imprevisivels, pois toda acdo desencadeia um processo, com a impossibilidade de
desfazer o que se fez, embora ndo se soubesse nem se pudesse saber 0 que fazia ao exercer
afaculdade de agir. O fato € que as pessoas ndo sabem o que fazem: neste mundo, mais do
gue o mal existem equivocos, que sdo eventos cotidianos, decorréncia natural do fato que a
acdo estabel ece constantes relagdes inconscientes. O mal intencional é raro, mais até que as
boas intengdes.

Ora, avinganca ou a punicdo é o0 que, via de regra, atua como re-acdo a uma suposta
ofensainicial: sdo reagBes automaticas a transgressdo presumida na agéo alheia, e que, dada
a irreversibilidade do processo da acdo, pode ser esperada e calculada. Nem a vinganca,
nem a punicdo levam a justica, por mais justificavel que sgjam essas reacOes em certas
circunstancias, porque mais do que o certo, busca-se com elas uma compensacéo por um
“mal” sofrido. E que pensar as agdes apenas como boas ou més limita o acance do
entendimento, na medida que circunscreve as agdes humanas numa |dgica cujas premissas
se baseiam na suposta veracidade que se deve presumir que ha maldade nas intencbes de
todos.

A adternativa a vinganca ou a punicdo € o ato de educar para que se tome
consciéncia do erro cometido ou, como bem coloca Arendt na Condicdo Humana, perdoar,
que jamais pode ser previsto e raramente € esperado; é uma reacdo que atua de modo
inesperado, e embora seja reacado, conserva algo do caréter origina da agdo. O perddo é a
Unica reac80 que ndo re-age apenas, mas age de novo e inesperadamente, sem ser
condicionada pelo ato que provocou e de cujas consequiéncias liberta tanto 0 que perdoa
quanto o que € perdoado. O perdéo € a libertacdo dos grilhes da vinganga, uma vez que

esta prende executor e vitima no inexoravel automatismo do processo da agdo-reacdo que,
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por si, jamais chega necessariamente a um fim. Ja a educac&io®’ é um processo lento e nem
sempre satisfatério, que sO se impde mmo aternativa quando as pessoas atingem uma
mentalidade alargada e ndo visam mais apenas o0 imediato. Mas, tanto 0 perddo como a
educacao necessita de pessoas esclarecidas para que possam ocorrer.

As“més’ agdes que nos indignam baseiam se na crenca de 0 homem que as comete
tem livre-arbitrio, ou sgja, de que dependeria do seu bel-prazer ndo nos fazer esse mal. Esta
crenca no bel-prazer suscita o 6dio, o desgjo de vinganca, a perfidia, toda a deterioracédo da
fantasia ressentida, a0 passo que nos irritamos muito menos com um animal ou
incapacitado, por consider&-los irresponsaveis. Causar sofrimento ndo pelo impulso de
conservacao, mas por represdlia — é conseqiiéncia de um juizo errado, e por isso também
inocente pela ignorancia; ndo é uma atitude mentirosa, mas errada, falsa®®,

Todos sabem, sO cabe julgamentos onde h& possibilidade de escolha, caso contrario
nada se pode condenar ou enaltecer nas atitudes humanas. Quando ndo h& acdo no sentido
forte, mas t&o somente reacdo a acOes aheias ou as contingéncias externas, o que sai do
reino humano propriamente dito e nos langa numa espécie de vida natural, onde ndo ha
pecados nem perdao, reina absoluta a deusa fortuna. Posso falar do bem e do mal porque ha
uma possibilidade de escolha, o que s6 pode ser dito a respeito das acBes humanas
voluntérias e autbnomas. Na medida em que ndo ha liberdade, ndo pode haver julgamento
das acles, pois ndo sendo decorrentes de atos livres, ndo podem ser gjuizadas em seu
mérito.

Desse modo, a liberdade deve ser entendida como um problema ético, tanto quanto
politico; assm como pode gerar violéncia, pode gerar atitudes éticas. Ao entender a agdo
como uma atividade politica por exceléncia a mesma se revela como produto e produtora
dos destinos humanos com decorréncias éticas, algo que se cria, ndo necessariamente de
forma consciente, ndo como mero reflexo de necessidades, mas que espelha as questdes que
cada geracéo e local se coloca diante das agdes que outras geracdes e locais introduziram

através de mdltiplos fatores, nem todos elesdeterminaveis.

87 A educacgo sera abordada no préximo item dessa parte.

8 | embremos que a verdade se contrapde a mentira e a falsidade. Quando se contrapde mentira e verdade,
temos uma problema ético. Quando se contrapde falsidade e verdade, temos um problema epistémico. E um
problema epistémico pode sempre gerar um problema ético, por exemplo, achar que quem tem verruga no
nariz é bruxo, e queimar pessoas com verrugas no nariz. Mas, ai ndo é mentira ou a maldade quem age, mas a
ignorancia.
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E verdade que os principios éticos vém sendo depreciados por homens astutos desde
O Principe de Maguiavel, que sdo considerados por homens simples como coisas abstratas
e indteis. Mas, os principios ndo sdo de modo algum teorias vas, unicamente destinadas a
serem debatidas nos obscuros redutos da academia. S8o verdades que se sustentam e que
penetram gradualmente nas aplicacbes mais circunstanciais, até nos menores detalhes da
vida social, se souber seguir seu encadeamento. E que a justificagdo de um principio éico®®
ndo se pode dar em termos de qualquer grupo parcial ou local, deve ser universal. Quando
emitimos um juizo ético extrapolamos as nossas preferéncias e aversoes, e exige-se que a
acdo humana para ser ética leve em conta seus provaveis efeitos, a responsabilidade e os
principios, e ndo apenas os fins.

As nocdes da ética ndo sdo adquiridas sem um processo de abstragdo, sem uma
ruptura com o conhecimento intuitivo e imediato. Essa ruptura deve efetuar-se a0 mesmo
tempo no plano da representacdo mental, do conceito, e no da linguagem, das paavras e
dos simbolos utilizados para exprimir o conceito. A virtude ética inclui a razdo, mas ndo é
algo essencialmente racional: € uma caracteristica atitude ou disposicdo as emocOes e as
acoes que dela derivam, onde a emogdo encontra a racionalidade do seu agir entre os
emocionais, que somos todos nos. Como a virtude deve ser escolhida per se, e ndo em vista
aoutros fins, e essa escolha ndo pode ser garantida como sendo a logicamente “melhor” ou
gue trara mais vantagem para o agente, sO saindo do imediato e da visdo de curto prazo e
prolongando o olhar para o longo prazo, se percebe a validade ética do dever ser. Ora, 0
que é um dever? A idéia de dever € inseparavel daidéia de direitos. um dever € o que, em
um ser, corresponde aos direitos de um outro. S6 onde ndo ha direitos, ndo ha deveres.

Uma vez que ndo ha nada fixo no mundo dos homens, como salientado no comeco,
restam apenas as circunstancias, e cada um € juiz das circunstancias. E nesse sentido que
uma formagdo ética se faz necessaria no mundo atual, pois invariavelmente as normas
legais estdo aguém dos acontecimentos, e por vezes ndo dizem o que fazer ou que evitar.

89 Aristételes diz na Politica que chamamos aquilo que merece ser buscado em si mesmo mais absoluto do
que aquilo que merece ser buscado com vistas em outra coisa, e aquilo que nunca é desejavel no interesse de
outra coisa mais absoluto do que as coisas desejaveis tanto em si mesmas como no interesse de uma terceirg;
por isso chamamos de absoluto e incondicional aquilo que é sempre desgjavel em si mesmo e nunca no
interesse de outra coisa. Ora, esse é 0 conceito que fazemos da felicidade e da liberdade. Sdo procuradas
sempre por si mesma e nunca com Vvistas em outra coisa, ao passo que a honra, ao prazer nos de fato ndo
escolhemos por si mesmos, mas no interesse da felicidade e da liberdade, pensando que a posse deles nos
tornarafelizesou livres.
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Além disso, como cidaddos do mundo, precisamos de instrumento para agir num mundo
globalizado e que transcenda o entendimento das leis locais, requisitando agora
instrumentos que nos direcione para o universal. Tanto a ética quanto a razéo exigem que
nos ergamos acima do nosso ponto de vista particular e adotemos uma perspectiva a partir
da qual a nossa prépria identidade pessoal ndo € importante. Portanto, propde que gamos
com base em juizos universais ou universalizaveis diante das circunstancias cotidianas. Na
ética ha uma rgeicdo de um padrdo moral absoluto em favor do tipo de julgamento ético
situacional que varia de acordo com a pessoa e a circunstancia, sendo a virtude assim uma
guestdo de fazer a coisa adequada no momento certo.

Entendo por ética tanto uma agdo como uma reflexdo sobre a agdo. Segundo
Aristoteles, sdo de duas espécies a virtude ética, intelectua e prética, a primeira gera-se e
cresce gracas a aprendizagem e a0 ensino; enguanto a virtude prética é adquirida como
resultado do habito. N&o é por natureza, nem contrariando a natureza que as virtudes se
geram em nds, somos adaptados por natureza a recebé-las e nos aperfeicoamos pelo habito.
Primeiro adquirimos a poténcia e mais tarde exteriorizamos 0s atos, e tornamo-nos justos
praticando atos justos, assim como as demais virtudes. S&o pelos atos praticados em nossas
relagdes com 0s homens que nos tornamos justos ou injustos;, pelo que fazemos em
presenca do perigo e pelo habito do medo ou da ousadia, nos tornamos vaentes ou
covardes.

Classicamente a ética € uma espécie de ciéncia do que convém fazer; é ateoria dos
deveres; depende do empirico porgue visa situacdes concretas ligadas ao exercicio de uma
atividade e suas regras dizem respeito ao convivio do homem em grupo que as edita e que a
ele mesmo se aplica. Sua natureza disciplinar deriva ndo de um cardter negativo, mas
propositivo, ainda que suas propostas possam ser na maior parte das vezes se negar a
realizar alguma coisa. Julga-se que é cunho caracteristico de um homem dotado de ética
poder deliberar bem sobre o que € bom e conveniente para ele, ndo sob um aspecto
particular, mas sob aqueles que contribuem para a vida boa em geral. Num sentido geral, o
homem que é capaz de deliberar possui algum tipo de ética ou sabedoria prética.

Mas, a ética enquanto uma sabedoria pratica ndo pode ser ciéncia, nem arte, muito
menos uma religido, restando ser ela uma capacidade verdadeira e raciocinada de agir com

respeito as coisas que sdo boas ou mas, justas ou injustas, certas ou erradas para 0 homem,
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versando sobre coisas humanas e coisas que podem ser objeto de deliberacio. E uma
virtude que forma opinides nos homens (e dos homens!), mesmo que ndo possam pratica-
las. a opinido versa sobre o varidvel e a vida pratica, campo por exceléncia da ética. Do
ponto de vista ético, delibera bem no sentido irrestrito da palavra aquele que, baseando-se
no calculo, é capaz de visar o melhor, para 0 homem, das coisas acancaveis pela agéo.
Lembremos que a ética ndo vem apenas do conhecimento, mas também da capacidade de
agir, mas a capacidade de agir sempre é potencializada pela aquisicdo de conhecimento.

Esta na esséncia da conduta ética que as agoes da virtude sgjam efetuadas por s
mesmas e ndo por suas conseqliéncias, e pressupde que 0 homem ndo é guiado em todas as
suas acOes por um célculo de que a honra seja a melhor politica ou de que cada ato virtuoso
contribua a sua propria felicidade; as agoes virtuosas devem ser efetuadas por S mesmas e
ndo por suas conseqiiéncias’®. N&o se pode levar as pessoas a agirem eticamente ao
oferecer-lhes razbes ligadas apenas ao interesse pessoa (mesmo sendo sempre do interesse
pessoal delas), pois, se aceitarem 0 que dizemos e agirem conforme os interesses, estaréo
apenas agindo em funcdo do interesse pessoal, e para ser ético exige-se que se ultrapasse
um ponto de vista pessoa e que assuma um ponto de vista de um espectador imparcial.

O fato de ser dificil, por vezes impossivel, atingir a imparcialidade, a busca em s
mesma ja é importante. N0 se deve esperar perfeicdo, que se possa sempre ser justo e
imparcia, mas pode-se esperar que se busgue a justica e a imparcididade ao agir e pensar,
pois, segundo Aristoteles, o exercicio da virtude diz respeito aos meios. Por conseguinte, a
virtude esta em nosso poder, do mesmo modo que o vicio, pois se depende de nés o agir,
também depende o0 ndo agir; de modo que quando temos o poder de agir quando isso é
nobre, também temos o de ndo agir quando é vil; e se esta em nosso poder 0 ndo agir
quando isso € nobre, também esta 0 agir quando isso € vil. Logo, depende de nds praticar
atos nobres ou vis, e € isso que se entende por ser bom ou mau, entdo, depende de nds

SEermos Virtuosos ou VicCiosos.

% Aristétdes distingue claramente entre o homem que realiza faganhas val orosas por si mesmas e 0 que s6 0
faz pensando na opinido de seus concidadaos: distingue duas classes de homens virtuosos, 0 homem bom que
atua com virtude por um desejo de adquirir as coisas n atural mente boas da vida (riqueza e honras) e 0 homem
nobre e bom que realiza agBes de virtude por si mesmas ou porque sdo nobres, por saber que € o melhor a
fazer. Como diz, todos os homens ou a maioria deseja o que € nobre, mas escolhem o que é vantajosg ora, &
nobre fazer bem a um outro sem visar a qualquer compensagao, mas receber beneficios é que é vantaj 0so.
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Mas, é preciso fazer distingdes entre ética e moral, com o intuito de superar 0s
conflitos entre as diversas moralidades no interior das sociedades que possuem vida
politica. As diferencas sdo sutis, porém fundamentais para perceber que se esta diante de
fenbmenos humanos, ainda que interligados, distintos. A moral € um produto dos costumes
e visa regulamentar a vida do grupo que a compartilha, excluindo do seu convivio agueles
que dela ndo compartilham, a ética visa a busca de uma reflexdo sobre as diversas
moralidades, tentando atingir algum tipo de universalidade nas normas de convivéncia
humana, onde as diversas moralidades consigam sobreviver sem lutas, sobreposic¢des ou
imposi¢cdes. A moral é punitiva enquanto a ética € educativa; a moral é vingativa, buscando
muitas vezes o fim daqueles que ndo a compartilham, ou pelo menos tenta evitar que as
pessoas realizem vontades que estejam em desacordos com 0s Sseus preceitos, através de
punicdes e/ou perseguicdes, desenvolvendo medos e temores; a ética visa atingir a justica,
ou sgja, que cada um receba de acordo com as suas necessidades e vontades, ndo por
obrigagdes, mas pelo entendimento, e que aprendam a verdade antes de s matar por ela
Enfim, a moralidade, est4 na esfera do particular, € algo a ser transcendido pela instituicéo
de uma ética decorrente do debate politico, so realizavel na Republica que sgja capaz de
garantir a privacidade dos gostos e vontades diferenciadas, determinando o espago para
condutas comuns e 0 espaco para as condutas particulares.

Na ética temos balizas, mas ndo ha proibicdes. A morte bana e cruel de outro
homem é abominavel eticamente, mas ndo é proibida. De que adianta proibir, pois que os
homens sempre se matam e se mataram. Condenédvel eticamente, sem dlvida, porém, é
moralmente que a pessoa € punida. A ética quer a verdade que advém de uma busca
consciente do seu aperfeicoamento, assim como o certo e 0 justo, que ndo estdo estagnados,
mas se modificam com novos conhecimentos, novas relacdes, aterando costumes e habitos.
Um comportamento ético é capaz de obstaculizar as nossas formas de agir, portanto, se ndo
sabe 0 que nos dizer para fazer, pelo menos aponta quando parar, e saber o errado étdo
importante quanto agir certo, 0 primeiro passo para um acerto futuro. Enquanto a moral
guer seu dogma como verdade e pune tudo que considera errado, € legalista: tenta impedir
qualquer novidade ou mudanca.

Uma moral, de imediato, cria 0 seu contr&rio, uma imoralidade, que abrange tudo

aquilo que ndo esta prescrito por suas regras de conduta, até mesmo atividades que sdo
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amorais, ou sgja, atividades independentes e que ndo visam romper ou transgredir a
moralidade aceita por determinado grupo. A mora é mais do que prescritiva, € proibitiva,
punitiva, caracterizando-se por uma negatividade e inUmeras interdicles, e obriga a pessoa
aos seus ditames, sob pena de ser condenada; a ética é prescritiva e caracterizando-se por
ser uma positividade, algo afirmativo, mas ndo tem a obrigatoriedade coercitiva da lei para
Seguir seus preceitos, ou sgja, a ética € um instrumento da liberdade de escolha. Elaimplica
em nos preocuparmos com a humanidade e nos leva a redefinir os direitos, e mesmo os
direitos humanos, modo de pensar as relacfes politicas e sociais, o fundamento maior da
cidadania contemporanea. Como contraste, o principal objetivo dos moralistas consiste em
identificar e denunciar os varios grupos sociais responsaveis pelo que consideram a erosao
do tradicional da moralidade social.

Pode a sociedade, o Estado, a familia, qualquer um determinar o que € bom para
cada um? Como tém ou adquirem eles o aparelho correto para medir o certo, o bom, o
justo, o verdadeiro? Como saber se o julgamento e a consequente dieta estdo corretos? A
medida estd na pessoa, € suficiente prestar atencdo em suas disposicdes, se elas ndo
frustram as obrigacOes cotidianas, a justa medida foi encontrada. A investigagdo do que €
préprio da natureza de cada homem e a recomendacdo de fazer valer tal singularidade,
quando da apropriagdo das regras gerais do cuidado com a vida, sugerem nd sO a
relevancia do conhecimento de si, mas também a capacidade e a autonomia para 0 exercicio
deuma‘medicinades’.

E mais ainda, mesmo que por um momento, ou em grau minimo, deve o cidaddo
submeter a sua consciéncia ao legislador? Se a lei € justa, também € em muitos aspectos
imperfeita. Existe ndo para 0S Vvirtuosos que, por Si mesmos, se esforcam em buscar
objetivos éticos e estdo submetidos voluntariamente as leis, mas para a pessoa comum que
cobica bens e sb atua com justica quando se vé obrigado a fazé- 1o por coercéo de uma lei.
Sua eficacia se deve diretamente ao apego do homem aos bens, e sO porque 0s homens sao
cobigosos destes bens a lel tem algum poder sobre eles. Sagazmente aproveita a asticia do
homem para criar e manter uma medida limitada de justica na sociedade. Mas, a lel, como
nos alerta Aristételes na Etica & Nicbmaco, SO prescreve atos e ndo se estende aos motivos

ocultos desses atos, e ainda menos a preocupam 0s atos puramente internos como o desgo
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de assassinato, traicdo, roubo etc. Por esta razéo, ndo se pode dizer que a lel instale a
virtude, pois a virtude auténtica exige que ndo sO se realizem fatos justos, mas também se
leve a cabo pelo motivo devido. A ssimples obediéncia a lei ndo é garantia de virtude ética,
pois é possivel apegar-se ale e atuar por um motivo puramente egoista ou utilitario.

Certo € que a0 exigir atos justos a todos, alel predispbe aos homens a adequacéo a
virtude, porém, nd pode ir mais adém. Portanto, deve ser complementada por uma
educacdo, a saber, a que abarca todos 0s atos humanos, inclusive os atos internos, e a Unica
que é capaz de produzir a virtude e ndo sO sua aparéncia. O império das leis é inferior ao
império da inteligéncia viva porque as leis, devido a sua generalidade, ndo podem
determinar sabiamente o que é reto e proprio em todas as circunstancias, dada a infinidade
variada de circunstancias: s6 0 homem que est4 no lugar podera decidir o que é justo e
apropriado nas circunstancias.

Naturalmente que um bom cidaddo cumpre as leis, mas ndo esta impedido de
discordar e atuar para suas mudancgas. Oras, as leis também precisam ser aperfeicoadas e
um cidadd@o obediente ndo necessariamente € um bom cidaddo, principalmente quando as
leis sBo injustas e tira proveito dela muitas vezes quem critica a injustica o faz ndo porque
teme cometer acdes injustas, mas porgue teme sofré-las. Do fato das agdes estarem de
acordo com as leis, ndo decorre, necessariamente, que sejam praticadas de maneira justa.
Também é necessario que 0 agente se encontre em determinada condi¢do ao pratica las. em
primeiro lugar deve ter conhecimento do que faz; em segundo lugar, deve escolher os atos,
e escolhe-1os por eles mesmos; e em terceiro lugar, sua acdo deve proceder de um carater
firme.

O bom advogado ndo € aquele que sempre vence as causas para seus clientes, 0 bom
advogado é aguele que promove a justica. Assim como o bom politico ndo é aguele que
sabe comandar homens, que senpre ganha eleicles, que tem prestigio e fama: o bom
politico ndo é necessariamente um bom condutor de homens em geral, nem precisa se
tornar um, mas aguele que demonstra qualidades préprias frente a comunidade e tem por
finalidade o bem comum, na verdade, dever de todo cidaddo que € politico sem saber e
ainda desconhecendo seu oficio. O bom politico também deve saber de algum modo o que
diz respeito a alma humana. Isso se deduz pelo que acontece nos Estados republicanos: os

legisladores tornam bons os cidad@os por meio de habitos que lhes incutem. Esse € 0
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proposito de todo politico, e quem ndo logratal feito falha no desempenho de seu oficio. E
isso vale para todos nos e nas questdes mais pequeninas!

Enfim, como diziam os antigos, “A errante e inconstante Fortuna ndo é proibida
estar onde quer que queira: no céu ou na terra, ou em qualquer outro ponto do universo”.
Assim, na medida em que sempre se esta sujeito a cruzar seu caminho, o lugar ocupado
pelo Homem exige coragem, pois parareinar averdade, ale e o julgamento justo ndo pode
faltar a coragem, como refligio de todas as outras virtudes, como escudo da justica e como
torre da verdade; invulnerdvel aos vicios, invencivel pelos sofrimentos, constante nos
perigos, severa contra a cobica, desdenhadora dariqueza e dominadora da fortuna. Mas de
onde vem essa maravilhosa e poderosa virtude da coragem?

Ha forte possibilidade que a coragem possa advir através da indignagdo ética. E a
politizacdo do que antes ndo era politizado: as relagdes humanas. Ainda que sem uma
consciéncia politica, de pouco ou nada valem as boas intencdes, deve-se observar que essa
revolta, que vem de uma profunda convicgao ética, tira a politica que esté4 sucumbindo ao
tédio da mesmice, a especidizacdo, a abstencdo, a indiferenca e, tlvez, a extingdo, e
fornece uma nova perspectiva. Também pode vir de sentimentos da injustica. Mas, € véo
esperar que a coragem brote espontaneamente, pois pode ser que a passividade e
acomodamento reinem absolutas numa sociedade comercial, onde poucas coisas causam
realmente indignagéo.

Infelizmente, a coragem sO pode vir da propria pessoa, de cada um de nés.
Crescemos, somos maiores e senhores de nossas escol has, e cada um tem o direito e o dever
de agir no sentido de um mundo mais justo. N&o se € habitante desse ou daquele municipio,
estado ou pais, mas do mundo. Tanto a cidadania como a politica esto mundiaizadas, e
quando falamos o som da nossa voz, se agradavel, atil, bom ou honesto, repercute em
ondas por toda parte que esta interligada na realidade contemporanea, onde qualquer um
pode exercer sua cidadania internaciona e declarar a sua opinido. Ou sgja, podemos ser
ouvidos em toda parte; se seremos entendido € um outro problema muito diferente.

Quem guer que ingresse na esfera politica deve, em primeiro lugar, estar disposto a
arriscar a propria vida; o excessivo amor a vida € um obstéculo a liberdade e sina
inconfundivel de servilismo. A coragem tornouse a virtude politica por exceléncia, e sO

aquele que a possui pode ser admitido numa associagcdo dotada de conteido e finalidade
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politicos. A vida “bod’ como Aristételes qualificava a vida do cidad@o, é, portanto, ndo
apenas melhor, mas livre de cuidados ou mais nobre que a vida ordin&ria: € boa exatamente
porque, tendo dominado as necessidades do mero viver, tendo se libertado do labor e tendo
superado 0 anseio inato de sobrevivéncia comum a todas as criaturas vivas, deixa de ser
limitada ao processo biolégico da vida ou aos infindos temores dos ignorantes.

E fato que todos os homens tém direito pétreo a vida, & liberdade e & busca da
felicidade. No cotidiano, esta injungdo traduz-se por: se a vida e a liberdade sGo um
problema de todos, e por todos deve ser discutido e resolvido, a busca da felicidade &
problema de cada um. S6 a cada um compete decidir qual a melhor maneira de ser feliz,
desde que ndo atente contra a vida do outro, fazendo-o sofrer fisica e moramente. John
Stuart Mill em Sobre a Liberdade faz colocagdes relevantes para uma reflexdo sobre a
Unica jutificativa da interferéncia dos homens, individual e coletivamente, na liberdade de
acdo de outrem: € a autoprotegdo! O Unico proposito com o qual se legitima o exercicio do
poder sobre algum membro de uma comunidade civilizada contra a sua vontade é impedir
dano a outrem.

O proprio bem o individuo, seja material sgja moral, ndo constitui justificacéo
suficiente. O individuo ndo pode legitimamente ser compelido a fazer ou deixar de fazer
alguma coisa, porque tal seja melhor para ele, porque tal o faca mais feliz, porque na
opinido dos outros tal sgja sabio ou reto. Essas sdo boas razdes para admoestar, para com
ele discutir, para persuadir, para 0 aconselhar, mas ndo para coagir, ou para infligir um mal,
caso gja de outra forma. A Unica parte da conduta pelo que alguém deve responder perante
a sociedade € a que concerne aos outros. Sobre S mesmo, sobre seu proprio corpo e
espirito, o individuo € soberano.

O principio daliberdade aplica-se a humanidade que se tornou capaz de se nutrir da
discussdo livre e igual, desde o instante em que 0 homem atinge a capacidade de se orientar
para o proprio aperfeicoamento, pela convicgado ou pela persuasdo. A coacdo € inadmissivel
como método de consecucdo do préprio bem individual, sendo justificavel apenas quando
tem em mira a seguranca aheia. Cada qual € o guardido conveniente da propria salde, quer
corpora, quer mental e espiritual. E, no entanto, assim como é possivel e algumas vezes
justificavel coagir os homens em nome de algum objetivo (digamos, justica ou bem estar

publico) que eles mesmos perseguiriam se fossem esclarecidos, mas ndo o fazem pelo fato
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de serem cegos, ignorantes ou corruptos, 0 mesmo se deve fazer com a sociedade ou com a
civilizagéo.

E ainda, segundo Mill, os homens ganham mais suportando que 0s outros vivam
como bem |hes parece do que os obrigando a viver como bem parece ao resto: naquilo que
ndo diz respeito aos outros, a individualidade se deve afirmar. As faculdades humanas da
percepcdo, do juizo, do sentimento discriminatorio, atividade mental, mesmo preferéncia
moral ou cultural, s se exercitam fazendo uma escolha. Quem faz algo simplesmente
porque é o costume, ndo escolhe. Eis porque s0 necessarias objeces a interferéncia
governamental quando ela ndo envolve desrespeito a liberdade. Em primeiro lugar, porque
ha coisas mais adequadas a serem feitas pelos individuos do que pelo governo. Em geral,
ninguém esta mais em condi¢des de conduzir um negdécio, ou de determinar como e por
quem deva ser conduzido, do que os pessoa mente interessados nele. Em segundo lugar, é
desegjavel a autonomia e que sgja feita por cada um as agdes politicas como um meio para a
sua educagdo mental — um modo de robustecer as faculdades ativas, exercitando o
discernimento, e proporcionando familiaridade com os assuntos, cujo trato lhes € assim
deixado, fazendo parte do treinamento peculiar de um cidaddo, a parte prética da educacéo
politica de um povo livre, que o tira para fora do circulo estreito do egoismo pessoal e
familiar, e o acostuma a compreensdo dos interesses coletivos, a administracdo dos
interesses coletivos — habituando-o a agir por motivos publicos e a guiar a conduta por
alvos que unem as pessoas. Em terceiro lugar, porque é necessario limitar ainterferéncia do
governo, pois € um grande perigo lhe aumentar desnecessariamente o poder. Toda fungdo
gue se acrescente as ja exercidas pelo governo difunde mais largamente a influéncia deste
sobre as esperancas e 0s temores, e converte a parte mais ativa e ambiciosa do publico em
pingentes do governo, ou de algum partido que visa tornar-se govermno.

O que antes era um mundo de trevas, torna-se progressivamente algo manipulavel
pela racionalidade e razoabilidade. A racionalidade cria a disciplina a ser seguida, mas a
razoabilidade nos traz a sensibilidade para mudar disciplinas, questionélas, mehora las. E
SO basta ndo ter preguica e ter coragem para exercer seu direito legitimo de dizer que existe,
e que ndo concorda com muitas das coisas que estéo estabelecidas a sua revelia; tem esse
direito por ter nascido muito depois de ter sido estabelecido boa parte das normas e leis, e

tem esse dever se percebe seu equivoco, atuando para o aperfeicoamento de sua
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convivéncia. E funciio de toda agdo, enquanto distinta do mero comportamento, interromper
0 que, de outro modo, teria acontecido automaticamente.

A expansdo do exercicio consciente da liberdade é o fim prioritario e,
simultaneamente, 0 meio principal do desenvolvimento. O desenvolvimento consiste na
remocdo de varios tipos de restricbes que deixam as pessoas pouca escolha e pouca
oportunidade para exercerem a sua agdo racional. O desenvolvimento deve ser encarado
como um processo de ampliacdo das liberdades de que uma pessoa goza. A tonica nas
liberdades humanas, ou sgja, decorrente de principios éticos de autonomia e consciéncia do
bem comum, contrasta com perspectivas mais restritas de desenvolvimento, que o
identificam com o crescimento do produto nacional bruto, com o aumento das receitas
pessoais, com a industrializagdo, com 0 progresso tecnoldgico, ou com a modernizagdo

socidl.

3.3— Do Fimao Comego Sem Fim

Ao nascer, cada individuo pode ser muito diferente, conforme sua constituicéo
natural. Mas € apenas na sociedade que a crianca, com suas funcdes mentais maleaveis e
relativamente indiferenciadas, se transforma num ser mais complexo e adquire maturidade.
E na relagdo com os outros seres humanos que a criatura impulsiva e astuta que vem ao
mundo, se transforma na pessoa desenvolvida que tem o cardter de um individuo, e recebe
0 nome de ser humano e cidaddo. Somente ap crescer num grupo é que O pequeno Ser
humano aprende a fala articulada. Somente na companhia de outras pessoas mais velhas é
que, pouco a pouco, desenvolve um tipo especifico de sagacidade e controle dos instintos.
E alingua que aprende, o padréo de controle instintivo e a composi¢do adulta que nele se
desenvolve, tudo isso depende da estrutura do grupo em que ele cresce e, por fim, de sua
posi &80 nesse grupo e do processo formador que ela acarreta. Mesmo dentro de um mesmo
grupo, as relagdes conferidas a duas pessoas e suas histérias individuais nunca sdo
exatamente idénticas. Cada pessoa parte de uma posicdo Unica em sua rede de relacOes e
atravessa uma histéria singular até chegar a morte. O que falta a0 homem em termos de
predeterminacdo hereditéria, tem que ser substituido por uma determinagdo social, uma

moldagem cultural e, sem davida, muita auto- formacao.
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A crianga, o jovem e o adulto tém que ser educados, reeducados, auto-educados,
desde o nascedouro até o momento em que as faculdades fisicas e mentais permitirem. H&
comeco para educacdo, mas ndo ha fim. Nao ha davidas que quanto mais educado for o
individuo melhor pessoa e cidaddo ele sera. Naturalmente, a educacdo ndo € garantia de que
uma pessoa serd um bom cidadd ou uma boa pessoa, mas sem ela terd muito mais
dificuldades de se tornar um bom cidaddo ou pessoa. Pressuponho, é claro, que todos
desgiam bons cidaddos, ainda que possa haver muita discordancia do que significa “bom
cidadado”.

Contudo, é possivel educar a “natureza humana’? A grande maioria pensa que o
conhecimento ndo € forte, nem capaz de guiar, nem de comandar; sendo de parecer que
muitas vezes, embora seja 0 homem dotado de conhecimento, ndo € governado por ele, mas
por qualquer outra coisa, ora pela colera, ora pelos prazeres, ora pela dor, algumas vezes
pelo amor, e muito fregiientemente pelo medo, e consideram o conhecimento mais ou
MeNnos COMO Um escravo gue se deixa arrastar por tudo.

N&o obstante esta crenca de uma natureza passional, 0 mundo ocidental alimenta
também a crenca na educabilidade dos homens para o convivio civilizado entre os mesmos.
Que figue claro, que falar de educacdo ndo € falar propriamente de escola. Ainda que
idealizada para educar e muitas possam redizar educacéo, escolas sdo até 0 momento mais
ingtituicdes de instrugdes e aprendizagem de cddigos numéricos e da lingua, com fins a
direcionar os alunos para a profissionalizacéo e sua responsabilidade com o trabalho, do
gue instrumentos de humanizacdo e educagéo para a cidadania. A educagdo escolar
socializa o individuo, mas ndo politiza o cidadd! N&o realiza necessariamente uma
educacdo para cidadania. E aeducacéo precisa estar aninhada na busca de um viver juntos,
gue esteja para além dos limites da normatizacdo e dalegalidade contratual.

Quando se fala em educacéo para a cidadania ndo se esta pensando em algum tipo
de educacdo moral, mas educagdo civica e humanistica, que permita a aquisicdo da
tolerdncia como respeito a ateridade, para a convivéncia pacifica com posicOes
diferenciadas, assim como com costumes diversos, e ter consciéncia da co-responsabilidade
pelos destinos proprios, da cidade, assim como da humanidade. O que mais se precisa
difundir é a percepcao, o respeito e atolerancia por tracos culturais distintos dos cidadaos e

ndo cidaddos, fazendo com que todos sejam blerantes com o significar diferenciado das
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pessoas (no sentido de respeito e valorizacdo de manifestagdes culturais distintas, e ndo no
simples suportar, a distancia, as manifestacdes dos outros em guetos e confrarias).

Falta a percepcéo e o respeito pelas mais diversas manifestagdes culturais, assim
como perceber a importancia e o grande valor da diversidade cultural, como fator
ampliador da propria cultura, 0 que depende de processos educacionais para adquirir maior
percepcao e, assim, maior produtividade. Ou sgja, ndo deve ser uma educagéo para um
ufanismo nacional, regional ou pessoal, mas uma compreensdo do homem como um ser
planetério, habitante de uma Republica entre inUmeras outras, todas elas iguamente com
direitos de existir com suas especificidades e diferencas, e dependentes da participacéo
politica dos seus cidaddos. Aprender a tratar cada agrupamento humano como uma
Republica autbnoma e cada individuo como pessoa independente sdo marcas de um
crescimento civilizatorio.

O acesso afelicidade publica requer o cultivo de uma sociabilidade, uma espécie de
exercicio de humanidade, além da capacidade de se liberar das condi¢bes subjetivas
privadas, ou sga, das idiossincrasias que naturalmente determinam nosso ponto de vista
particular, e que permanecem legitimas, contanto que se mantenham tal qual opinido
privada, mas gque podem perder a validade no espaco publico do debate. A base de toda
conduta é que escolho ser eu mesmo e sou livre se assim o quiser. Mas, sO pode existir a
vontade livre quando as necessidades basicas da vida forem satisfeitas. A livre escolha
significa uma op¢do liberta do desgjo de mera sobrevivéncia. Onde o desgjo de sobreviver
intervém, a escolha € preconcebida.

Ora, assim como ocorre hoje com as mercadorias que estédo sendo produzidas
mundialmente, ultrapassando as fronteiras nacionais e territoriais, as pessoas também
tendem a ter esse mesmo tipo de circulagdo, como j& ocorre em partes da Europa e tende a
ser um fenbmeno mundial. Portanto, a pessoa deve estar preparada para viver ndo apenas
no lugar onde nasceu, mas em qualquer parte do mundo, e tentar constituir em conjunto
com os demais circulos virtuosos, e sem se contrapor de forma conflituosa, 0 que gera os
circulos viciosos que aumentam 0s custos sociais e desgastam os esforgos individuais. Se
0s homens ndo tém prazer na companhia dos outros, quando ndo existe um poder capaz de

aterrorizar a todos, é tarefa pedagdgica da sociedade de educar o publico e, por esse meio,
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concorrer para 0 progresso e elevacdo moral do género humano, assim como contribuindo
com o bem publico.

Se ndo se quer que 0s homens se retirem por completo a seus proprios circulos
domeésticos e dos interesses particulares, se ndo se quer que se desvaneca por completo o
espirito publico, havera que ensinar as homens que por um ilustrado interesse em s
mesmo necessitam gudar-se constantemente uns aos outros e sacrificar uma parte do seu
tempo e de sua riqueza ao bem estar da comunidade. O fundamento da ordem publica ou
socia reside num “egoismo” ilustrado: cada um aceita a idéia de que ao servir a seus
semelhantes se serve a s mesmo e gque seu interesse particular deve se articular com o de
fazer o0 bem publico.

O fato é gque vivemos num mundo civilizado, numa roda mundial onde cada vez
mais pessoas se incorporam. Todos precisam ser educados para esse mundo complexo,
plural, multifacetado, multidimensional, internacional. Toda crianca e jovem precisa estar
na escola até os 18 anos, num ensino integral, particularmente os pobres desse mundo. A
sociedade, o Estado, a ONU, a humanidade, cada um de nés deve envidar esforgos para que
toda crianca tenha escola com refeicOes, livros, instrumentos, laboratérios cientificos e de
artes, computadores, quadras de esporte, teatro, onde se aprende as diversas disciplinas
escolares necess&rias e imprescindiveis para a vida social, onde aprendam uma segunda
lingua (fundamental num mundo globalizado), mas também a disciplinar o corpo e a mente,
com bons habitos alimentares e higiénicos, boa salde e assisténcia médica e psicologica,
etiqueta e bons modos, assim como desenvolver uma cultura humanistica e civica de
pertencimento de uma civilizag&o.

Os perigos que ameacam o homem a partir de fora é de maior intensidade enquanto
ainda se encontra na infancia ou na primeira juventude; eis porque se deve educar e
preparar para vida, pelo menos, até os 18 anos. Tais perigos tornamse menos prementes
t&0 logo este ser desperta; tdo logo ele se desenvolve e atinge sua eficacia gragas as forgas
fundamentais da humanidade livre, gracas a energia moral e intelectual. E assim, virtude e
estudo acabam por vencer as forgas hostis da ignorancia. Lembremos que para Maguiavel,
a Fortuna domina metade de todas as agcBes humanas, mas ndo rende seus favores aquele

gue meramente assiste, sem nada fazer, e Sim a0 que age, a0 que toma as rédeas nas maos
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com rapidez e ousadia; a corrente da fortuna néo arrasta consigo aquele que, confinado em
suas proprias forgas, desbrava seu préprio caminho, como um nadador intrépido.

O homem que se quiser tornar cidadé@o deve ser acostumado a bondade, passando o
seu tempo em ocupagdes dignas e ndo praticando agbes més involuntariamente, como
ocorre quando uma crianga esta solta na rua: ndo esta exercendo a liberdade, esta la porque
os adultos se livraram dela ou estéo explorando-a. 1sso se consegue quando os homens
vivem de acordo com uma espécie de reta razdo e ordem, contanto que esta tenha forca
convincente; ndo alei que tem poder coercitivo, € preciso regras baseadas numa espécie de
sabedoria e razdo pratica disseminada pelas pessoas, adquirida por um processo educativo,
que ndo sO informe, mas que forme.

O que se observa na historia é que todos os paises que atingiram atos indices de
desenvolvimento social e humano tragcaram um percurso semelhante. No decorrer de, no
minimo, duas décadas educando com ensino integral seus cidadaos, e com préticas de
civismo virtuoso os conselheiros, os politicos e os cidaddos acabam formulando suas
andlises menos em termos de fins precipuos e mais em termos de meios préticos. Eles
passam a se ver menos como mediadores e mais como responsavels, menos como tribunos
eloguentes das causas populares e mais como defensores competentes do interesse publico.
As questbes préticas de cunho administrativo, legisativo e financeiro adquirem maior
relevo. Em duas décadas de experiéncia civica ha uma mudanca radical na atmosfera e na
cultura politica, passando-se do conflito ideoldgico a colaboragdo, do extremismo a
moderacdo, do dogmatismo a tolerdncia, da doutrina abstrata a gestdo pratica, da
articulagdo de interesses a agregagdo de interesses, da reforma social radica ao “bom
governo”. Uma nova organizagdo social e politica pode ensinar a todos as virtudes da
paciéncia, do senso prético e da temperanca.

Enfim, mudancas civicas significativas ndo decorrem de decretos, mas de vontades
instituintes no decorrer de geragdes, de aprendizado de valores e novos costumes, de uma
educacdo forma e informal acentuada e dedicada. O paraiso precisa ser construido e ndo
existe sem o esforgo individual. Sua construgdo comega por si mesmo, quando se para de
preocupar tanto com as maldades do mundo e percebe e se preocupa com as maldades

préprias. Com certeza, boa parte das mazelas do mundo vem de nossas proprias préticas.
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Além disso, serd o filho de pais pobre que educara os pais, que apontara aternativas
para sua familia sair da pobreza, ensinara bons habitos, higiene, mostraréa os direitos que
podem recorrer, fornecerd a dimensdo do mundo para o restrito mundo particular de
ignorancias restritivas de agbes autdbnomas dos pobres. Naturalmente, para tanto, Estado,
sociedade, organismos internacionais precisam se dedicar a construir escolas e melhorar as
jaexistentes, assim como subsidiar as criancas do mundo todo, todas elas sendo sustentadas
pelas sociedades. Se isso € viavel a curto prazo é dificil avaliar, pois que depende da
vontade das pessoas, que podem ser motivadas e desmotivadas por inimeros fatores, mas a
longo prazo ndo ha nada que impeca uma marcha das massas pela educacdo integral de seus
membros, transformando numa vontade politica ingtituinte em todas as partes,
principalmente se 0s paises que ja possuem tal estrutura educativa contribuirem com
africanos e latino-americanos, lugares menos civilizados por exceléncia, construindo
escolas e pagando professores.

Mas, independente da prioridade de educacdo dos pobres, 0 ensino em s precisa
sofrer profundas transformacfes, até mesmo o0 ensino das elites. Ora, 0 que afasta da
verdade ndo é apenas a ignorancia, mas uma aversdo a conhecer: a humanidade, a maior
parte ambiciosa, ndo quer saber da verdade que contradiz interesses ou paixdes. O inimigo
nao € apenas a caréncia de saber, mas uma disposi¢éo a ela adversa, que atravessa as varias
classes, porém, prepondera entre 0s ricos e “poderosos’ com a ambic&o de bens e prestigio.
Um estudo das ciéncias humanas e artes humaniza o caréter e o impede de ser cruel. Nada €
t&o benéfico ao temperamento quanto o estudo das belezas das humanidades, seja a poesia,
a literatura, a antropologia, a filosofia, a psicologia, a ©ciologia, a misica ou a pintura.
Estas proporcionam uma certa elegancia de sentimento e as emogdes que excitam sdo
suaves e ternas. Libertam a mente das pressdes dos negécios e dos interesses imediatos, e
levam aos reconditos da alma humana; estimulam a eflexdo, predispdem o espirito a
tranquilidade. E uma delicadeza de gosto € favoréavel & amizade por ndo limitar a nossa
escolha a menos pessoas, e por nos tornar agradaveis a companhia e a conversacdo da
maior parte dos homens.

Sem duvida é a ignorancia a causa involuntaria, sem culpados ou inocentes, da pior
das doencas humanas contemporaneas, andloga a loucura: a insensibilidade que gera

desproporcéo e desarmonia social, assim como os regimes politicos corruptos. Enfim, o
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mau funcionamento das instituicbes civis resvalam numa educagdo bloqueadora,
retardadora ou ineficiente na instauragcdo do equilibrio social. Este quadro, paulatinamente,
geracdo apds geracdo, ascende num circulo vicioso e perigoso — homens sem uma boa
educacdo na juventude, geram, quando adultos, instituicdes precarias, beneficiarias apenas
das congtituicdes ruins e desestimuladoras das boas, ou sga, engendradoras de mais
homens ignorantes e assim sucessivamente. Para quebrar a cadeia, sO com o
restabelecimento da boa educacéo, que deve ser vista como uma terapia da alma e da
Republica, e principalmente como um processo consciente de formagdo humana.

Para tanto, € necess&rio a ampliacdo de um espirito humanitério: o dltimo baluarte
contra o dominio das trevas, reservado até ent&o as elites, num mundo democratizado deve
passar para a responsabilidade do préprio povo. Sem esta passagem, tudo esté perdido, pois
nem a liberdade nem o desenvolvimento sobreviverdo. A idéia de liberdade parte de duas
convicgdes. para se conferir reaidade a uma espécie salutar e ndo corrompida de vida
publica, a prioridade esta em aprimorar o espirito publico e a energia dos cidaddos e ndo em
aperfeicoar a méquina estatal. A outra conviccdo € que o vaor de um cidaddo ndo se deve
medir pela antiguidade de sua linhagem ou pelo volume de suas riquezas, mas, acima de
tudo, por sua capacidade de desenvolver os talentos que possui, de atingir um senso
adequado do espirito publico, e de assim candlizar as energias para 0 servico da
comunidade, conseqlientemente, da humanidade também, além dos préprios, é claro.

O fato é que € necessaria uma educacdo para a civilizagdo ocidental e que
transcenda as especificidades locais. A civilizagcdo ocidental ndo é apenas um estado, mas
um processo que deve prosseguir para um tipo mais elevado de sociedade: a idéia de um
padrédo moral e costumes, tato social, consideracdo pelo proximo, e numerosos complexos
semelhantes, sob um aspecto humanista. O processo de civilizagdo do Estado, a
Constituicdo, a educagdo e, por conseguinte, o abrandamento de habitos dos segmentos
mais numerosos da populagdo, a eliminacdo de tudo o que era ainda bérbaro nas condi¢des
vigentes, como as penalidades legais, as restricdes de classe ou as barreiras que impediam o
desenvolvimento do comércio — este processo civilizador, que vem num crescendo desde o
renascimento deve seguir-se ao refinamento de maneiras e a pacificagdo interna dos paises

e do mundo enquanto um todo.
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A ordem educacional necessaria para amenizar as consequéncias da civilizacdo
comercia e tambémuma educacéo prética, medida pelo cardter que forma, e ndo tanto pelo
conhecimento que acumula. E quase certamente uma educacio sem educadores, uma
espécie de auto-cultivo, através da participacéo em forma de acumulacdo de experiéncias
préticas e tedricas. Fundamentalmente, deve ensinar a aprender! Ora, as agles da vida
cotidiana admitem grande variedade e flutuacOes de opini&o. Ao tratar de tais assuntos, e
partindo de tais premissas, deve a educacdo indicar a verdade aproximadamente e em linhas
gerais e instrumentalizar as pessoas para que fagam seus proprios julgamentos.

Ora, a civilizagio ndo é razoével, nem racional, como também n&o é irraciona. E
posta em movimento cegamente e mantida em movimento pela dindmica auténoma de uma
rede de relacionamentos por mudangas especificas na maneira como as pessoas se véem
obrigadas a conviver. Mas ndo € absolutamente impossivel que se possa extrair dela alguma
coisa mais razoavel, alguma coisa que funcione melhor em termos de necessidades e
objetivos. Porque € precisamente em combinagdo com O processo civilizador que a
dinamica cega dos homens, entremisturando-se em seus atos e objetivos, gradualmente leva
a um campo de acdo mais vasto para a intervencdo plangada nas estruturas socia e
individual — intervencdo esta baseada num conhecimento cada vez maior da dinamica néo-
planejada dessas estruturas.

Existe uma base de experiéncia para a crenca de que podemos saber 0 que é justo e
bom para o homem namaior parte das vezes, ndo sempre. Chamo a atencdo para as simples
experiéncias relativas ao justo e ao errado que estdo na raiz da controvérsia filosofica em
torno do direito natural, ou a nossa percepcao da injustica de certas agdes, bem como ao
fendbmeno de admiracdo da exceléncia humana (0 prazer que se experimenta quando
observa-se sinais de virtude ou nobreza humana). Tanto na ciéncia como na vida diaria
temos de nos apoiar inevitavelmente no entendimento do mundo baseado no bom senso que
fazem distinguiveis as agdes nobres e as vis.

Creio que as idéias de justo e de injusto sdo téo claras, t&o universais quanto as de
sallde e de doenga, de verdade e de falsidade, de conveniéncia e de inconveniéncia, o que
ndo quer dizer que sejam as mesmas ou idénticas em todos os lugares e em todas as épocas.
Por exemplo, o roubo, o0 assassinato, 0 sequestro, 0 estupro, a inducdo ao erro que cause

maleficios, a mentira e desonestidade sdo universalmente condenados ou rejeitados por
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todos os agrupamentos humanos. Os limites do justo e do injusto sdo muito dificeis de
estabelecer na especificidade do dia a dia, assm como € dificil delimitar o estado
intermediério entre a salide e a doenca, entre a conveniéncia e a inconveniéncia das coisas,
entre o falso e 0 verdadeiro quando se mesclam os matizes e as cores definidas ferem todos
os olhares. Mas, € preciso ultrapassar a natureza pessoa para a enunciagéo de valores de
ambicdo universal, no plano do direito e da justica, que é o grande salto que define uma
sociedade, e talvez qualquer sociedade, que é a passagem das relacdes de sangue aguelas
que sdo contratadas. Essa mudanca permite sair do mesmo e chegar ao outro, ao diferente,
a0 que no contato ou no contrato com 0 resto do mundo proporciona a expansdo, a
novidade.

Nesse sentido, a virtude para que a cidade subsista ndo deve ser privativo de
ninguém, logo se deve envidar esforcos para deixar as criangas sociaveis e desvia-las da
prética de agdes mas, para que a pessoa possa se apropriar dos vaores éticos, a fim de que
figuem mais brandas e se tornem igualmente aptas tanto para a palavra como para a acao,
pois em todo o seu decurso a vida do homem necessita de agdes manifestadas ou ativas. A
verdade é que numa Republica todo mundo, pessoas e ingtitui¢des, é professor de virtude na
medida das suas forgas, mas disso poucos tém consciéncia dualmente. Falta as pessoas
serem convencidas de suas capacidades — frente ao Estado, a sociedade, a histériae a s
préprias — e que tenham uma educacdo politica e humanistica que sustente um tal
convencimento.

E certo que uma dedicagio séria as ciéncias e &s artes liberais suaviza e humaniza o
caréter, alimentando aquelas emocdes mais delicadas em que consistem a honra e a virtude.
Raramente acontece de um homem de cultura ndo ser, a0 menos, um homem gentil, sgjam
quais forem as suas fraguezas. A propensdo de seu espirito para os estudos especulativos
atenua nele as paixdes do interesse e da ambicgdo, e a0 mesmo tempo deve doté 1o de uma
sensibilidade maior a todas as exigéncias e deveres de uma vida decente. Ele sente mais
plenamente uma distingdo moral entre 0s temperamentos e costumes.

Eis aqui, portanto, o principa triunfo da arte, da filosofia, das ciéncias humanas:
elas apuram imperceptivelmente o carater, apontando- nos as tendéncias que devemos nos

esforcar para atingir, por meio de uma constante inflexao do espirito, e do habito repetido.
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Visaterminar com a alienacdo do homem, pretende conquistar para ele um conhecimento —
e, portanto, capacidade de agdo — de que esta privado devido a educagéo atual.

Desde a Renascenca busca se um Humanista e os estudos que isso envolveu, abrem
amplas perspectivas para as metas que podem ser alcangcadas: auto-realizacdo individual,
acao em vez de passividade; uma vida em que a raz&o e a vontade podem ser usadas para
melhorar as condi¢cdes na Terra e para observar as I¢des que a natureza e a sociedade
reserva aos prudentes e aos atentos.

Os humanistas s30 leigos cultos’, mas n&o tém o conhecimento para uso numa torre
de marfim. E um principio humanista que se quiser conhecer a verdade, deve-se, & medida
gue o conhecimento vai ficando mais exato, extenso e especializado, e o fator originalidade
decresce assm como a inspiragdo declina, perceber que a perfeicdo aumenta, ndo pelo
génio, que € raro, nem mesmo pelos numerosos talentos de um realizador, mas por uma
espécie e trabalho sério de debate de idéias, pois 0 conhecimento uma obra coletiva.
Recorrer a intervencdo na esfera publica, promovendo o debate cultural pelos meios de
ampla divulgacdo de opinides, e assim formulando projetos éticos, juridicos e politicos de
carater universalista, enraizando valores ingtituintes de uma ordem juridica cosmopolita,
baseada na racionalidade humana e na esperanca legitima de paz perpétua, é a forma de
propagar 0 humanismo.

O humanismo pode ensinar duas coisas. que a obrigacdo principa de um cidadéo é
servir a sua comunidade; e que a participagcdo ativa nos assuntos do Estado ndo deve
necessariamente diminuir as capacidades intelectuais ou éticas, na realidade, deve estimula-

las. Ele ambiciona levar 0 estudo para fora das salas escolares, com o fim de eliminar a

1 Essa posicdo de se colocar como um leigo, um leigo culto, diante dos fendmenos culturais é original e
bastante filosofica, pois sobre certo sentido, um filésofo, um amigo do saber, ndo pode deixar de ser um leigo
na sua trajetoria de busca de sabedoria. Aqui estou me apropriando da idéia do “leigo culto” que conheci
através dos textos sobre cultura Para Pensar a Cultura , Dificuldade de um Leigo e Uma Politica da
Cultura) de Renato Janine Ribeiro, no curso realizado em 2003, A Cultura pela Cultura, e que ficou mais
claro através da leitura do seu livro “A Universidade e a Vida Atua: Fellini ndo via filmes’. Compartilho
dessas idéias e ideais preconizados pelo autor. Entretanto, tal idéia (ndo o termo leigo) tem se sedimentando
em mim desde a leitura do dialogo de Platéo - “Protagoras’ - ha muitos anos, onde se vé uma defesa brilhante
da democracia, quando o autor afirma que os deuses ao distribuirem as qualidades, deram a medicina para
uns, a matemética para outros, as artes para outros, mas quando chegaram na politica distribuiram igualmente
por todos. Hannah Arendt também compartilha dessa posicdo e em vérias passagens de sua obra ha
referéncias a necessidade de uma néo especializacdo hermética nessa atividade, sob pena de tirar seu lado
ativo e deixa-la como um fendmeno meramente contemplativo e teérico. Bobbio também tem colocagdes
desse teor, colocando-se contrério a uma especializagdo, ou um mero nominalismo na politica sugerindo
também a confluéncia dos saberes para uma abordagem mais abrangente do fendmeno politico. E possivel
tracar uma historicidade dessa idéia, mas me parece mais importante adota-la e coloca-laem pratica.
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separacao e o dissidio entre o erudito e o popular e, com o tempo, criar um projeto que leve
a cultura intelectual mais perto de satisfazer as necessidades dos cidadéos. Os humanistas
intentam fazer algo como uma educacéo para o cidadao ao mesmo tempo em que despertam
uma disciplina e um método para surgir o estudioso.

Para 0 humanismo ndo se pode deixar os homens soltos, como animais sagrados,
para pastarem livremente e ver se, por acaso e impulso proprio, venham a deparar coma
virtude. Comecando de pouquinho desde pequena, enguanto vive, deve a crianca ser
instruida e educada; desde que ela compreenda o que lhe diz, deve-se conjugar esforgos
para que se desenvolva da melhor maneira possivel; toda palavra e todo ato ensga
oportunidade para ensinar-lhe o que € justo ou o que € injusto, o que é honesto e 0 que é
vergonhoso. Depois, deve-se enviar a escola e aos professores para que cuidem com mais
rigor dos costumes da crianga, assim como apresentem a vida para que apreenda 0 mundo
sem uma visdo puramente domeéstica e particular: € quando comega a agdo publica e se
apresenta a sociedade.

Histéria, bons autores classicos, as grandes obras do pensamento ndo ensinam
propriamente virtude, antes exercitam o pensamento e ampliam a sensibilidade t&o
somente. O objetivo maior desse género educativo e literario € apontar para as
interpretacdes do passado que serviram de guia ético para o comportamento, e de forma
pedagdgica e também pragmética, dado seu contelido predominantemente politico e sua
apropriacdo imediatamente voltada para a acdo individual, desenvolver habitos mentais
para pensar o conflito de interesses dos homens. A educagdo humanista tem como objetivo
ndo sO formar homens educados, mas também bons cidaddos, uma educagdo que infunde
aos homens o desgjo de participar na vida diéria e nos assuntos publicos da comunidade.

Além disso, o humanismo ancora a aianca entre retérica e filosofia, numa
concepcdo do papel da educacdo na vida da cidade e naformagdo do homem. Ora, o elogio
da eloguéncia implica a descoberta do espaco civico e de sua importancia para a vida dos
homens, cuja ferramenta Util contida na contraposicdo entre interesses privado, estatal e
publico, € a possibilidade de fala e agao politica na esfera publica, que pressupde entender e
se fazer entender. Esse uso retdrico tem um oObvio significado pratico, especiamente numa
sociedade que lida com todos o0s seus negdcios legais, politicos e diplométicos, por meio de

discursos e debates formalizados.
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Para 0 humanista ndo resta divida de que ndo existe transmissao da virtude e de que
€ preciso adquiri-la ao longo da vida e manifesté la através de atos por todos reconhecidos
e que sirvam a cidade e ndo apenas aos proprios interesses. O caminho para atingir esse
patamar de existéncia € se dedicar com afinco ao estudo, inclusive, para um auto-
aperfeicoamento. Os estudos sd0 ocasides de pratica da virtude civica e ndo dependem em
absoluto de qualidades herdadas, mas da disponibilidade e da oportunidade de se aprender.
O humanismo propugna uma virtude adquirida por mérito e acessivel a todos que forem
capazes de se interessar pelos studia humanitatis— o conjunto de conhecimentos humanos.

Socrates, o grande mentor do humanismo de todas as épocas, depurava as pessoas
de suas opinides, isto é, dagueles pré-julgamentos ndo examinados que impedem o pensar,
a0 sugerir que sabem o que ndo tanto ndo sabem como ndo podem saber, gudando-os a se
livrar das opinifes preconceituosas, sem, entretanto, torné los necessariamente bons, mas
dando- lhes a verdade. Como fazia isso? Interrogando seu interlocutores. as verdadeiras
perguntas dizem respeito ao sentido da vida e elas nos despojam de nossas frageis certezas,
de nossas mesguinhas convicgdes, e nos pdem em confronto com a vertigem de nossa
insondavel ignorancia. A educagdo socratica € uma educacdo para a virtude, para a virtude
do cidadd@o ou para a virtude do homem. As virtudes sdo similares & arte no modo que se
adquirem: os homens aprendem a ser bons reaizando agdes boas. As virtudes morais
surgem nos homens néo por natureza nem S0 contrarias a mesma: 0s homens tém potencial
natural para desenvolvé-las, porém, para fazé- o precisa acostumar-se e esforgar-se.

O pensamento socratico € paradigma do humanismo que provoca a perplexidade,
desaloja padres estabelecidos, como se um dos resultados imediatos fosse interromper
nossos julgamentos e acdes cotidianas, baseadas em valores e principios em gera néo
submetidos a exame. O conhecimento liberta ndo apenas por oferecer possibilidades mais
amplas, entre as quais se pode realizar as escolhas, mas, por nos preservar da frustracéo de
tentar o impossivel. Contrapde-se a dogmas cristalizados, regras de comportamento
baseadas em habitos silenciosamente incorporados e, na sua maioria, de antemao tomados
como certos. O pensamento tem o poder de provocar espanto e perplexidade, assim como a
consciéncia de si. A caracteristica priméria dessa consciéncia é evocar a pluralidade dentro
de nés mesmos, a capacidade de criar um outro para s mesmo, de imaginar pontos de vistas

alheios. Faz com que possamos aparecer para n0s mesmos, trazer alteridade a reflexdo. A
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atividade de pensar reforca a primazia da comunicabilidade, pluralidade e diversidade de
pontos de vista, na formagdo de nossas opinides, na forma como constituimos nossa visao

particular e Unica do mundo.

Todavia, sempre que se fala em processo educativo logo se pensa no Estado ou no
governo como executor das tarefas, omitindo o dever de cada um nessa fungdo. Nem
Estado nem governo podem obrigar os cidaddos a atuar moralmente, pois ainda que as
acOes possam ser reguladas, as intengdes indispensaveis para a mora dessas agdes ndo
podem ser induzidas de fora. A lel ndo tem forca com relacéo a obediéncia sem a forca do
habito, e este sO € criado sobre um largo periodo. O que significa que a consideracdo critica
ndo deve focar tanto as leis, mas antes a cultura duradoura ou o caréter politico e
civilizatério que subjaz na sociedade. Cumpre ao legislador inspirar aos cidadéos os
sentimentos que convém para estebelecer uma ordem, mas a lei sb tem forca para se fazer
obedecer no hébito, e o habito s6 se forma com o tempo, com os anos. O ambito da
sociedade civil est4 limitado até o momento de forma drastica pelo sentimento disseminado
que por S mesma uma pessoa € incapaz de se conduzir a virtude, e que sO a forca da lei
pode dirigir os homens.

Ora, um ensino publico so6 € dever do Estado quando a sociedade civil assim impde.
E publico ndo por ser estatal, mas por estar baseado em valores republicanos da sociedade,
que necessariamente englobam a laicidade (incluindo a diferenca de opinides e 0 exercicio
do raciocinio critico), a igualdade de todos, a liberdade de oportunidades e a fraternidade
humanitaria. O ensino € publico, sobretudo, porque seus resultados devem difundir-se por
toda a sociedade, pertencendo a esfera do direito, que é potencialmente universal, e ndo ao
ambito do privilégio, que € limitado. Um ensino publico ministra também uma formacéo
ética que consiste, antes de tudo, na responsabilidade ante a sociedade e na preocupagdo
com a apropriacdo socia dos resultados.

A idéia de que o Estado deve administrar escolas, gerir a educacdo, gerenciar o
ensino é uma distor¢cdo da idéia de que o Estado deve garantir a educagdo de todos, uma
idéia republicana por exceléncia. O que o Estado deve fazer ndo € necessariamente manter

uma rede escolar ou uma suposta gratuidade®® no ensino, mas, garantir ensino para todos —

92 Alids, nadamaisfalso do gueisso, jaque o Estado paga carissimo por suas escolas.
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seja pagando escolas para alunos carentes, seja construindo escolas - agueles que ndo tem
possibilidade de pagar, garantindo que ricos e pobres possam desfrutar do mesmo nivel de
ensino, mas o que SO é possivel quando isso é produto da vontade da sociedade ndo apenas
dos governantes.

O problema tem sido sempre tentar mudar da agua para o vinho o comportamento
humano e social, pressupondo que dele possa redundar num bom comportamento de todos.
O regime que se deve buscar ndo pode pressupor a virtude da indole que esta além das
pessoas privadas ou gque a educacdo colocou: um tipo intermedi&rio que ndo se caracteriza
tanto pela possessdo de virtudes quanto pela auséncia de vicios, e por circunstancias
externas, favoréveis a aquisicéo de virtude. Uma grande parte do pensamento politico desde
Maquiavel, mas, principamente, depois dos lluministas, tem um caraer doutrinario e
revoluciondrio que gera uma expectativa de que o melhor regime ou o melhor governo pode
ser realizado em qualquer parte e a qualquer hora: esperam assegurar a viabilidade da boa
ordem socia através do rebaixamento das normas da acdo politica e ética, isto &, definindo
o melhor regime por referéncia @ maneira como os homens vivem “reamente’, e aos
objetivos que todas as sociedades tém, de fato, em vista, mais preocupados em realizar 0s
desgjos que o bem estar social.

A Replblica e a idéia de dever que nela est4 sadliente, sO pode ser construida por
intensa educagdo, que permita ao cidaddo conhecer os codigos sociais e sua legitimidade.
Essa educacdo deve gerar a autonomia politica e econdmica do cidadéo. A educagdo ensina
que para haver acesso de todos aos bens e a justica, para se satisfazer o desgo de ter, €
preciso refrear 0 desgo de mandar, e compreender que quando todos mandam, todos
igualmente obedecem e, por conseguinte, devem saber cumprir a lei que emana de sua
propria vontade. Infelizmente, o clamor popular desgja da Republica a distribuicdo dos
bens, quando ela existe para a gest&o do poder dos cidad&os. E a participacéo politica que
empodera o cidaddo, que traz conhecimento e, conseqlentemente, autonomia, ndo as
garantias do Estado ou do governante.

Uma boa educagdo € tudo que uma pessoa precisa para sobreviver no mundo
contemporaneo com dignidade: guem tem conhecimento tem poder, tem possibilidades,
tem estendido seu mundo de oportunidades. Uma educacdo que disciplina a mente e

promove a prudéncia pde em condicdes de administrar do melhor modo sua propria casa, €,
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nos negacios publicos deixara qualquer um apto para dirigi-10s e para discorrer sobre eles.
Mas, mesmo para perceber esse processo educativo, deve ocorrer um processo educacional
que direcione o olhar e a sensibilidade para a coisa publica. Nesse sentido, a educacéo
precisa fornecer ao povo, qualquer povo, instrumenta retdrico, emocional, maturidade
politica para os cidadéos expressarem os conflitos contemporaneos, que transitam em torno
dos direitos humanos como processo civilizatério, nomeadamente, a igualdade juridica
entre 0s sexos e 0 respeito mituo pela diversidade.

O fato é que o homem pode modificar-se para pior, ou por efeito do tempo, ou do
cansago, ou da doenca, preguica ou por qualguer outro motivo, pois o verdadeiro mal é ver-
se aguém privado de conhecimento. E nenhum homem erra ou pratica deliberadamente
qualquer mau ou coisa cruel, ja que as pessoas cometem indimeras agdes involuntariamente:
ndo se pode fazer censura, uma vez que a geracdo dos tolos € infinita (da qual ndo me
excluo). N&o se deve procurar a perfeicdo entre agueles que nos relacionamos nessa extensa
Terra; também ndo se deve louvar ninguém; satisfagcamo-nos com quem se mantém num
meio-termo e n&o faz mal agum. E importante saber reconhecer voluntariamente quem
guer que ndo pratique ato vil, mesmo que estgja incapacitado de praticar o bem.

A superacdo do individuaismo egoista, que beira a0 mesquinho, € centra ao
desenvolvimento civilizatério. E mais um paradoxo: a acdo individual é essencial nesse
sentido, mesmo que a liberdade de acdo estga grandemente condicionada pelas
oportunidades sociais, politicas e econdmicas. Mas, ha algo que se pode buscar ainda que
todos os canais para a acdo politica aparentam estar fechados, refiro-me a auto-educacéo,
missdo de todo republicano, a busca sincera de seu aperfeicoamento particular como forma
de contribuir para 0 aprimoramento publico. Fundamentalmente, melhora-se o mundo, a
Replblica, a sociedade, melhorando-se a s mesmo; se puder contribuir com o

aperfeicoamento ético e politico dos demais, esta sendo um cidadéo dedicado também.
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