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RESUMO

Este estudo pretende auxiliar as pessoas, capoeiras, académicas ou afins, no debate
sobre tradicBes nas manifestacdes culturais afro-brasileiras e, de forma incisiva, na
propria capoeira. Percebemos em vérias destas manifestagbes algumas questdes
atreladas a valorizacdo de uma ou outra tradicdo em detrimento de outras, e desejamos
descobrir e aprofundar o que é ser tradicional e quais os sentidos e suas implicacfes no
mundo que vivemos hoje. Buscamos aspectos historicos sobre as origens da capoeira,
remontando ao século XIX, para problematizarmos diante da chamada
“institucionalizacdo”, que demarca e funda tradicdes no comeco do século XX e altera
profundamente as perspectivas da capoeira e sobre a capoeira. Experimentamos, no
intuito de procurar aproximacdes étnicas, comparar a capoeira com outras
manifestacdes que teriam uma mesma descendéncia cultural africana. Apds analisarmos
tais discursos académicos, fomos ao encontro dos discursos de capoeiras procurar
evidéncias, convergéncias e divergéncias entre estes. As raizes étnicas da capoeira
podem continuar obscuras, mas os discursos de tradicdo estdo postos para as analises,
reflexdes e proposigoes.



ABSTRACT

In the following work, we intend to bring some light to the discussion about tradition in
afro-brasillian cultural manifestations, in special in the Capoeira. It has been perceived,
in some of these manisfestations, some issues related to the different degree of interest
shown for one tradition in despise of the others, and now we try to find out what means
to be traditiotional, and how it does affect the world we live in. We tracked back for
historical aspects about Capoeira's very origin, circa XIX century, to raise questions
about the so called "Institutionalisation™, which founded traditions early in the XX
century and played a very important role in the way the perspective of the Capoeira has
changed ever since. Trying to find etnical parallels, we compared Capoeira with others
manifestations which supposely would share the same african origins. Following the
analysis of academic material, we looked into the discuss of the Capoeiras in order to
find convergences and discrepances between both sources. The etnical roots of the
Capoeira may remain obscure, but all the tradition discussion is open for analysis,
reflections and propositions.

Vi
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RAIZES ETNICAS DA CAPOEIRA

INTRODUCAO

Capoeira. Debater sobre ela é tdo bom, misterioso e provocante quanto o préprio ato
de apropriagdo dela, tdo curioso quanto o desenrolar de um jogo. E para académicos, objeto
de estudo, de desejo por revelacdes e exercicio de abstracdo acerca deste tema: sua histdria,
suas “raizes”. Para muitos capoeiras, aqueles que a praticam, e para muitas capoeiras,
referéncia as modalidades/estilos/praxis dela, este tema é quase um tabu. Pesquisar ja € um
ato de abertura de pensamento, de disponibilidade para outros diversos modos de se “ver”
aquilo que se pesquisa, mas ainda sdo poucos académicos que sdo capoeiras, assim como 0s
capoeiras que sdo académicos. E como um jogo de capoeira. Conflito basico estabelecido aqui
e agora, que gera este trabalho, que € elaborado por um capoeira e suas davidas de muito
antes de se tornar académico. Debater sobre um passado quase mitoldgico da capoeira pode
ser entendido como um desencantamento dela, principalmente para os e as capoeiras que
mantém suas tradi¢des e suas relacdes de poder sustentadas neste encanto. A todo momento
neste trabalho estaremos dialogando com os seres académicos e 0s seres capoeiras, buscando
neste jogo os discursos sobre tradi¢des e historias da capoeira.

Edison Carneiro comenta que “os capoeiras da Bahia denominam o seu jogo de
vadiacao — e ndo passa disto a capoeira, tal como se realiza nas festas populares de cidade. Os
jogadores se divertem, fingindo lutar [...]”, mas “nem sempre ter4 sido assim”.!

A capoeira, para muitos mestres ou zeladores, é indefinivel.? E hoje ainda temos
muitas faces dela se mostrando, ora de forma cooperativa, ora de forma competitiva, 0 que
torna a tarefa de uma definicdo um tanto problematica. O embate entre diferentes escolas e
grupos de capoeira existentes separa 0s capoeiras®, permitindo muitas vezes um processo de
dominacdo por fora da capoeira (no sentido de controle externo), com os cuidados na
manutencdo das tradicdes sendo colocados de lado (como a escolha e a definicdo de quem
pode e deve ser mestre) em detrimento destes interesses “externos”, em especial no que tange
a enquadramentos no sistema social e econdmico vigente, estimulando a competicdo e o

lucro, por exemplo, tipicos de uma visdo empresarial; assim como a propria “folclorizacéo”

CARNEIRO, Edison. Cadernos de Folclore. n.1, “Capoeira”. MEC/FUNARTE. Rio de Janeiro; 1975. p.9
Preferimos o termo zelador, no lugar de mestre, por melhor demonstrar o papel desta pessoa, que é do
cuidar da capoeira. No entanto, a nomenclatura usual é a de mestre, remetendo a dicotomia mestre-aprendiz,
resquicio de idéias tecnicistas, militares e/ou pedagogicamente tradicionais. Um paralelo pode ser feito com
outras tradicbes “afro”, como a expressdo zelador(a)-de-santo no lugar de pai ou méae-de-santo de
Candomblés e Umbandas.

Praticantes de capoeira



que estimula transformacdes voltadas para apresentacGes e espetaculos, fenbmeno este ja
bastante conhecido de muitas tradigdes populares brasileiras. No entanto, alguns
apontamentos gerais ainda podemos fazer.

Hoje a capoeira se manifesta enquanto ritual, numa roda, com seus mestres e outros
participantes desta (participantes vivos ou mortos, conforme as concepgdes de Vida de cada
capoeira). Supomos que nem sempre foi assim. O que chamamos de uma capoeira antiga,
originaria de todas as outras, € mantida enquanto mito distante pelo aspecto espaco-temporal,
fruto de um desejo de fundamentacdo das técnicas ou das tradi¢Ges. Predominantemente, as
capoeiras da cidade de Salvador, a (de) Angola e a (Luta) Regional (Baiana), se perpetuaram
por todo Brasil e também pela superficie do planeta desde suas invengdes. As capoeiras de
outras regides do territorio, pelo menos desde a vinda da Republica, tém ocupado espacos
menores em importancia nos imaginarios dos capoeiras. As grandes cidades portuarias do
Brasil sdo responsaveis pelas evidéncias de capoeira: podemos citar além de Salvador e com
equivalente historia, as cidades do Rio de Janeiro e Recife, como Sdo Luis do Maranh&o e
Belém, porta de entrada da regido norte e da floresta Amazo6nica. Mas devido a poucos
estudos em umas, a grande repressdo do Estado em outras, ou simplesmente pelo dominio do
discurso pelas capoeiras baianas, dificeis de encontrar sdo as pistas dessas outras capoeiras.
Ainda se diz, por exemplo, que quando as capoeiras baianas chegaram nestas cidades, essas
outras capoeiras nativas teriam sido amalgamadas ou simplesmente absorvidas por estas.

Temos ainda o movimento de uma capoeira chamada contemporéanea, que pouco
conseguimos definir, mas que pretenderia “unificar” as duas capoeiras baianas, ou todas as
capoeiras existentes, para que se pudesse aproveitar os diversos aspectos que estas teriam.”
Curiosamente este movimento é bem visivel na regido sudeste e sul; diriam alguns antigos
“folcloristas” um fendmeno de “modernidade”, contrapondo as “tradi¢cdes”, que viriam do
nordeste e norte?

*

Entre as questdes metodologicas deste trabalho, € bom apontarmos algumas: a
primeira (mas ndo necessariamente em ordem de importancia) é o estudo de culturas orais
através de registros. A maior parte do que poderia ser trabalhado est& nas, ou melhor, séo as
pessoas, especialmente as que viveram nos tempos em que as capoeiras foram sendo
inventadas. Os registros nem sempre séo feitos a partir destas pessoas, 0 que acaba gerando
certos anacronismos (afinal, por se tratar de, como chamamos hoje, uma cultura oral, os

registros “brancos” que poderiam ser armazenados e acessados tempos depois ndo ocupam

*  TAKEGUMA, Rui. Capoeira qual é a sua? Angola, Regional ou Contemporanea. Disponivel em:

http://www.ime.usp.br/~salles/ceaca/capol.html Acesso em: 25 de junho de 2006.


http://www.ime.usp.br/~salles/ceaca/capo1.html

tanto valor por dentro destas tradi¢fes). Na verdade, até o século XIX, em se tratando do
mundo “Velho”, as culturas de base das populacbes européias se perpetuavam
predominantemente pela forma oral.> Isso sem precisar mencionar as culturas africanas
(excetuando as com influéncia islamica) e do “Novo” mundo.

Por isso, se tratando de um “surgimento” numa época em que as pessoas mantinham
suas tradicOes oralmente, ha dificuldade de lidar com as possiveis “fontes de origem”; a
segunda é o fazer-se refletir sobre os discursos tradicionais da capoeira, mas também sobre 0s
discursos académicos. Ambos muitas vezes reproduzem a situacdo estabelecida ao invés de
estimular a reflexdo e a critica; terceiro, para estudarmos culturas que se estabeleceram ha
muito tempo no Brasil seria preciso compara-las com manifestaces que foram registradas em
algum momento, que “vivem” ainda hoje e/ou que tém seus tracos em manifestaces
descendentes. Por este motivo procuraremos em expressdes artisticas de em torno do século
XIX tragos que possamos compard-las as manifestagdes culturais de hoje; também
buscaremos nossas fontes primarias em acervos de instituicbes de capoeira, procurando
qualquer registro que possa nos ajudar a elucidar alguma questéo sobre origens e tradi¢es na
capoeira; e, entre estas, incluiremos no debate o que chamamos de historia oral, retratando e
dialogando com discursos de mestres representantes das capoeiras presentes no Rio de
Janeiro.

Algumas pesquisas em desenvolvimento e que estaremos examinando também sao (1)
as possibilidades de a capoeira ter se expandido pelos portos e a relagdo com uma
disseminacdo étnica predominante, (2) os registros de prisdo de “capoeiras” (muito usados
hoje) e a relagdo com as etnias, (3) a observacdo dos registros de “chegada” em portos
brasileiros, dos de “saida” dos portos africanos, somando as etnias inventadas tanto pelos
traficantes como pelos africanos escravizados em terras brasileiras, (4) a dindmica do
comércio interno africano, com énfase no comércio de escravos, e as possiveis etnias que
estariam sendo comercializadas e (5) a relagdo dos portos africanos com os brasileiros.

Nosso recorte histérico-temporal para captarmos a base das “raizes” da capoeira é 0
final da Coldnia e o comecgo do Império do Brasil (em torno de 1808 e 1850), com o foco na
capital de entdo, Rio de Janeiro. Os motivos sdo varios: o volume de comércio transatlantico
com o Rio é aumentado gradativamente neste periodo até tornar a cidade uma das mais
importantes de seu tempo, com seus portos super movimentados; € uma época e um local em
gue se comeca a ter um grande nudmero de registros de forma sistematica (instituicdes oficiais,

jornais etc.) e de outras (como de viajantes e artistas) em especial, de registros sobre capoeira;

> Ver o debate sobre “culturas populares” versus “tradicdes” em: TENDERINI, Helena Maria. Na pisada do

galope: Cavalo Marinho na fronteira tragada entre brincadeira e realidade. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia). UFPE, 2003.
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o favorecimento da pesquisa de fontes devido a presenca das instituicdes oficiais na cidade.
Mas nossa problematica se concretiza nos dias de hoje, pelas transformacgdes ocorridas na
capoeira através da analise e critica dos discursos sobre tradicdo e seus desdobramentos no
cotidiano dela.

Entre as questdes comuns que intrigam capoeiras e afins estdo: (1) a capoeira é uma
manifestacdo desenvolvida em solo brasileiro ou africano?; (2) desenvolvida na area urbana
das cidades ou nas areas rurais?; (3) desenvolvida nas cidades litoraneas ou interioranas?; (4)
uma vez que a capoeira carioca/fluminense tem grande nimero de relatos, sendo estes 0s mais
antigos pesquisados até hoje, por que se fala da capoeira baiana enquanto “origem”?; (5) a
capoeira pode ser considerada subversiva? Popular? “Afro-descendente”? Arte marginal e
muito reprimida pelo Estado? Arte da negociacdo? Arte rebelde ou revolucionaria? Arte negra
ou esporte branco?

*

Nossas fundamentacdes estardo distribuidas em quatro capitulos. No primeiro,
trataremos de procurar num recorte mais longinquo, o final do século XVIII e a primeira
metade do século XIX, as origens da capoeira. Remontamos algumas vidas de africanos na
Africa e na América portuguesa, tentando abarcar as questdes sociais provocadas pelo sistema
de escravidd@o e o impacto do trafico transatlantico nas duas bandas deste Oceano que separa
estes continentes, assim como as adaptacbes que estes povos precisaram fazer para
continuarem vivos. O foco territorial € o Rio de Janeiro, cidade que aumentara de importancia
gradativamente diante o Império portugués, tornando-se capital deste e, entre outros motivos,
teve um grande nimero de registros e memdrias acerca da capoeira desde entdo; somando as
macicas levas de escravos chegando a todo momento, transformando definitivamente a cidade
e seus modos de viver.

No segundo, debatemos sobre as diversas identidades que a capoeira teria com 0
passar do tempo, assim como dos proprios praticantes — 0s capoeiras, pesquisando as
possibilidades de considerar alguma etnia ou nacao responsavel pela criacdo da capoeira e
demonstrando os entraves que isto provoca.

Ja no terceiro, estaremos narrando rapidamente um panorama da capoeira nos séculos
XX e XXI, quando acompanha as mudancas da sociedade, se adaptando e gerando suas
proprias demandas, através das ondas de institucionalizacio e a necessidade de
reconhecimento oficial. A problematica resultante destes momentos é que tentamos entender e
estudar: os discursos de tradigéo e seus desdobramentos.

Finalmente, no Gltimo, nossas observacfes e conversas com diversas manifestacdes

culturais “afro” serdo utilizadas para aproximarmos ou ndo tais manifestacbes com os modos
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de se vivenciar a capoeira. Teria ela alguma relacdo com outras manifestacfes descendentes
também de alguma parte da Africa, de onde poderiamos concluir acerca de uma etnia comum
formadora a tais expressdes? Aqui, valorizaremos os discursos sobre tradi¢cdo de alguns
mestres de distintas linhagens da capoeira do Rio de Janeiro, percebendo as convergéncias e

as divergéncias de suas vivéncias através de seus depoimentos.
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CAPITULO |

Aspectos Histdricos sobre as Origens da Capoeira

1.1. O Rio de Janeiro do Império

Desde 1763, o Rio de Janeiro veio ocupando espaco cada vez maior no cenario do
Império Portugués. As questdes politicas, econdmicas, sociais cada vez mais se concentravam
na cidade. Com a vinda da Corte portuguesa, em 1808, o crescimento de sua importancia
tomou proporcdes enormes. Tinha se tornado a capital do Império luso-brasileiro. O Rio de
Janeiro constituia o principal porto do Brasil, com intensa atividade comercial, articulando
metrdpole, o litoral nordestino, o sul, e até mesmo a regido do Prata. Em torno da regido, o
acucar progredia em Campos dos Goitacases e o café comecava a prosperar pelo Vale do
Paraiba. O interior fornecia acesso as regides mineiras, que também podiam ser atingidas a
partir do planalto paulista, importante ponto de passagem, por sua vez, para 0 comércio de
montarias e couros, que tinha origem nos férteis e extensos campos do sul. O Rio
comunicava-se ainda, ao norte, com a antiga regido agucareira do litoral nordestino, de grande
densidade de escravos, compreendida pela Bahia e por Pernambuco, que, neste periodo, viu
também crescer a importancia do algodédo e do tabaco e consumia em abundancia o charque
do sul.® Até 1808 poucas eram as embarcacdes estrangeiras que aportavam na cidade, mas
depois deste marco e com a “Abertura dos portos as nacdes amigas”, o fluxo aumentou
consideravelmente, tanto de embarcacdes estrangeiras como portuguesas. Entre as atividades
comerciais desenvolvidas de forma intensa a partir desse evento foi o trafico de escravos, de
onde se estima que somente no periodo de 1808 a 1821 cerca de 500 mil escravos foram
trazidos para o Rio de Janeiro.” A economia urbana e o trafico internacional de escravos
foram expandidos juntos com a cidade, especialmente de 1808 a 1850, considerados por Mary
Karasch os anos “mais importantes da historia da escraviddo no Rio, e a cidade teve a maior
populacdo escrava urbana das Américas”.?

Pela Baia de Guanabara, “porta” da cidade, circulava apenas embarcagdes portuguesas
(consequéncia do pacto colonial); suas ruas eram de terra batida, normalmente fruto de um

aterramento, ja que a cidade possuia muitos mangues e terrenos alagadicos; as construcoes

®  NEVES, Lucia Maria B.P., MACHADO, Humberto Fernandes. O Império do Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1999. p.30

" MANSUR, André Luis. Milagre do crescimento. In: 1808-2008, 200 anos da Familia Real no Brasil.
Revista Aventuras na histéria. Sdo Paulo: Abril, marco de 2008 (edigéo de colecionador). p.38

®  KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). S&o Paulo: Cia das Letras, 2000.
p.28
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béasicas da populagdo eram de certa maneira simples, com um andar somente, feitas com pedra
bruta e uma argamassa, com telas de madeira e sem vidros nas janelas. As pracas e largos
eram pontos de encontro: festas, comércio, religido, repressao — entre estes lugares o Campo
de Santana demarcava os limites da cidade com a area rural na diregéo norte.

O que chamamos hoje de zona sul era area rural. Os lugares publicos eram dominados
pelos trabalhadores, normalmente escravos. Por freguesias ou paroquias a cidade estava
dividida, basicamente em: Santa Ana, Santa Rita, Sacramento, Candelaria e Sao José.” Cada
uma tinha uma especificidade, sendo acentuada com o volume de pessoas que iria se alterar.*

De repente aquela colonia de outrora precisava mudar sua posicdo para a de sede do
governo portugués. Apesar de existirem planos de emergéncia de transferéncia da Corte
portuguesa para o Brasil, nada fora planejado para a chegada das quase 15 mil pessoas
“ilustres”.*!* O principe regente D. Jodo tratou de despachar vérias ordens, medidas e leis para
que a cidade, assim como toda a ex-colonia fosse adaptada as necessidades que agora
demandavam. A criacdo de varias instituicbes oficiais, o alojamento da Corte e 0
desalojamento das pessoas que possuiam casas “adequadas” para ela (com o famoso sinal
“PR” de Principe Regente, e que teve seu sentido mudado para “Ponha-se na Rua” pela
populacdo)?, a abertura de novas estradas e bairros expandindo a cidade, as reformas urbanas
e as tentativas de solucionar as epidemias e doengas corriqueiras... enfim, era preciso
“(im)por uma certa ordem na casa”.® Era preciso alinha-la com os ideais de sede de um
Império, um pouco depois efetivado oficialmente.

Nestas demandas também estavam incluidas questdes de “ordem publica” na capital: a
cidade tinha um contingente de escravos grande com suas atividades pelas ruas, chamados
escravos “de ganho” ou “ao ganho”.** Apesar dos esforcos oficiais, as ruas, 0s comércios, as
estivas, os chafarizes, as pracas e todo lugar publico era “territorio” de algum grupo de
escravos, e a todo o momento poderia acontecer brigas, disputas e mortes, tanto com 0s
“agentes de seguranga” como entre estes grupos. Muitas vezes estes escravos de ganho tinham
entre suas caracteristicas a pratica da capoeiragem.™

Os capoeiras, escravos ou ndo, precisavam ser controlados. E com a presenca cada vez

maior desta circulacdo escrava pela cidade, chegados a todo o momento pela Baia de

Ver mapa da cidade, retirado de KARASCH, Mary C. A vida dos escravos... Anexo: p.72

0 RIBEIRO, Flavia; MANUEL, Mauricio. Vidinha provinciana. In: 1808-2008, 200 anos da Familia Real no
Brasil. Revista Aventuras na historia. Sdo Paulo: Abril, marco de 2008 (edicdo de colecionador). p.26-29

1 RIBEIRO, Flavia. Capital de um império. In: 1808-2008, 200 anos da Familia Real no Brasil. Revista
Aventuras na histéria. Sdo Paulo: Abril, marco de 2008 (edicdo de colecionador). p.25

2 RIBEIRO, Flavia. Capital de um império...p.25

13 Expresséo popular designando aspectos de uma suposta organizacdo sendo aplicada, e que antes ndo

haveria. Grifos meus.

A frente desenvolveremos mais sobre escravos de ganho.

O debate com as defini¢des e nogbes sobre capoeira esta em capitulo especial.
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Guanabara, assim como de libertos e outros tipos de baixa posi¢do na estratificacdo social da
época, o controle (ou a falta dele) por aquele Estado em construcdo das ruas da capital se
torna um problema. As investidas neste ordenamento urbano com vista para 0s capoeiras
tomaram muita atencdo das autoridades oficiais, principalmente pela policia recém-
estruturada, tanto que os registros policiais sdo bastante utilizados para retratar boa parte da
vida desses capoeiras.’® Estes registros, assim como noticias de periédicos e ilustragdes
artisticas estdo presentes no Rio de Janeiro de forma bem abrangente, se comparamos com
outras cidades do Império no mesmo periodo, como Salvador, Recife, Belém e Sdo Luis. Uma
vez que tais estudos estariam ainda com o potencial de serem realizados, quando

confrontados, poderiam trazer algumas elucidac6es sobre nosso tema.

1.2. A escraviddo unindo Africa e Brasil

Antes de analisarmos a questdo da escravidao durante a primeira metade do império e
suas implicaces para este estudo, vale trabalharmos a dindmica da escraviddo pela Africa, de
uma forma interna, e depois com devidas influéncias externas pelos europeus.

Estima-se que cerca de 10 milhdes de africanos chegaram vivos na América durante o
tempo em que o trafico transatlantico fez circular os navios negreiros. Destes 10 milhdes,
aproximadamente 3.600.000 foram trazidos para o Brasil. De acordo com dados do IBGE
(2000)*’, no periodo de 1531 a 1855 em torno de 2.107.00 africanos foram trazidos para terras
brasileiras. Ja pelas estimativas mais recentes, 50 mil no século XVI, 560 mil no século XVII,
1.891.000 no século XVII1 e 1.145.000 no século X1X.'® Considerando todo africano que fora
embarcado e que ndo fora desembarcado, o nimero de pessoas retiradas de Africa com
destino @ América certamente € indefinido. Isto se tratando de dados oficiais, sem contar com
o trafico clandestino e ilegal. De acordo com dados apresentados por Alexandre Ribeiro, no
periodo de 1501 a 1867, dos africanos trazidos para a América, 46% vieram para o Brasil;
desses 46% teriamos em torno de 21% para o Rio de Janeiro, 15% para Bahia, 8% para

Pernambuco e 2% para Amazonia.*® O periodo em que focaremos nosso trabalho é o que

¥ Muitos trabalhos ja foram feitos com base nestes registros, em especial SOARES, Carlos Eugénio Libano.

A capoeira escrava e outras tradicGes rebeldes no Rio de Janeiro (1808-1850). 2%ed. Campinas, SP: Editora
da UNICAMP, 2004.

Disponivel em: www.ibge.gov.br/brasil500/index2.html. Acesso em: 22 de julho de 2009

GOES, José Roberto. Escraviddo. Disponivel em: http://catalogos.bn.br/redememoria/escravidao.html.
Acesso em: 22 de julho de 2009

Material debatido em aulas com o professor Alexandre, com a disciplina “O trafico internacional e o
comércio de escravos no Brasil” no periodo de julho de 2008 (Notas de aula, Curso de Especializagdo
Historia da Africa e da Diaspora Africana no Brasil - FIS). As percentagens foram adaptadas.
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intensifica estes nmeros no Rio de Janeiro, com o final da Col6nia até a proibicédo efetiva do
trafico durante o Império, com seus efeitos visiveis em todo territorio.

A historiografia atual afirma que para que este comércio perdurasse durante tanto
tempo era preciso um trato entre as duas bandas do Oceano Atlantico. O comércio de
escravos em Africa era corriqueiro desde tempos anteriores a chegada dos europeus com seus
negreiros. Esteve muito relacionado a estrutura de poder que as sociedades africanas
possuiam. Antes de aprofundarmos em nossas questdes e em nosso recorte sera interessante
contextualizar como o comércio de escravos funcionava em Africa e sua relagdo com as
dindmicas sociais e culturais dos povos que se envolveram diretamente com o comércio
transatlantico.

Trés grandes regides sdo comumente usadas para falar das origens dos africanos que
vieram para a América, especificamente, para o Brasil: a Costa Ocidental, que corresponderia
a regido da Costa do Ouro até a Costa dos Escravos (faixa do litoral de Senegal até
Camardes), a regido Central (entre Congo, Angola e Benguela) e a Costa Oriental
(basicamente Mocambique).?’ Os povos destas duas Ultimas regides tém em comum a
influéncia bantu em suas formacgdes culturais, de onde, por exemplo, ramificou-se entre 400 e
500 linguas.?* Hoje se sabe que a maior parte dos africanos que vieram para o Brasil tiveram
origem dessa regido.?? Da Costa Ocidental temos contribuicdes bem diversas, que hoje podem

ser identificadas com as culturas tradicionais fon, iouruba, fanti, ashanti e também do isla.
1.3. Sendo escravo na Africa

De forma generalizada, nestas regides tdo distintas, havia formas de se tornar escravo
comuns. Boa parte das pessoas era escravizada atraves de guerras, como “subprodutos” delas,
tornando-se prisioneiros. Guerra propriamente dita e também pequenos ataques ou sequestros
para pilhagens. Paul Lovejoy entende que os modos de se fazer guerras, assim como Seus
motivos, foram mudados conforme a influéncia do comércio transatlantico.® Katia Mattoso

nota que essas guerras, através de campanhas sistematizadas para pilhagens, foram freqlientes

Ver mapas com estas regides e suas limitacdes aproximadas, retirados de SOUZA, Marina de Mello e. Africa
e Brasil africano. S&o Paulo. Atica, 2008. Em anexo: p.67, 68, 69; e de KARASCH, Mary C. A vida dos
escravos... Em anexo: p.71

. KWONONOKA, Américo. Usos e costumes dos Bantu de Angola. Disponivel em:

http://www.folhadeangola.com/noticia.php?id=1810 acesso em: 1 de setembro de 2009. O autor faz mengéo

ao linglista alemao Meinhoff, de obra que ndo tivemos acesso no artigo.

Ver dados socializados por Alexandre Ribeiro e disponiveis em http://estudosnegros.blogspot.com/

2009/08/grafico-e-tabelas-sobre-diaspora-no.html acesso em 3 de setembro de 2009.

LOVEJOY, Paul E.. A escraviddo na Africa: uma historia de suas transformagdes. Rio de Janeiro:

Civilizacdo Brasileira, 2002.
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nos séculos XVII e XVIII, quica no X1X.?* Enquanto John Thornton aponta que 0S europeus
se alinharam com os interesses dos comerciantes africanos, influenciando pouco as questdes
internas do continente.”

Este mesmo autor sustenta que os africanos tiveram uma posicdo ativa diante deste
comércio, fazendo-o por escolha e no mesmo nivel (sem uma “dependéncia”) com 0s
europeus, tanto que os artigos europeus ndo eram “necessarios” aos africanos — eram artigos
comprados muitas vezes por prestigio ou fetiche, ou simplesmente pelo gosto de algo
diferente.?® Tecidos diferentes eram mais valorizados do que outros artigos, como o ferro; e
neste caso é preciso ter cuidado ao estudar os fatos evitando anacronismos (as vezes até
moralistas). Ja os escravos podem ser entendidos como uma fonte de trabalho e de riqueza, e
que de certa maneira sua venda e remocdo da Africa significou uma grande perda. Os
escravos sempre eram “o outro”: um grupo ndo vendia 0s seus “irmdos”, mas sim seus
“inimigos” (preferencialmente). Uma das diferengas que pode ter alterado a dindmica interna
do comércio e das guerras esta na presenca dos traficantes europeus com seus negreiros
(podendo carregar uns 300 escravos de uma vez s0), que estimulou sem ddvida uma
“producdo de mercadoria” além da normalidade. Em outras palavras,“a expansao da riqueza
por meio da guerra e da escravizacdo era, claro, uma forma barata para aumentar o poder”.?’
De acordo com Katia Mattoso, o “homem preto” se tornara com o passar do tempo e (se
acentuando com) o contato com o “homem branco”, a fortuna essencial do continente negro.?

Assim, temos a guerra como uma forma, a mais usual, de escravizacdo. As puni¢cdes
judiciais ou por questdes religiosas também faziam parte. Havia também outros modos,
menos comuns, como a escravizagdo voluntaria, que tinha a fome ou dividas por justificativa.
A coercdo devia funcionar, pois se tornar escravo era uma das “piores” punicdes: 0 escravo
poderia ser vendido e, por conseguinte, ndo saber para qual fim. Este poderia ser uma longa
jornada penosa a pé para longe de casa, ou cair dentro de um tumbeiro e passar por uma outra
longa jornada, sem saber o que lhe ia acontecer ou brevemente morrer num sacrificio ritual ou
outro especifico de algum funeral. “A venda [...] acarretava grandes riscos para 0s escravos,

incluindo marchas forcadas, alimentacdo precéria, exposicdo a doencas em condi¢do de

2 A autora ndo comenta sobre o século XIX com relacdo a este aspecto, apontando ainda o século XVIII

batendo os recordes de exportagdo para as Américas. MATTOSO, Kétia M. de Queirds. Ser escravo no
Brasil. 3%d. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003. p.30

% THORNTON, John. A Africa e os africanos na formacdo do mundo atlantico (1400-1800). Rio de Janeiro:
Elsevier, 2003. (capitulos 2, 3 e 4)

% THORNTON, John. A Africa e os africanos na formagéo do mundo atlantico (1400-1800). Rio de Janeiro:
Elsevier, 2003. p.90

2 THORNTON, John. A Africa e os africanos na formagéo do mundo atlantico (1400-1800). Rio de Janeiro:
Elsevier, 2003. p.164

% MATTOSO, Kétia M. de Queirés. Ser escravo no Brasil. 3%d. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003. p.17
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exaustdo e fome, e maus-tratos. A morte e os danos fisicos permanentes eram comuns, e 0S
escravos sabiam disso por experiéncia propria”.?

Nessa inclinacdo, Francis Moore observa as consequéncias desta pratica de
transformar o individuo em escravo e como teria se tornado algo comum na Senegambia, em
1730:

Desde que esse Trafico de Escravos foi iniciado, todas as Punicdes foram mudadas
para escraviddo; havendo uma vantagem em tais condenacdes, eles esforcam-se por
ver Crimes onde podem, de modo a obter o Beneficio de vender Criminosos. Néao
apenas Assassinato, Roubo e Adultério sdo punidos com a venda dos Criminosos
como Escravos, mas todo caso insignificante é punido da mesma maneira. *

Suspeitamos que este fendmeno tenha ocorrido em outras regides do continente e
pelos anos seguintes. Toda esta conjuntura favorecia também o controle e ordem pelos
“chefes” daquelas comunidades litoraneas, quando aproveitando para despacharem o0s
individuos “probleméticos” para a manutengdo da ordem, como criancas consideradas “bocas
inteis” em tempos de crise, além das j4 citadas situaces.®

Em ambas as regifes a guerra era costumeira, mas 0s motivos eram distintos,
principalmente se tivermos as guerras européias como referéncia. Uma situacao distinta era a
jirad, “a guerra santa” dos islamicos, que tinha na escravizacdo um dos modos de conversao
de “infiéis”, num sistema social em que a escraviddo nao sé era legitima como “redentora”. A
expansdo do Isld pelo norte da Africa até praticamente a Costa do Ouro mantinha um
comércio de relacdo estreita com as Arabias, fazendo com que escravos eunucos e do sexo
feminino, preferencialmente, percorressem as areias dos desertos para 14, em direcdo ao
Oriente.*® Pode-se dizer que os africanos em geral preferiam vender e conseguiam precos
melhores ao leste com as mulheres e a oeste com 0s homens, mas pelos mesmos motivos: ser
um produtor de riqueza e poder naquelas sociedades em que estariam se inserindo, seja

Oriente Médio, india ou América.

2 LOVEIJOY, Paul E.. A escraviddo na Africa: uma histéria de suas transformacdes. Rio de Janeiro:

Civilizacédo Brasileira, 2002. p.55

Francis Moore (n&o conseguimos a referéncia completa) apud LOVEJQY, Paul E.. A escraviddo na Africa:
uma histdria de suas transformag@es. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002. p.145

3 MATTOSO, Katia M. de Queir6s. Ser escravo no Brasil. 3%d. S&o Paulo: Brasiliense, 2003. p.30 Eram
consideradas “criancas de bocas indteis” aquelas que eram dificeis de alimentar durante tempos de crise.
Para mais detalhes ver o capitulo de SILVA, Alberto da Costa e. “Nas terras do Islame”. In: A manilha e 0
libambo: a Africa e a escraviddo (1500-1700). Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2002.
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1.4. Sendo escravo no Brasil

Na Ameérica (desde a invasao portuguesa), ser africano e ser negro tinha sentidos bem
diferentes dos que temos hoje. Vérias foram as designacdes populares para os tipos de
“negro”, apontando como referéncia o local de onde estes vieram, assim como “preto da
angola” ou “negro da costa”... a principio, para o sinhd, ndo haviam povos africanos diversos:
apenas 0 negro escravo.> Ser “negro” no Brasil era ser “escravo”. Negro era o nome utilizado
pelos portugueses para designar o outro que devia ser escravo ou escravizado: era o “negro da
terra”, que se referia aos nativos amerindios, e o “negro africano”, os trazidos da Africa.
Todas as culturas destes continentes através de seus povos escravizados em terras agora
“luso-brasileiras” estavam reduzidas a uma cultura: a cultura escrava. Isto ndo impediu,
contudo, que estratégias de resisténcia cultural ndo acontecessem por parte destes
escravizados. Afinal, era apenas um ponto de vista do branco colonizador.

Em 1937, Arthur Ramos discute a necessidade de se repensar os estudos de Africa e

de seus descendentes:

A sabedoria popular faz do ‘negro da Africa’ um typo uniforme, de cor preta,
cabellos encarapinhados, nariz chato, mandibula saliente... de cultura ‘inferior’,
religido atrazada (‘grosseiro fetichismo’...), vida social em estado de barbarie, com
praticas de anthropophagia... Denomina¢cBes communs os englobam, a todos:
‘negro’, ‘preto’, “africano’, etc.

No entanto, nada mais falso do que esta nocdo popular, de Africa. Ha razdo de
estabelecer para grupos humanos de Africa, uma diferenciacdo antropoldgica e
cultural, da mesma maneira que para 0s povos brancos da Europa.34

J& a idéia mais atual de negro segue a de negritude, ambas geradas ou influenciadas
em momentos histéricos diferentes desde 0 movimento pan-africano.®® O que vale frisar é que
muitos dos nomes a que nos referimos para conseguir estudar tais povos, com suas

peculiaridades culturais, foram inventados pelos traficantes e colonizadores.

33
34
35

RAMOS , Arthur. As culturas negras no novo mundo. Civilizagdo Brasileira: Rio de Janeiro, 1937. p.288
RAMOS, Arthur. As culturas negras no novo mundo. Civilizacdo Brasileira: Rio de Janeiro, 1937. p.24-25
O Pan-africanismo é “um movimento politico-ideoldgico centrado na nogdo de raca, nogdo que se torna
primordial para unir aqueles que a despeito de suas especificidades historicas sdo assemelhados por sua
origem humana e negra”. HERNANDEZ, Leila Leite. A Africa na sala de aula: visita & historia
contemporanea. Sao Paulo: Selo Negro, 2005. p.138. “A grande Revolucéo do Haiti, em 1804, desencadeou
de modo espetacular 0 movimento pan-africanista mundial, que se intensificou nas Américas a partir das
aspiragdes abolicionistas e pds-abolicionistas e da luta contra a tutela colonial e imperial na Africa, no
Caribe e no Pacifico”. WEDDERBURN, Carlos Moore. Abdias Nascimento e o surgimento de um Pan-
africanismo contemporaneo global. (Prefacio do livro O Brasil na Mira do Pan-Africanismo. Salvador:
CEAO/ EDUFBA, 2002, p. 17-32) Disponivel em: www.abdias.com.br/exilio/pan_africanismo_texto.htm
Acesso em: 26 de outubro de 2009.
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Nos portos africanos, o que ocorreu foi uma certa catalogacdo das “mercadorias de
deportacdo” com pouca preocupacado a este aspecto de identidade. O registro era feito muitas
vezes pelo local de origem da “mercadoria”, ou do porto que esta estava sendo despachada
para o outro lado do Atlantico. Um individuo poderia ser comercializado varias vezes, pelo
interior do continente africano ou mesmo entre seus portos antes de chegar num negreiro e
fazer a viajem transatlantica. Assim, por exemplo, um individuo chamado de “benguela” pode
ter sido nativo daquela regido de mesmo nome — ou ndo, ou pode ter sido vendido de outras
regiGes do continente chegando ao porto de mesmo nome e sendo deportado de Ia.

J& as identidades inventadas no Brasil (podem €) tém forte tendéncia de terem sido
firmadas por etnias presentes e reencontradas. Estes povos podem ter se identificado e
conseguido se unir de alguma forma, para além e ndo s6 pelo estigma de escravo, mas por
suas raizes étnicas. Alinhamos-nos com Arthur Ramos quando defende a idéia de que seja
preferencial estudar estas culturas através das comparagfes com as manifestacbes que
permaneceram ou que sejam descendentes daquelas mais antigas, pois ndo teriamos a
seguranca (como ainda é problematico) de afirmar que “esta descende daquela”, ou que isto €
“angola” ou isto é “nagd” etc..

O mesmo autor resume nossa estratégia de pesquisa:

Os documentos de escraviddo, apresentam-se porém, falhos por varias raz@es: 0s
negros eram capturados em qualquer regidao, mesmo no profundo interior, sem
descriminagdo de procedencia e embarcados em portos da costa, que reuniam assim
escravos de varias tribus e de varias regides muito differentes &s vezes; os nomes
gue traziam eram quase sempre destes portos de procedencia, comportando,
portanto, uma informacao falsa; muitos dos documentos alfandegarios, e ‘asientos’
dos senhores desapareceram ou foram destruidos, como no Brasil... Tudo isso
originava uma vasta confusdo sobre a exacta procedencia dos povos negros
importados ao Novo Mundo.

Um criterio inverso foi, entdo, utilizado pelos scientistas que se dedicaram ao
problema do Negro no Novo Mundo: o estudo das suas caracteristicas culturaes e o
seu cotejo com os padrdes de cultura no habitat de origem.36

Estas etnias inventadas, também chamadas de nagdes®’, em resumo, néo
necessariamente tinham seus membros com uma mesma origem identitaria africana. Critérios
etnolinguisticos e geogréficos ja foram utilizados para categorizar estas etnias e suas relacdes

com o0 continente negro, assim como para distingui-las no continente americano.

36
37

RAMOS, Arthur. As culturas negras no novo mundo. Civilizacdo Brasileira: Rio de Janeiro, 1937. p.85-86
Este termo, de acordo com Mariza Soares, designava qualquer povo com o qual o Estado portugués se
relacionava. Com o impacto das mudancas nas relacGes que estes estabeleceram com os povos africanos, a
partir do século XVIII, comega-se a usar mais o termo nacdo em detrimento do termo “gentio”, o que
demonstraria a importancia do escravo no quadro dos conflitos internos, das rotas e dos portos de
embarque.
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Categoricamente, Mariza Soares afirma: “em nenhum caso é possivel afirmar com certeza que
a ‘nacdo’ corresponda a um grupo étnico”1%®

No entanto, também ndo podemos dizer que ndo houve propdsito em classificar ou nao
os africanos. Se assim fosse, ndo encontrariamos t&o distintos nomes no trabalho de Karasch
para etnias encontradas, registradas no Rio de Janeiro.*® Mariza Soares problematiza
justamente os motivos de tais denominagdes existirem e terem forte fundamento para isso. Ela
ressalta que

cada uma dessas designacfes vem acompanhada de caracteristicas fisicas e
comportamentais, formas de vestir, linguas, crencas. Combinadas umas as outras,
essas descri¢fes permitem vislumbrar uma enorme variedade de critérios a partir
dos quais os africanos sdo enquadrados na sociedade: os escravos apropriados ao
trabalho doméstico, os que melhor servem as atividades mineradoras e, no caso
das mulheres, porque ndo, as mais desejaveis parceiras sexuais. Mais que uma
forma de identificar escravos, este € um recurso adotado para classificar e
organizar a escravaria traficada da Africa para a América.*

Podemos entender que estas etnias ou nacOes presentes no Brasil, através das
pesquisas académicas recentes nos campos da historiografia e pelas tradicdes culturais
mantidas desde os primeiros africanos, foram transformadas, sincretizadas, inventadas para
uma formacao identitaria destes africanos no continente americano, sob a posi¢cdo de escravo
ou descendente.

A seguir, uma correlagio entre possiveis portos/locais de partida da Africa, os grupos
humanos possiveis de terem atravessado o Atlantico para o Brasil, e a provavel descendéncia

enraizada e nomeada no Brasil:

Nome genérico da regido: Africa Ocidental (Costa do Ouro, Costas do Escravos)

Paises atuais: Cabo Verde, Senegal, Gambia, Guiné Bissau, Guiné,
Serra Leoa, Libéria, Costa do Marfim, Gana, Togo, Benin,

Nigéria, Camardes, Sdo Tomé e Principe

Portos principais de embarque: | Cacheu, Bissau, Sdo Jorge da Mina, Ajuda, Jakin, Cotonu,
Porto Novo, Badagri, Lagos, Sdo Tomé e Principe

Alguns grupos etnolinguisticos: | Jalofos, Soninqués, Tucolores, Mandingas, Sereres,

Bambaras, Beafadas, Banhus, Acas, Acuamus, Fons,

¥ SOARES, Mariza de Carvalho. Mina, Angola e Guiné: Nomes d’Africa no Rio de Janeiro Setecentista.

Tempo, v. 3 n.6, 1998. p.78

Para se ter uma idéia, a autora faz 4 referéncias a Africa Ocidental, aproximadamente 40 para Africa
Oriental e mais de 300 nomes para a Africa Centro-Ocidental.

SOARES, Mariza de Carvalho. Mina, Angola e Guiné: Nomes d’Africa no Rio de Janeiro Setecentista.
Tempo, v. 3 n.6, 1998. p.73
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Daomeanos, Fantes, Axantes, Fulas, Oiés, lourubas,

Benis, Edos, EVé, ljés, Ibibios, Ibos, Itsequiris, Igalas,

Baribas, Haucas, Nupes, etc...

Etnia ou nacdo brasileira:

Malé, lourubd, Fanti, Ashanti, Jeje, Nag6, Mina

Nome genérico da regido:

Africa Centro-ocidental

Paises atuais:

Congo, Republica Democrética do Congo, Angola

Portos principais de embarque:

Cabinda, Luanda, Benguela

Alguns grupos etnolinguisticos:

Lubas,
Ovimbundos, Imbangalas, Cassanjes, Lundas, Quiocos,

Tios, Congos, Jingas, Dembos, Ambundos,

etc

Etnia ou nacao brasileira:

Congo, Angola

Nome genérico da regido:

Africa Oriental

Paises atuais:

Mocambique, Madasgacar

Portos principais de embarque:

Mogambique, S&o Lourengo

Alguns grupos etnolinguisticos:

labs, Xonas, etc...

Etnia ou nacao brasileira:

Mocambique “

Com a pretensdo de definir algumas etnias embarcadas na Africa, precisariamos
recorrer a registros que devem estar nestes paises ou em Portugal, além de algum outro
registro que possa ter chegado a terras brasileiras e arquivado. Com estes supostos em maos,
deveriamos considerar que as informacdes contidas neles fossem corretas, no sentido de
corresponder nomes dados e africanos embarcados. E sabido, contudo, que poucas dessas
expressdes foram realmente registradas coerentemente, afinal, traficante algum deveria estar
preocupado com isso; muitas vezes o registro feito era de acordo com o porto de embarque.

Conseguindo chegar com vida, os africanos ficavam muitas vezes em quarentena.*
Entre outras possibilidades de destino em terras brasileiras, diz-se normalmente que as
familias e as etnias eram separadas propositalmente, para evitar conspiracdes ou revoltas

organizadas. Além disso, havia a “distribuicdo” interna pelas provincias, 0 que provocava

1 Obs.: Tratando-se de Rio de Janeiro, resume-se Guiné e Mina para os Ocidentais e Angola para os Centrais

Estes quadros foram baseados em mapas de SOUZA, Marina de Mello e. Africa e Brasil africano. S&o
Paulo: Atica, 2008. Em anexo: p.68, 70

* FLORENTINO, Manolo; RIBEIRO, Alexandre; SILVA, Daniel. Aspectos comparativos do trafico de
africanos para o Brasil (séculos XVII1 e XIX). Revista Afro-Asia, 31, 2004. p.107

22



http:quarentena.42

misturas e separagdes familiares e étnicas. Com isso, poderiamos também cruzar alguns dados
da chegada de africanos, com seus destinos seguintes. Ja a partir do Império, analisar estas
migracdes fica favoravel, melhor ainda se esta distribuicdo estivesse sendo feita pela capital,

gue, como ja vimos, se transforma na maior cidade “escrava” das Américas neste periodo.

1.5. Porto de chegada: a escravidao no Império

O periodo imperial teve o trafico de escravos aumentado, principalmente até 1850. A
capital foi responsavel por demandar boa parte dos africanos escravizados, conseguindo o
epiteto de “cidade africana” nas Ameéricas. Os viajantes, de forma geral, quando chegavam
nela poderiam ndo conseguir distingui-la de uma cidade portuéria africana. Desde “o
momento em que eram levados de bote a praia até chegarem a uma casa particular ou hotel,
[os viajantes] eram cercados por escravos negros com rostos cheios de cicatrizes, dentes
limados e roupas de estilo africano, em especial, no calor de meio-dia, quando os brancos
desertavam das ruas”.** Sem contar que, paralelamente ao desembarque destes “viajantes”,
outros viajantes, de forma compulsoéria, estavam sendo desembarcados...

As atividades econdmicas que relacionadas com a cidade cada vez mais solicitavam
escravos. Ora era a redistribuicdo para outras cidades (para os engenhos de cana em Campos
dos Goitacazes, para as zonas cafeeiras pelo Vale do Paraiba, para as Minas, para Angra dos
Reis, para o Norte e Nordeste em Salvador, Recife, Sdo Luis e Grao-Para, e para o Sul, em
especial Sdo Paulo, Santos e Rio Grande do Sul assim como Buenos Aires ou Montevidéu),
atendendo as necessidades peculiares da cada uma; ora ficavam para trabalhar pela cidade ou
por suas expansoes.

Este comércio provocava um volume grande de escravos circulando. Podiam chegar
de Africa e serem reenviados para outra cidade portuaria, por exemplo, para Pernambuco, e
vice-versa. Os que ja se encontravam em terra podiam ser enviados para outras cidades e vilas
por diversas razdes. Este fluxo poderia acontecer também com as regides mais interiores do
Império - como Minas Gerais, Goias e Mato Grosso - e 0 Rio. Basicamente, estes fluxos que
garantiam a transferéncia de importantes contingentes de escravos estavam ligados aos novos
interesses econdmicos da época.*

Nesse sentido, pode-se identificar dois tipos basicos de estratificacdo para as funcdes

do escravo no Brasil: uma rural (como nos canaviais e cafezais) e outra urbana (como nas

* KARASCH, Mary C. A vida dos escravos... p.19
* MATTOSO, Kéatia M. de Queirés. Ser escravo no Brasil. 3%d. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003. p.63
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maiores cidades, que correspondiam aos principais portos: Rio de Janeiro, Salvador, Recife e
Belém).®

A forma rural se expressava nas casas grandes e nas senzalas, com grupos NUMerosos
de escravos (que poderia ser, por exemplo, de 10 a 100) que trabalhavam nas lavouras sob a
vigilia de feitores e capitdes-do-mato, em que negociagdes com os senhores eram dificeis, se
ndo inexistentes (pelo menos até o fim do trafico em 1850) devido a facilidade de
“reposicdo”, assim como suas formas de resisténcia ou enfrentamento organizado parecem ter
sido restritas.*® Na forma urbana, os escravos muitas vezes nem viviam com seus senhores,
um senhor com muitos escravos tinha em torno de 10. Esses individuos assumiam tarefas de
alguma responsabilidade, domésticas ou na rua, possuindo certa abertura para negociacdo
(tanto que os numeros de alforria nas cidades urbanas sdo maiores que nas rurais) e havendo
uma possibilidade de maior encontro com outros individuos, e por consequiéncia, de melhor
organizar alguma resisténcia.*’

A escraviddo na capital se enquadra no tipo urbano. Com a chegada da Corte, a cidade
cada vez mais ganhava um contorno europeu em suas estruturas fisicas, nas mentalidades,
tornando-se uma cidade “cosmopolita”.*® Mas, junto a esse fendmeno, paradoxalmente, ela
ficava também cada vez mais africana. Os negreiros chegavam a todo o momento, a oferta e a
procura por escravos aumentara em todo o Império, muitos deles ainda viajariam bastante até
chegar em seu destino, podendo ser uma mina ou uma lavoura pelo interior ou uma outra
cidade portuaria, onde, de novo, poderia ter que viajar... Muitos ficavam pela cidade mesmo,
tanto a populagdo branca aumentou, como a populacdo negra e desta descendente. Até 1830,
ndo sO na capital, mas também em Salvador e Recife, houve uma “compra desenfreada de
africanos”, motivada pelos rumores do fim do trafico e mostrando a capacidade de conseguir
recursos para isso da elite escravocrata. Alias, estes “negociantes de grosso trato, 0s
traficantes de africanos eram homens que por sua riqueza desempenhavam papel de destaque

na economia, na politica e na sociedade do Rio de Janeiro, Salvador e Recife”.*®

*  NEVES, Lucia Maria B.P., MACHADO, Humberto Fernandes. O Império do Brasil. Rio de Janeiro: Nova

Fronteira, 1999. p.298

Detalhes sobre a vida dos escravos nas zonas cafeeiras ver o capitulo “O poder do café” em NEVES, Licia

Maria B.P., MACHADO, Humberto Fernandes. O Império do Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999

Vélido ler o trabalho de AMARAL, Rodrigo de Aguiar. Nos limites da escraviddo urbana: a vida dos

pequenos senhores de escravos no Rio de Janeiro, ¢.1800 ¢.1860. Dissertacdo de mestrado, UFRJ, 2006

*®  Expressdo adaptada por nés de NEVES, Licia Maria B.P., MACHADO, Humberto Fernandes. O Império
do Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999

* Ver o artigo de FLORENTINO, Manolo; RIBEIRO, Alexandre; SILVA, Daniel. Aspectos comparativos do
trafico de africanos para o Brasil (séculos XVI111 e X1X). Revista Afro-Asia, 31, 2004. p.100
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J& sabemos que 0s escravos eram numerosos, mas também, com o fenbmeno da
alforria era relativamente comum na cidade®, havia um contingente, além do de escravos, de
libertos e de livres grande. Ambas as classificagdes demonstravam o quéo estratificado era o
mundo carioca da época. Poderiamos afirmar que o nivel mais basico e baixo dessa
estratificagcdo era o de ser escravo africano e que ter as tarefas mais penosas ou desagradaveis
de fazer, enquanto o mais alto patamar seria o0 de um branco, de preferéncia portugués e que
fosse “abastado”. Mary Karasch detalha bem essa estratificacdo e seus nomes correspondendo
ora pela “cor” ora pela “origem”. A “posicdo” e a atividade que cada um tinha coincidiam
normalmente com estas. A estratificacdo demonstra a tendéncia de ascensdo pelo

brangueamento: quanto mais “branco” mais incluido naquela sociedade, mais “livre”.
Divisdo basica: Escravos — libertos (ex-escravos) — livres
Obs.: para os escravos 0s nomes tinham a estrutura “nome branco cristdo + um dos

termos de acordo com 0s seguintes”

Entre 0s escravos:

Os nascidos na Africa eram inferiores na hierarquia e classificados por “local de
origem” - negro ou africano novo (e/ou bocal: escravo ainda ou ndo adaptado); ladino
(adaptado, fala portugués). Soma-se ainda o local de embarque ou origem relatada. Por

exemplo: o ladino Manoel Angola, ou 0 bogal Manuel Congo.

Os nascidos no Brasil eram superiores na hierarquia e classificados por “cor” — crioulo
(termo mais usado: “escravo nascido no Brasil”), pardo (ou mulato: nascido no Brasil de pais
africanos e europeus), cabra (ou bode: de origem mista ou indefinida, termo pejorativo;

também “cafuzo” ou “cariboco”). Por exemplo: Manoel Crioulo, ou Manoel Pardo.

Entre os libertos ou forros:

Pela maior incidéncia, seriam nascidos no Brasil, pois era dificil do escravo africano
sobreviver. A média era de 10 anos de vida (nos trabalhos mais pesados, urbanos ou rurais), e
a faixa etdria da maior parte importada era de criancas e jovens, do sexo masculino,

normalmente chamados de moleques (individuos até 30 anos).>*

% Ver capitulo 4 de AMARAL, Rodrigo de Aguiar. Nos limites da escraviddo urbana: a vida dos pequenos

senhores de escravos no Rio de Janeiro, ¢.1800 ¢.1860. Dissertacdo de mestrado, UFRJ, 2006
L Ver capitulos 1 e 4 de KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). S&o Paulo:
Cia das Letras, 2000
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Os livres eram aqueles que ja nasciam nesta condi¢éo.

O tipo de atividade que cada escravo realizava também se mesclava a essas divisdes.
Um escravo que tinha um escravo possuia uma posi¢do mais alta nesta hierarquia; o que tinha
alguma qualificacdo profissional, por exemplo, se carpinteiro ou sapateiro, possuia uma ta
menor “prestigio”, que o fazia ficar na pior posi¢cdo naquela sociedade.

Parece que no meio dessa estrutura, 0 chamado “escravo de ganho” tinha uma posicéo

entre os escravos de certa autonomia e de algumas peculiaridades.

1.6. Escravos de ganho

Essa figura singular foi tipica das cidades grandes, portuérias, em especial no Rio do
século XIX. Diante da quantidade de escravos presentes na cidade, uma parcela consideravel
era constituida pelos escravos de ganho.®> Tipo que provavelmente popularizou a
capoeiragem. Como ja vimos em outros trabalhos, em especial o de Libano Soares, a
capoeiragem carioca se desenvolveu nas ruas, nos portos ou onde estivesse presente algum
escravo trabalhando (muitas vezes) na rua, em sua “hora de folga” ou necessitado de suas
habilidades marciais. Ficamos inclinados a dar credito a estes, ja que era este o tipo de
escravo comumente encontrado por estas bandas.>

Apesar do imaginario e do senso quase comum produzido pelas aulas de historia nos
anos fundamentais de ensino, tem-se descoberto e estudado sobre a vida dos escravos no
Brasil, e cada vez mais desmitificando sua figura e sua quase exclusiva relacdo com o meio
rural, com senzalas e casas grandes, capitdes-do-mato e trabalho em lavoura, assim como sua
resisténcia através do enfrentamento e da fuga e formacdo de quilombos. Esta figura é apenas
uma das facetas da vida dos escravos.

Nas cidades grandes da época o feitor estava ausente®, a seguranca era feita através do
que chamamos hoje de “seguranca particular”, havendo certa auséncia das autoridades oficiais
(houve mudancas com a estadia de D. Jodo e a criacdo de policias); e o controle dos escravos
muitas vezes era feito pela negociacdo. O escravo de ganho raramente vivia com seu senhor:

ele poderia residir numa casa separada, até num outro bairro. Ele precisava conseguir uma

%2 Ver REINOSO, José Carlos. O escravo de ganho no Rio de Janeiro no século XIX. Monografia (Graduacéo

em Histéria). CUAM, 2008; SOARES, Luiz Carlos. Os escravos de ganho no Rio do sex XIX. Revista
Brasileira de Historia. Sdo Paulo; 1988. v.8 n.19. p.107-142

Cf: SOARES, Carlos Eugénio Libano. A Capoeira escrava e outras tradi¢des rebeldes no Rio de Janeiro
(1808-1850). Campinas: Unicamp, 2004.

Ler ALGRANTI, Leila Mezan. O feitor ausente: estudo sobre a escraviddo urbana no Rio de Janeiro
(1808-1820). Dissertagéo (Mestrado). USP; S&o Paulo, 1983.
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determinada quantia a ser entregue periodicamente ao senhor. O trabalho exercido pelos
escravos, em geral, podia ser “qualificado” ou ndo: podiam ser forcados a trabalhar “na
agricultura e em atividades de subsisténcia, transporte, manufatura, pedreiras, obras publicas,
vendas e servicos e administracdo”.> Podiam ser artesdos, misicos, amantes. Os “de ganho”
podiam exercer alguma destas atividades, repassando algo para seu senhor, e aqueles que
sozinhos ficavam ainda deveriam conseguir 0 que ter de comer e outras necessidades basicas.

O que fazia, no Rio de Janeiro, com que 0s escravos nao fugissem ou ndo se
rebelassem? Afinal, este tipo de escravo possuia contatos de maior abrangéncia, com maiores
possibilidades de vida devido a sua posi¢do “no ganho”. N&o € a toa que a cidade tinha uma
taxa de alforria abastada (paralelamente as taxas de libertos), aumentada ao longo da primeira
metade do século XIX. Neste periodo varias organizacdes “oficiais” afro-brasileiras tiveram
oportunidade de se manifestarem como foi o caso das Irmandades, como também as
“marginais” como as maltas de capoeira e outras organizacOes religiosas “afro”. Tal presenca
cada vez maior de escravos na cidade complexificava as relagfes senhor-escravo, assim como
estimulava e afirmava identidades distintas entre os escravos — criando ou ratificando
rivalidades. Contudo, estas manifestacdes, suspeitamos, deviam se estruturar em torno de
escravos com algum tempo em terra e com uma idade mais *“avancada” (consideremos aqui
mais de 20 anos), com um rodizio mais ou menos permanente de participacdo de escravos
mais “novos” (lembrando das taxas de mortalidade na cidade).

As aglomeracdes de escravos ao ganho eram comuns, ficando amontoados nas
esquinas, pracas e praias a espera de trabalho. Nestes momentos, quem sabe, poderiam estar
vadiando ou, em outras palavras, praticando capoeira. Os “negros de cesto”, carregadores que
utilizavam cestos para levar suas cargas, teriam se tornando fundamentais para o transporte de
carga nas principais cidades da época. Esse cesto e este carregador, como veremos mais

adiante, se chamaria também capoeira.®

> KARASCH, Mary C. A vida dos escravos ... p.259
% Ver foto. Em anexo: p.75
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CAPITULO 1l

Nogcdes identitarias

2.1. Capoeira, quem & vocé?

Os rastros da capoeira pelos trabalhos ja realizados nos levam a “capoeira escrava”,
termo usado por Carlos Eugénio Libano Soares para designar a capoeira praticada em nosso
recorte historiografico e que se supde época “consolidadora” de sua pratica, assim como de
seu reconhecimento oficial. Seguindo uma trajetoria proposta por ele, a intensa analise de
documentos feita demonstra a dificuldade de, no comeco do século XIX, identificar algo que
fosse “capoeira”, capoeira que pudesse estar proxima da nocdo de capoeira que temos hoje.
“Capoeiragem” era termo usual para descrever a acdo de certos individuos, normalmente
escravos, e que provocavam alvorogo, inseguranca e por certo, um “desconforto” das elites da
cidade. Cronicas ja eram feitas em 1770 sobre a capoeiragem e 0S capoeiras, como por
Hermeto Lima, citado pelo mesmo autor.>’ Para as tentativas que aqui pretendemos fazer de
trabalhar com identidades da capoeira, cabe pontuar a ja classica questdo do termo capoeira.

Muitos estudiosos ja se debrucaram sobre o problema do termo capoeira e hd, como é
de se esperar em toda pesquisa, controvérsias. Adolfo Morales aponta em 1926 que o termo
seria hibrido: capo de origem tupi-guarani e eira de origem portuguesa, levando ao sentido de
mato ralo, baixo, que os praticantes usariam para treinar, para um possivel enfrentamento e/ou
para fugir.”® Este termo é usado no sentido de mato ralo e baixo até hoje, principalmente pelas
pessoas que vivem ou viveram na zona rural da cidade ou nas zonas mais interioranas do
Estado. Com este sentido estrito, o termo poderia fundamentar as possiveis “origens” da
capoeira no meio rural, muito difundidas pelas capoeiras baianas e por outros estudiosos,
inclinados a defender a idéia da capoeira enquanto artimanha de quilombos, as vezes citando
Palmares e Zumbi como lugar e criador da capoeira. No entanto, 0 mesmo Morales, num
momento seguinte, busca a derivacdo pela palavra caapo do tupi-guarani, designando cesto
feito de palha trangada, e eiro aquele que pratica uma acdo... e assim, o carregador deste cesto
se chamaria capoeira. Com este outro sentido, o termo poderia fundamentar as origens pelo
meio urbano, em que havia muitos trabalhadores fazendo uso deste cesto. O proprio Morales,

anos depois destas duas versdes etimologicas, dizia da origem do tipo social capoeira pela

" Apud: SOARES, Carlos Eugénio Libano. A capoeira escrava e outras tradigdes rebeldes no Rio de Janeiro

(1808-1850)... p.40-41
Apud: SOARES, Carlos Eugénio Libano. A capoeira escrava e outras tradi¢cdes rebeldes no Rio de Janeiro
(1808-1850)... p.49-50.
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atividade que este exerceria (carregando coisas nestes cestos, se defendendo ou se distraindo
entre os afazeres ou outras mais que poderiamos pleitear), e em especial pelos escravos de
ganho no Rio de Janeiro.>® Escreve Adorno que “caa-puéra (cad = mato; puéra = que ja foi)
resultaria nos brasileirismos capuira, capoéra e capoeira. Outros estudiosos afirmam que a
acepcao capoeira designa um tipo especial de cesto, usado no transporte de galinhas, que eram
conduzidas por escravos aos mercados. A esses escravos teria se estendido o emprego da
denominacdo primeiramente as gaiolas. Segundo os defensores dessa hipdtese, enquanto
aguardavam a chegada dos comerciantes, 0s escravos se divertiam na pratica do brinquedo
que também seria abrangido pelo nome capoeira”.?® Muitos outros discorrem também sobre 0

problema do termo, mas ndo exclusivamente dele.®

2.2. As identidades: a capoeira e 0 capoeira

No comeco do século XIX ndo havia uma identidade de uma arte capoeira. Nada
sistematizado ou declarado. Havia sim quem praticasse capoeiragem, termo que por si s ndo
apontava que tipo de acdo era esta, a ndo ser no sentido de vadiagdo, desordem, arruaga. O
capoeira, esse tipo que foi macicamente perseguido durante todo este século como centro dos
problemas de ordem publica da capital, foi sendo citado de forma mais definida e com suas
atribuicbes ao longo do mesmo seculo, basicamente devido as anotacfes policiais (assim
como o aumento do volume de periodicos na cidade). Aproveitando as analises destes
documentos feitas por Libano Soares, a relagdo entre a movimentagdo “propria” da capoeira,
algo que pudéssemos relacionar com as capoeiras de hoje, com o termo designando a pratica
dessa movimentagéo (assim como a pessoa praticante) se da com o gradual aperfeicoamento
dos registros de prisdes pela policia.?? Antes disso, um capoeira poderia ser qualquer pessoa
gue provocasse tumulto ou “problemas” similares. Os presos por capoeira ou por jogar

capoeira de entdo, ndo necessariamente praticavam o que chamamos hoje de capoeira. Este

¥ Os estudiosos que apresentam suas origens no meio rural, ndo negam o desenvolvimento da capoeira nos

grandes centros urbanos, principalmente no que tange a este desenvolvimento pelo século XIX. Entre
alguns destes estd MELLO, André da Silva. A historia da capoeira: pressuposto para uma abordagem na
perspectiva da cultura corporal. In: VIII Congresso Brasileiro de Histdria da Educacao Fisica, Esporte,
Lazer e Danga., 2002, Ponta Grossa/PR: Universidade Estadual de Ponta Grossa, 2002; REIS, Leticia Vidor
de Souza. Negros e brancos no jogo de capoeira: a reinvengdo da tradigdo. Mestrado em Ciéncia Social
(Antropologia Social); USP, 1993.
Inclusive, os escravos de ganho que vendiam produtos do tipo hortifrutigranjeiros circulavam entre os
ambientes rurais da cidade levando-os para o centro urbano com freqiiéncia.
% ADORNO, Camille. A arte da capoeira. 6%d. Goiania; Kelps, 1999. p.20
1 BUCHAS, Sergio Mazzoni. Capoeira: suas raizes e evolucdo no contexto social brasileiro. Monografia
(Licenciatura em Educacdo Fisica); EEFD-UFRJ, 2004; KRATOCHWIL, Eduardo C. da Cunha.
Capoeiragem carioca. Monografia (Licenciatura em Educacéo Fisica); EEFD-UFRJ, 2005.
Libano Soares faz referéncia a HOLLOWAY, Thomas. Policia no Rio de Janeiro: repressao e resisténcia
numa cidade do século XIX. Rio de Janeiro; FGV, 1997, obra que néo tivemos acesso.

62

29


http:pol�cia.62
http:capoeira�.60
http:Janeiro.59

fato, como ja dito, foi mudando com o passar do tempo — até demonstrar mesmo que quem era
“preso por capoeira” era um capoeira, praticante de uma capoeira “primeira” em relacéo as de
hoje.

E provavel, também indicativo, que os movimentos de hoje sejam descendentes destas
capoeiras que pelo Brasil surgiram, em seus diferentes momentos e locais. Mas parece ter sido
decisivo para a firmacgéo da identidade da capoeira e do capoeira estes registros produzidos ao
longo do século XIX. Ndo vamos aprofundar aqui em umas teorias sobre a criacdo da
capoeira, mas vale apontar que, entre estas, séo bem diversas: podem apontar o Quilombo de
Palmares e Zumbi como local e criador, ou algum outro quilombo qualquer, podem defender
que surgiu no nordeste brasileiro em meio a canaviais, podem mostrar que é africana, vinda
direta da Africa, podem negar ou afirmar uma influéncia dos nativos amerindios, podem
afirmar que surgiu em uma cidade e se espalhou devido ao deslocamento (compulsério ou
ndo) de seus praticantes, podem defender que a capoeira surgiu a0 mesmo tempo em Varios
pontos do Brasil, ou que pelo menos onde tinha povos de origem bantu, etc...

Bernardo Conde levanta questdes interessantes acerca das historias de origem, sejam
elas contadas pela tradi¢do oral, considerando que hoje as capoeiras hegemonicas séo baianas
descendentes, que normalmente reforcam o surgimento num passado escravista, “ndo datado
ou datado da chegada do primeiro escravo, ancorado algumas vezes nos quilombos, nas
senzalas, que perdura até hoje” remontando a Bahia e a Salvador; ou sejam elas contadas pela
histéria documentada, feita de forma falha, situada no Rio de Janeiro a partir do final do
século XVIII, devido ao fato de “ndo ter sido encontrado até o0 momento, nenhum documento
com referéncia a capoeira, anterior aos anos 1790, seja em quilombos, seja em senzalas, no
Recdncavo baiano ou qualquer outro lugar”.®®

Outra discussdo também classica sobre identidade da capoeira € se ela é um jogo, uma
luta, uma danga. Aqui, vale lancar os discursos de mestres de ontem e de hoje.

O jogo de capoeira é citado (naqueles registros) pelo século XI1X, mas ndo se fala de
luta ou danca. Sem esquecer do aspecto marcial, diz-se que ela deve ter sido dissimulada
como jogo (ou quem sabe foi o inverso: um jogo que se tornou marcial?), sendo aprendida de

oitiva.>* Com o elemento musical atrelado a essa pratica, ela pode ter sido confundida com

63 CONDE, Bernardo Velloso. A arte da negociacdo: a capoeira como navegacdo social. Rio de Janeiro;

Novas Idéias, 2007. p.27

Sugestdo de leitura sobre este tipo de aprendizado: ALVAREZ, Jodo; SADE, Christian. Aprender na
experiéncia: consideracdes sobre o aprendizado na capoeira angola e no tiro com arco no zen budismo. In:
Il Col6quio Franco-brasileiro de Filosofia da Educacdo: o devi-mestre - entre Deleuze e a educagdo, 2004,
Rio de Janeiro.

“*Qitiva’ era o nome popular dado para a atividade dos que ficavam no porto a espera de trabalho.
Normalmente a oferta de emprego repentino era gritada por um capataz para o grupo de trabalhadores que
passavam o dia da &rea portuéria, na ‘escuta’, de ouvidos abertos, atitude atenta que remete & postura do
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uma danca... e até hoje se confunde, apesar também de ser uma. Ai estd uma caracteristica da
capoeira: ela € uma negaca, ela nega antes de afirmar. Ela néo ¢, ela finge ser, conservando o
que precisa conservar e revelando o necessario para o outro. Dai, quem esta “de fora” do
mundo da capoeira imagina algo acerca dela, algo que faz parte dela, mas que é s6 uma
faceta. Mestre Pastinha em seu livro acerca da Capoeira Angola é categérico: “é luta, e luta
violenta”1%

Os rastros deixados pela capoeira mostram que ela foi uma expressao escrava, mas
gue influenciava e também fazia parte da vida de libertos e livres durante a primeira metade
do século XIX. Com o fim oficial do trafico transatlantico em 1850, cada vez mais ela se
tornava expressdo de pobres. Em outras palavras, a capoeira nesta época era uma expressao
dos setores mais baixos da hierarquia social, desde ser “escrava” passando por “liberta”,
“livre”... e que normalmente era “pobre”. No entanto ela foi “embranquecendo” com a
diminuicdo de escravos na cidade® e com a vinda cada vez maior de imigrantes europeus,
especialmente portugueses pobres, depois desta data. Por esta trajetdria, “a capoeira informa
das transformacdes étnicas e culturais que envolveram escravos e libertos, africanos e
crioulos, na cidade colonial, na passagem para metrépole imperial”.’” Talvez fosse facil
distinguir no comego do século um capoeira: devia ser o que chamamos hoje de “afro-
descendente” (nascido ou ndo no continente africano), ocupado com certas tarefas pela rua, ao
ganho... Mas com o passar dos anos, este arquétipo foi mudando, mesmo ainda
predominantemente “afro”, para ser mais branco e pobre. Como 0s imigrantes europeus
vieram e comegaram a ocupar posi¢cdes que antes eram escravas, também adotaram certas
praticas devido a estas posi¢cdes sociais, entre elas a capoeira. Isso demonstra certo carater
inclusivo da capoeira. Pode-se perceber estas mudancas paralelamente a composicdo das
maltas durante os séculos XIX-XX.

Por enquanto, para procurar uma etnicidade da capoeira partiremos das analises feitas
por Libano Soares pelos registros policiais, para depois investigarmos por nossas fontes
escolhidas. Boa parte dos escravos presos ou perseguidos pela policia, e registrados, eram

capoeiras. No entanto, como ja vimos, capoeira servia num primeiro momento para designar

capoeirista. Enquanto esperavam, organizavam rodas no cais, os discipulos eram iniciados na arte do
corpo”. Mais detalhes em CASTRO, Mauricio Barros de. Na roda da capoeira. Rio de Janeiro; IPHAN,
CNFCP, 2008. p.20. Esta maneira de se comportar era semelhante a de escravos de ganho tempos antes, e
como é demonstrado, parece ter sido mantida.
% PASTINHA, Mestre. Capoeira Angola. 2%d.. Escola Gréfica Nossa Senhora de Loreto: Salvador,1968.
p.28
A febre amarela neste periodo assolou muitos escravos, além do aumento da demanda de escravos para
regides do interior. Ver também o capitulo 4 — As almas, os que morriam em KARASCH, Mary C. A vida
dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). S&o Paulo: Cia das Letras, 2000
SOARES, Carlos Eugénio Libano. A capoeira escrava e outras tradi¢6es rebeldes no Rio de Janeiro (1808-
1850). 2%d. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2004. p.25
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varias perturbacdes “da ordem”. O que cabe, agora, é saber de que etnia, “nacdo”, estes
escravos eram. Para ilustrar estas etnias, com dados de capoeiras presos, utilizaremos 0s

graficos deste mesmo autor.

2.3. “Sou angoleira... que veio de Angola”?

No grafico 1, que diz respeito ao periodo de 1810 a 1821, podemos rapidamente notar
a presenga macica dos centro-ocidentais (269 individuos), chamando atencdo para os congo,
em maioria, seguidos de benguela, cabinda, angola, rebolo, cassange, monjolo, cabunda,
songo, mofunbe, ganguela, quissama. Os ocidentais sdo minorias (23 individuos), apontando
dois grupos: mina e calabar. Os orientais ndo sdo reportados neste grafico. Podemos verificar
que apesar da nacdo congo ter um numero maior, de forma generalizada os outros grupos
centrais fariam parte do que hoje é o territério angolano. J& com os ocidentais, parece que esta
generalizacdo ja ocorre: mina faz referencia a Costa da Mina, lembrando tambem o forte de
Sdo Jorge da Mina, designando provavelmente varios outros grupos étnicos de toda aquela
regido. O mesmo ocorreria com o termo calabar.

No recorte de 1826 a 1829 (gréafico 2), temos a presenca de africanos presos na
Marinha (49 individuos), com presenca maior de congo, seguidos de cabinda, mogambique,
mina, nagd, benguela, angola, monjolo e ambaca. Aqui ja temos a presenca da banda oriental
com 6 mocambique, assim como 0 aparecimento de outro termo genérico para a regido da
Costa da Mina, apesar também de constituir uma etnia: os nag6, nomenclatura utilizada na
regido nordeste, Salvador e Recife em especial. Com relacdo aos centrais, cabe a mesma
mencéo feita no gréafico 1.

Ja no gréfico 3, de africanos presos no Calabouco, no ano de 1831, temos novamente
uma grande presenca centro-ocidental (com 134 individuos), ressaltando agora a presenca
oriental (com 37 individuos) e em minoria os ocidentais (com 28). Os mina sdo maioria entre
os ocidentais (aqui ndo aparecem nagd, mas também aparecem calabar), os mocambique
entre os orientais (além dos inhambane, quilimane e mucena), e novamente 0s congo Sdo
maioria entre os centrais, seguidos dos benguela, cabinda e angola (além de moange,
ambaca, cassange, rebolo e monjolo). Podemos notar as mesmas observacgdes feitas sobre as
generalizacOes e 0S nomes.

Lembrando que estes dois Ultimos graficos retratam parcialmente o contingente de

escravos presos. Estes possivelmente eram também capoeiras. Com a “criacdo” da policia

%8 Em anexo: p.74
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inventaram-se as prisdes®, e seria interessante aprofundar os estudos em todas elas e em
periodos semelhantes para melhor apreender o quadro de presos, escravos e capoeiras.

Estes escravos que eram presos por capoeira ja deviam estar habituados ao ambiente
urbano, e se conseguissemos atestar que fossem de ganho, isto seria uma certeza. Dificilmente
seria um bocal recém-chegado ou ainda sem dominar a lingua portuguesa e realizando 0s
trabalhos mais penosos, quem devia estar entre estes presos. Outro aspecto a ser notado,
seguindo a logica de analise de presos, € o numero de libertos e livres entre estes (que nao foi
relatado). Este quadro vai sendo alterado com cada vez menos escravos e mais “livres” (no
geral, depois de 1850).

Diante desses pequenos dados, seria possivel apontar uma etnia geradora daquela
capoeira de outrora? Se sim, esta etnia corresponderia a um grupo cultural especifico em
Africa? Seu gestual e comportamento, suas técnicas e artimanhas corresponderiam a alguma
manifestacdo de alguma etnia especifica africana, ou teria ela diversas caracteristicas de certos
grupos descendentes de alguma outra regido africana? Na pratica, seria bem dificil que
existisse algo do tipo “capoeira” no continente africano. O processo de adaptacdo a um outro
sistema social teria impulsionado adaptacGes a certas manifestagdes culturais, em solo
brasileiro. Este processo que fez com que certas formas culturais fossem mantidas ou
desenvolvidas, em prol da firmeza de umas identidades para além da comum, a de escravo, €
o que j& foi chamado de invencdo de tradicdes.”® E possivel um claro paralelo com as ditas
“religiGes tradicionais de matrizes africanas”: a maior parte dos cultos aos Orixas (de
descendéncia iourubd) em Africa era realizada por “familias” e direcionados a um s6 orixa. Ja
em terras brasileiras, de alguma forma e por algum motivo ndo identificado oficialmente,
estes cultos se amalgamaram, construindo o candomblé (de Ketu, neste caso). Entre os
capoeiras de hoje, ha certo consenso que a capoeira é descendente de Angola, desenvolvida
por escravos vindos desta regido. Fato curioso é que, mesmo as baianas (Capoeira Regional e
Capoeira Angola), hegemoénicas hoje, se apOiam nesta idé€ia, apesar da maior populacdo
escrava baiana, no século XVIII, ter origem na regido ocidental da Africa, como no
Maranhdo. Ja as regides do Rio de Janeiro e Pernambuco tiveram uma grande presenca dos

centro-ocidentais.

8 Algumas delas: o Aljube, antiga prisdo eclesiastica; o Arsenal da Marinha; o Calabouco do Castelo; a

Pressiganga, a nau que a familia real veio para o Brasil e que ficou aportada servindo de priséo.

" Ver HOBSBAWN, Eric. “Introducdo: a invencdo das tradicdes” In: HOBSBAWN, Eric; RANGER,
Terence (orgs.). A invengdo das tradi¢des. 3* ed.. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2002. “Por ‘tradi¢do
inventada’ entende-se um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente
aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade com o passado.
Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado histérico apropriado.” p.9.
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Os dados do projeto The Trans-Atlantic Slave Trade™ pretendem ser o que ha de mais
atualizado em termos das migracdes de Africa para as Américas. Estamos ainda acessando
dados especificos sobre Brasil, mas como sabemos hoje, boa parte dos africanos chegou a

terras brasileiras, o que nos leva a fazer algumas aproximacgdes com estes dados.

Quantidade de africanos trazidos para as Ameéricas:

Regido (e paises atuais) Periodo 1751-1800 Periodo 1801-1850
Senegambia (Senegal. Gambia, 150.000 30.000
Guiné Bissau)

Serra Leoa (Guiné, Serra Leoa) 120.000 60.000
Cota do Barlavento (Libéria, 120.000 10.000
Costa do Marfim)

Costa do Ouro (Gana, Togo, 350.000 50.000
Benin)

Baia do Benin (Nigéria) 400.000 200.000
Baia de Biafra (Camardes) 600.000 200.000
Centro oeste (Gabdo, Congo, 600.000 1000.000
Angola)

Sudeste (Mogambique, 40.000 200.000
Madasgacar)

Origem desconhecida 40.000 200.000

72

Entre 1450 e 1867, o século XVIII foi o periodo em que a banda Atlantica recebeu
aproximadamente 54% de todos os africanos deportados da banda Africana (e que foram
identificados). O século XIX fica com 30% destes neste mesmo periodo reportado em que
houve o comércio transatlantico. No Brasil, comparando estes dados com os ja citados
podemos perceber o paralelismo em termos gerais. Na segunda metade do século XVIII o
numero destes africanos chegados de cada regido da Africa aumentou bastante, sendo este o
pico do comércio (considerando a divisdo dos séculos do mesmo grafico “Origens

573

regionais...”"”). Mas na virada para a segunda metade do seculo hd uma queda expressiva na

maior parte dessas regides. Atribui-se normalmente como motivo a proibicao do trafico acima

71
72
73

Cf: http://www.metascholar.org/TASTD-Voyages/index.html. Usamos as partes disponiveis pela Internet.
Em anexo: p.73
Ver o grafico “Migracdo Atlantica”, que também baseou estas analises. Em anexo: p.73
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da Linha do Equador pela Inglaterra. Tal fato favoreceu, inclusive, o trafico com as regifes
centrais da Africa, demonstrando o aumento tanto de “congo” ou “angola”, tanto de
“mocambique”. O Rio e a regido que hoje faz parte de Angola estiveram bem proximos
cultural e comercialmente desde o comeco de suas colonizagdes por Portugal. O trafico com
Mogambique se favorece também por este motivo: o elemento comum portugués. Tanto que
no mapa “Principais rotas de comércio para o Brasil”, Mogcambique so teria exportado para o
Rio de Janeiro.™

Percebe-se que qualquer conclusdo de que, nas “origens” da capoeira, teria uma etnia
predominante, e estas, descendentes de manifestagcdes predominantemente das regides centrais
atlanticas da Africa, é um tanto enigmatica. Muitos nomes foram dados para os africanos
pelos colonizadores, e quase sempre nao corresponderiam a prépria etnia, mas sim ao lugar de
deportacdo; e considerando que as longas jornadas a que eram submetidos em seus transportes
ainda no continente africano — do interior para o litoral ou de alguma parte do litoral para
outra — muitos outros grupamentos, outras etnias, poderiam estar sendo misturadas. Para 0s
traficantes parece que pouco importava, a nao ser no caso de misturas propositais para evitar
insurreicBes ou tentativas de fuga — estratégia bastante comentada pelo senso comum que,
também, os “senhores” em terras brasileiras usariam. Buscar 0s registros étnicos através da
forma branca colonizadora é por si s6 uma armadilha para nossas analises, com o risco destas
se tornarem superficiais. Podemos ter outros grupos etnicos, sem ser congo-angola, com suas
culturas constituindo a tal da capoeira. Vimos que durante o século XIX na Corte, varios tipos
étnicos eram capoeiras através dos registros oficiais de presos. Através das tradicGes de
capoeira podemos verificar a afirmativa de que foram congo-angola, em especial os angola,
que teriam gerado a capoeira no Brasil. Mas estes angola eram realmente da regido que hoje
denominamos Angola?

Por isso, buscamos incluir e ponderar nossas avaliagfes através de comparagdes com
outras tradi¢Oes “afro” presentes no Brasil, no caso, no Rio de Janeiro e regido Sudeste; assim
como debater com os discursos de dentro das tradicbes da capoeira. Iremos buscar nas
histérias contadas pelos mestres, nas mdsicas, nos gestuais e nos rituais de algumas
manifestacdes que poderiamos aproximar ou distanciar das de capoeira, assim como em
documentérios produzidos acerca de tradi¢cGes “afro” e de producgdes de proprios capoeiras, €
em obras ja classicas de artistas do século XIX sobre a vida escrava no Rio, subsidios de
comparagfes com culturas que sdo consideradas de alguma etnia definida ou mesmo que se
autodenominam desta ou daquela descendéncia.

CAPITULO II

™ Ver mapa. Em anexo: p.66
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InterrogacOes para as tradicoes

3.1. A capoeira nos séculos XX-XXI

Nosso problema neste trabalho esta na elaboracdo de novas percepgdes acerca da
capoeira, em seu presente. Presente este baseado em varias historias. Como académico,
refletir e criticar os discursos vigentes sobre a tradicdo na capoeira; ja& como capoeira,
expandir o conhecimento acerca de sua histéria e de suas origens, tdo nebulosas e divergentes
hoje.”

A capoeira, como vimos nos capitulos anteriores, teve suas origens provaveis entre 0s
escravos instalados no Brasil, e fora utilizada ora como reacdo ao proprio sistema, ora como
negociagdo com este. E bem verdade que estes aspectos da capoeira estiveram sempre juntos,
como duas faces de uma mesma moeda. Assim como também é verdade que esta negociagédo
por um momento melhorava a condicao de vida do capoeira, por outro, 0 mantinha atrelado as
redes sociais que mantinham o sistema. Ou seja, quem ganhava com esta negociacdo, quando
esta ocorria, sempre era o Sistema, mas nem sempre aquele capoeira.

A situacdo que identificamos hoje € similar. O nosso sistema perpetua, de forma
diversa, algumas caracteristicas das relagdes sociais de Antigo Regime, como aquelas entre
escravos e senhores. E a capoeira também entra nesse jogo. As hierarquias de valores, de
status, de poder, vigoram dentro e fora dela. Se antes ela podia de certa forma estar
disponivel por motivos de sobrevivéncia, mantendo uma condi¢cdo marginal e paradoxalmente
livre; hoje a temos com seu acesso restrito, entre outras limitac6es, devido a especulacfes de
valores e seus desdobramentos, numa condicdo legal positiva, efetivamente controlada.

Desde o fendmeno da institucionalizacdo da capoeira, iniciado oficialmente e diante
do Estado por mestre Bimba (Manoel dos Reis Machado), e acompanhado por mestre
Pastinha (Vicente Ferreira Pastinha), durante a “Era nacionalista” de Getulio Vargas, todos 0s
movimentos de capoeira buscaram um reconhecimento social. E por esse reconhecimento, a
capoeira tem pago alguns valores preciosos de outrora. As tradi¢cOes iniciadas naquele

momento tomaram um rumo de se auto-afirmarem, se contrapondo umas as outras. A busca

® Ver FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. (Versdo digitalizada em 2004) Disponivel em:
www.sabotagem.revolt.org Acesso em: 1 de janeiro de 2008. Foucault sugere uma analise do discurso
através de conjuntos “criticos” e “genealdgicos” que permitiriam procurar nos discursos as formas da
exclusdo, da limitacdo, da apropriagdo, mostrando como estas se formaram, para que necessidades, como se
modificaram e se deslocaram, que forca exerceram e em que medida foram contornadas; assim como
perceber como séries de discursos se formaram através, apesar, ou com 0 apoio de sistemas de coercéo,
assim como qual foi a norma especifica de cada uma e quais foram suas condicGes de apari¢do, crescimento
e de variagdo. (p.23)
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pela brasilidade e pelo tradicional nas manifestagdes populares, e no caso, na capoeira, gerou
umas dicotomias entre novo e velho, moderno e tradicional, negro e branco, alto e baixo,
extrapolando para as marcas de melhor e pior, de mal e bem, de resisténcia e adaptacdo, de
revolucéo e de rendigdo...”

Frutos destes aspectos, entre 0s quais nos chama mais atencdo, sdo os discursos de
tradicdo na capoeira. O que leva algo a ser mais tradicional? E por qué? Quais sdo 0s
desdobramentos de ser tradicional? Quais os sentidos de ser tradicional neste nosso mundo
atual? Ha entre as capoeiras Angola e Regional um disputa de poder baseado em tradi¢io? E
necessidade da capoeira estas possiveis disputas? E demanda da capoeira “em si” algum
reconhecimento, ou é apenas uma questdo de seus praticantes diante de suas relacdes com o
mundo? A quem serve estas disputas? Alguém ganha ou perde neste jogo?...

Vale apontar uma pequena historia sobre estes dois mestres antes de continuarmos.
Para conhecer um pouco sobre eles, sugerimos a pratica da capoeiragem, pois, participando de
uma escola ou outra o capoeira terd muitas oportunidades de escutar histdrias, vivendo a
capoeira e convivendo com capoeiras. Ha filmagens interessantes sobre eles, duas destas sao:
“Pastinha: uma vida pela capoeira” de Antonio Carlos Muricy (1998) e “Mestre Bimba: a
capoeira iluminada” de Luiz Fernando Goulart (2007), da qual extrairemos uns apontamentos.

*

Mestre Bimba nasceu em 1900, trabalhou muito como estivador. Freqlientava capoeira
de rua e foi preso umas tantas vezes. Chamado para ser inspetor da policia, rejeitou por
entender que capoeira sempre esteve contra a policia. Percebeu que a capoeira estava
intimamente ligada a repressdo, e procurou mudar este quadro contrariando o tipo social
correspondente ao capoeira da época, se posicionando como “educador”. Em 1996, a UFBA
reconheceu o titulo de Doutor Honoris Causa (post mortem) ao mestre. Praticou a chamada
capoeira angola durante 12 anos e achou que essa tinha se folclorizado muito e perdido as
feicOes de luta. Fez varias apresentacdes e venceu desafios, tornando-se referéncia esportiva
na Bahia. Foi 0 primeiro a ensinar a capoeira entre quatro paredes e em espacos académicos.
Foi também quem comecou a demonstrar outras manifestacdes baianas associando-as as de
capoeira, como o maculelé, o samba de roda e a puxada de rede. Devido ao sentimento de
pouco reconhecimento de seu trabalho pelo Estado baiano decidiu, ap6s ser convidado, ir para

Goiania, com a promessa de se tornar professor universitario. Foi enganado em relagdo a

® Vale a pena ler FRIGERIO, Alejandro. Capoeira: de arte negra a esporte branco. Revista Brasileira de

Ciéncias Sociais. n.10, vol.4, junho, Rio de Janeiro; 1989. O autor comenta ainda que a capoeira se
“folcloriza”. “Em vez de se impor como uma manifestacdo cultural popular, com caracteristicas proprias,
apresenta-se uma imagem adulterada da mesma, procurando o que mais impressione e agrade o turista.”
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promessa feita, passando por dificuldades com a familia e entrando num estado de tristeza.
Em 1974 ele morreu, sem assisténcia adequada depois de uma apresentacao.
*

No que diz respeito ao Mestre Patinha, este nasce em 5 de abril de 1889, em Salvador.
Filho de uma mulata baiana e de um comerciante espanhol, assumiu a capoeira de Gengibirra,
bairro de Salvador, que era freqlientada pela “elite” da capoeira, “sé tinha mestre”, nas
palavras de Pastinha. Parece que o motivo foi por ser considerado um “visionario”, tendo um
projeto para a capoeira angola diante da crescente demanda da regional, transformando-se
numa lideranca nesta reacdo. Pastinha era uma espécie de mito na cidade de Salvador, sendo
referéncia para muitos, inclusive para o mestre Bimba. Em 1966, realizou um de seus maiores
sonhos que era de conhecer a Africa. Especificamente Dacar, no Senegal, no Primeiro
Festival Internacional de Arte Negra, “pra mostrar a capoeira do Brasil”. Ele dizia que o
capoeirista devia ser um homem digno, honrado, decente, conforme depoimento de Jorge
Amado no filme. J& no final da década de 1970, ja cego, teve sua posicéo e seu trabalho na
capoeira questionado. O turismo e a comercializacdo da capoeira estavam em alta, com o
risco de se esquecer a tradicdo e a reveréncia aos ancestrais. Quando perdeu 0 espago no
Pelourinho-19, enganado, ele veio a piorar de saide, segundo mestre Curi6. Em 13 de
novembro de 1981, no abrigo Dom Pedro Il na Bahia morreu Pastinha com 93 anos. Para

Pastinha: “a capoeira é mandinga, é manha, é malicia, é tudo o que a boca come” ”’

3.2. A institucionalizacédo da capoeira

O “periodo classico”, nas palavras de mestre Decénio, da historia da Capoeira, pode
ser entendido como o da “institucionalizacdo” da capoeira, com a sua “profissionalizagdo”.”
Jé& existem muitos trabalhos sobre este “periodo”, tratando da relagdo da capoeira e o Estado, a
“saida” da marginalidade, a incorporagdo de novos valores a capoeiragem, o surgimento das
“academias” e a valorizacdo dos estilos de duas capoeiras baianas, representadas pela
Regional de mestre Bimba e a Angola de mestre Pastinha.

Este periodo esta situado em torno de crises sociais e politicas, ou seja, de mudancas
profundas em toda a sociedade brasileira. O imaginario intensamente trabalhado pelas “elites”
por todo o inicio da RepuUblica acerca das manifestagdes “afro-descendentes” era o de

“apagar” da historia do Brasil a escravidao; paralelamente e se possivel embranquecer a

7
78

Estes apontamentos sdo resumos breve de varios depoimentos nestes dois filmes.

DECANIO FILHO, Angelo A. Evolugio historica da capoeira. Disponivel em:
http://www.portalcapoeira.com/index.php?option=com_docman&task=doc_download&gid=37 Acesso em:
7 de junho de 2007.
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populacdo “afro”, quando ndo “apagé-la” também de nossa historia, junto com sua cultura
“ex-escrava”. Comeca-se, ou melhor, continua-se uma campanha repressiva as manifestacdes
“afro” pelo final do século XIX e come¢o do XX. Entre estas principais e mais populares
manifestacdes pelo Rio de Janeiro (mas ndo so nele) estariam os candomblés, as macumbas,
os batuques, os sambas e em especial a capoeira. E nesta época que € proibida expressamente

e enquadrada no Cddigo Penal da Republica (1890), e reprimida exemplarmente na capital:

Artigo 402. Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade e
destreza corporal conhecidos pela denominacdo capoeiragem; andar em
correrias, com armas ou instrumentos capazes de produzir uma lesdo
corporal, provocando tumultos ou desordens, ameagando pessoa certa ou
incerta, ou incutindo temor de algum mal:

Pena — de prisdo celular de dois a seis meses.

Paragrafo Unico: E considerada circunstancia agravante pertencer o capoeira
a algum bando ou malta.
Aos chefes e cabegas, se impora a pena em dobro.”

As idéias de “embranquecimento” da capoeira se intensificaram durante os anos 1930,
e se estenderam por todo o seculo XX, no intuito de transformé-la em “ginéstica nacional”.
Pelo nacionalismo em voga precisava-se reposicionar a populacdo “afro” na sociedade
brasileira, a servico das elites, em prol de uma “ordem” e de um “progresso”. Era preciso, de
certa forma, valorizar as culturas populares, “normalmente afro” — enfim, reconhecer de
alguma forma as manifestacdes proprias daquela populacdo especifica que faria parte da
massa trabalhadora dos planos do Governo. Ao mesmo tempo que isto acontecia, o0 controle
pelo Estado destas manifestacdes (e destas pessoas) estava sendo consolidado. S6 com
“autorizacGes oficiais” & que se poderia praticar suas religides, diversdes e outras
manifestacdes. A “marginalidade” estaria sendo enquadrada...

Este momento, junto com as campanhas folcléricas (Movimento em Defesa do
Folclore), ajudou a formar o imaginario sobre as divisdes regionais do Brasil, com o interior e
as regides Norte e Nordeste como portadores da “tradicionalidade” brasileira, enquanto o
litoral e as Sul e Sudeste como expressdes da “modernidade” nossa.

Encontramos nos discursos de dentro da capoeira demonstragdes da influéncia
ideoldgica dominante daquele momento. Um exemplo € o trecho do livro “Capoeira Angola”

de mestre Pastinha, quando aponta a tendéncia de:

" Em anexo (p.77-78) o texto transcrito na integra da secdo “Vadios e Capoeiras” do Cédigo Penal de 1890.

Quando dizemos “exemplarmente”, estamos nos referindo ao ideario republicano, haja vista que durante o
Império, principalmente, os castigos poderiam ser considerados pelos “republicanos” como violentos em
demasia. Afinal, ser preso, viver em condig¢Ges precarias, ser forgado a trabalhos pesados e subvalorizados,
além das chibatas (de 50 a 300), ndo devia ser passivel a qualquer um.
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considerar a Capoeira Angola como modalidade nacional de luta, o que,
honrosamente, a coloca em posicdo privilegiada, valendo como uma
consagracdo definitiva como modalidade esportiva.

Mas a Capoeira Angola é, ainda, folclore nacional. Os servi¢os de turismo, na
Bahia, colocam como ponto obrigatério, em seus programas, uma visita as
academias de Capoeira.80

Foi sob uma oOtica marcadamente militarista, disciplinadora e eugenizadora que a
capoeira se esportivizou. Neste investimento oficial do governo na capoeira-esporte houve um
privilégio da capoeira baiana.®* A partir da década de 1930, com o governo Getdlio Vargas,
tanto mestre Bimba como mestre Pastinha, em seus movimentos, procuraram reconhecimento
do Estado, a retirada da marginalidade atribuida a capoeira, a0 mesmo tempo em que estavam
adaptando-a as regras sociais daquele momento: por exemplo, a exaltacdo da nacionalidade
nessas capoeiras pode ser identificada na influéncia militarista, como a hierarquia, a
disciplina, o uso de uniformes e cédigos de conduta, demonstrando que a partir dali a capoeira
faria parte da ordem que vigorava. Perdia seu carater eminente de combate e de rea¢do ao
sistema e ganhava um enquadramento. Com isso poderiamos também questionar até onde iria
a autonomia (com a arte se auto-regulando) e averiguar a influéncia desse reconhecimento,
que traria regras impostas por intervencdes externas. A capoeira continuaria a ser expressao
motivada pela “ansia de liberdade”?®* Enfim, “ao longo das décadas de 30 e 40 certas
manifestacdes culturais negras como o samba, a capoeira e 0 candomblé, até entdo bastante
perseguidas, foram, pouco a pouco e em graus diferenciados, ‘desafricanizadas’ e
transformadas em fcones da brasilidade” 2

Ao mesmo tempo, paralelamente aos projetos de Bimba e Pastinha em Salvador,
existia no Rio a difusdo da capoeira de Sinhozinho, muitas vezes desvalorizada, ja que néo
tinha os atributos rituais e musicais das capoeiras baianas e tinha o foco no aspecto
estritamente de luta.

A partir da ascensdo de Getulio Vargas ao poder, a prisdo de capoeiras
tornou-se praticamente inexistente. Ao mesmo tempo, a capoeira baiana
tornava-se hegeménica no pais, projeto este levado a efeito por meio da
divulgacdo da cultura baiana pelo governo da Bahia e propalada por seus

8 PASTINHA, Mestre. Capoeira Angola. 2%d. Salvador: Escola Grafica Nossa Senhora de Loreto, 1968. p.30
(os grifos sdo nossos). Este livro estéa disponivel para consulta no Acervo Cultural de Capoeira Artur Emidio
de Oliveira, sediado na Escola de Educacéo Fisica e Desportos (EEFD) da Universidade Federal do Rio de
Janeiro (UFRJ)

REIS, Leticia Vidor de Souza. Negros e brancos no jogo de capoeira: a reinvencao da tradicdo. Dissertacao
(Mestrado em Ciéncia Social - Antropologia Social); USP, 1993. p.68

Trecho de uma frase célebre de Pastinha: “Angola, capoeira mée, mandinga de escravo em ansia de
liberdade. Seu principio ndo tem método e o seu fim é inconcebivel ao mais sabio capoeirista.”

REIS, Leticia Vidor de Souza. Negros e brancos no jogo de capoeira: a reinvencao da tradicao...p.72

81
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melhores intelectuais — Jorge Amado, Gilberto Freyre e Edison Carneiro.
Com uma bem direcionada estratégia de difusdo, a Bahia tornou-se o pélo
irradiador da cultura brasileira, que tinha seu eixo na miscigenagéo cultural
e racial. Essa estratégia eleva a capoeira a simbolo da brasilidade e da
visibilidade aos seus maiores expoentes, Bimba e Pastinha.®*

Mais tarde, com o advento da Ditadura, a influéncia militar e a padronizacdo ficaram
mais evidentes nos “movimentos” que a capoeira fazia. Assim como da Educacéo Fisica e do
universo académico (que ja influenciavam desde o comeco do século). Muitas vezes
considerada como esporte, inventou-se regras e campeonatos, e a burocratizagdo acompanhou.
Foram criadas federacGes, associacdes, grupamentos de capoeira... afim de “organiza-la”.

Sobre isto também vale lembrar o trecho em que Mestre Russo de Caxias destaca

Nestor Capoeira sobre alguns “dilemas”:

O uniforme usado nas academias, o sistema de graduacdo conforme o nivel de
desenvolvimento do aluno, a nomenclatura de golpes, 0s campeonatos de
capoeira, as ‘associacdes’ e ‘federacdes’ sdo assuntos que tém duas coisas em
comum: a primeira é mobilizar muitos capoeiristas em fac¢6es a favor ‘disto’
ou contra ‘aquilo’, gerando disputas intermindveis que ndo raro caem no
chamado ‘baixo nivel’. A segunda, por incrivel que pareca, é que, apesar de
todo esse buxixo, estes assuntos nada tem a ver com 0 jogo de capoeira. Sdo
conseqliéncias da comercializacdo da ‘brincadeira de angola’ do ensino em
academias, sdo furtos da expansdo e evolucdo da capoeira, que saiu da
marginalidade e comecou a ocupar um espago dentro da sociedade... sem que
a cuca de seus praticantes tenha acompanhado esta evolucio.®

Sob influéncia do Movimento Negro e da idéia de negritude — partes de um
movimento mais amplo de cunho mundial — setores da capoeira buscaram “reafricaniza-la”,
associando a ela valores “negros”, “africanos”, e se aproximando de outras manifestacoes
“afro”, e que também passaram por algo similar.®

Nesta mesma época comeca a ter varias migracdes de mestres, em especial da Bahia
para o Rio de Janeiro e Sdo Paulo, na ansia de conseguir melhores condicdes de trabalho, e
carregando consigo suas capoeiras. Um destes, Artur Emidio, praticante de uma outra -
distinta da Regional e da Angola - e tendo objetivos claros de formar professores (como 0s

mestres Leopoldina, Mendonca e Djalma Bandeira) e difundi-la, provocaria uma

% FERREIRA, lzabel. A capoeira no Rio de Janeiro: 1890-1950. Rio de Janeiro; Novas Idéias, 2007. (colecio
Capoeira Viva, volume 1) p.18.

8 CAPOEIRA, Nestor. Galo ja cantou. Arte Hoje Editora, 1985 apud RUSSO DE CAXIAS, Mestre.

Capoeiragem: Expressdes da Roda Livre. Rio de Janeiro: Impresso Brasil, 2005. p.61.

Como é o caso de participantes do Candomblé de Ketu que foram a Benin e Nigéria para se iniciarem ou

manterem contato com os praticantes dos cultos aos Orixas — que deram origem aos do Brasil — presentes

por la. Na pratica, uma “renovacao” do Ketu, com jeito de “atualizagdo”.
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“revitalizagdo” (uma outra onda de “institucionaliza¢do™) da capoeira do Rio de Janeiro. Um
processo diferente aconteceu em S3o Paulo com Suassuna e Almir das Areias.?’

Outros foram buscar reconhecimento em outros paises, indo para a América do Norte
ou para a Europa. Hoje é praticada em mais de 150 paises, tendo no Brasil mais de 6 milhdes

de praticantes.®®

8 Sobre Sinhozinho, Artur Emidio e Leopoldina ler o trabalho de FERREIRA, lIzabel. A capoeira no Rio de
Janeiro: 1890-1950... e sobre Suassuna e Almir: REIS, Leticia Vidor de Souza. Negros e brancos no jogo
de capoeira: a reinvencdo da tradicéo...

8  Dados retirados do filme “Bimba: a capoeira iluminada” de Luiz Fernando Goulart (2007).
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CAPITULO IV

Nos caminhos das tradigdes

4.1. Observacdes e aproximacdes diante de outras expressdes “afro-descendentes”

Podemos dizer que durante o periodo de escraviddo havia, de certa forma, uma
distingdo entre véarias nagdes, de forma “oficial”, suas diferencas sendo registradas. Com o
final do trafico e principalmente depois da escraviddo, imaginamos que estas diferencas, sob
os olhos oficiais foram acabando: ndo se “falava” mais de grupos étnicos oficialmente, até
porgue tais nomenclaturas eram usadas para escravos. Cada vez mais a populacdo se torna
liberta, cada vez mais “livre”. Os africanos e seus descendentes novamente formam um unico
grupo na sociedade, os pretos ou negros. Se antes, até o fim do trafico em 1850, e mais
adiante, o fim da escraviddo, temos alguma referéncia cultural africana sendo demarcada, e de
certa forma mostrada e passivel de ser identificada; depois de 1888 estas informacdes ficam
difusas, como se todas as culturas “afro” fossem uma Unica.

No entanto algumas destas diferencas culturais foram preservadas em toda a chamada
cultura brasileira. E para conseguir aproximar estas diferencas hoje, voltaremos os olhos para
as religiosidades tradicionais de matrizes africanas e os brinquedos populares, procurando em
seus rituais, gestuais e outros modos de expressdo algo que demonstre raizes africanas
comuns. E, a partir desses rapidos apontamentos, partiremos para nossa analise de fontes,
buscando nessas manifestacdes e em outras, semelhancas e diferencas que possam mostrar
tracos culturais de alguma cultura ou regido especifica da Africa (notadamente alguma
influéncia dos povos bantu), ou de alguma nagéo brasileira, que possam ser usados para
aproximar ou ndo os discursos sobre a capoeira de culturas africanas.

Entendemos que estas duas categorias de manifestaces “afro” podem contribuir para
nossas comparagdes com as chamadas “nagdes” de outrora.®

A idéia original era de tratar tais manifestacGes que surgiram durante 0 mesmo recorte

do trabalho e que conseguiram se manter até hoje.

8 Um autor que possui varios trabalhos neste sentido, mas que ndo conseguimos acesso é Gerard Kubik. Entre

estes que gostariamos de ter estudado é: KUBIK, Gerard. Angolan traits in black music, games and dances
of Brazil. Estudos de Antropologia Cultural, Lisboa, n. 10, p. 9-43, 1979.
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4.1.1. Primeira andlise — com as religiosidades tradicionais de matrizes africanas

As religiosidades tradicionais de matrizes africanas sempre fizeram parte da formacéo
de identidade e de resisténcia cultural dos povos “afro”. Em verdade, se quer poderiamos
chamar estas manifestacdes de “religido”, pois esta concepcdo € marcadamente branca, cristd
e européia, da necessidade de religar, retornar ao sagrado esquecido ou ignorado pela
convivéncia profana. Para muitos dos povos africanos que vieram escravizados o sagrado e o
profano estavam imbricados em seus modos de viver, de forma permanente e simultanea.
Tudo é “sagrado” E “profano” para estes. Assim, é provavel que as herancgas culturais nestas
manifestacdes possam inter-relacionar estas etnias, diferenciando-as entre si no meio do que,
hoje, chamamos genericamente de cultura afro-descendente.

Decénio apresenta varias caracteristicas nos fundamentos da capoeira, que podemos
considerar como comuns aos candomblés, como 0S movimentos rituais serem ritmo-
dependentes, assim como o proprio ritmo ijexa (um toque de Ketu). Estaria a capoeira baiana
intimamente ligada ao candomblé, com o batuque e os sambas de chula e corrido
(respectivamente de Santo Amaro da Purificagdo e Cachoeira).*

O respeito aos mais velhos, a disciplina rigorosa, a solidariedade, e a consciéncia de
que cada um tem uma missdo e que esta deve ser realizada em beneficio do coletivo sdo

fundamentos dos candomblés que nos permitem também algumas reflexdes.®*

Vejamos como podemos aglomerar diversas etnias, identificando no Rio de Janeiro
algumas das religiosidades de matriz africana; por entender que estas conservam mais

evidéncias de suas culturas originais do que em outras manifestacdes:*?

Candomblé de Angola: reuni basicamente culturas das regides dos atuais Congo e
Angola. H& algumas divisdes dentro do candomblé de Angola, “raizes” como Tumba Juncara,
Bate Folha, Cassanje etc., demonstrando de uma forma ou de outra a influéncia de culturas

bantu diversas. Cultuam os inkisses.*

% DECANIO FILHO, Angelo A. Evolucéo histérica da capoeira... p.7. Percebe-se que as cantigas de capoeira

também podem ser nomeadas de “chula” e “corrido”, assim como a “ladainha”. Suspeita-se também de uma
influéncia ibérica na estrutura nestas cantigas, como na métrica ou na tonalidade da melodia.

Assim como ja sugerimos outrora, é preciso vivenciar tais religiosidades para compreender melhor estes
apontamentos, no entanto pode-se ver o documentario “IIé Axé Bahia: a saga dos orixas” de Robson do
Val, TVE-Bahia (s/d).

Estas religiosidades ndo séo exclusivas desta cidade, havendo diversas pelo Estado da Bahia, algumas vezes
originarias das que existem no Rio.

Para uma introducéo tedrica a nagdo Angola, ver COSTA, José Rodrigues da. Candomblé de Angola: nagéo
Kassanje. 3%d. Pallas: Rio de Janeiro, 2005.
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Candomblé de Ketu: reuni basicamente culturas iouruba (Arthur Ramos comenta que
deve ter absorvido culturas jeje). A Nigéria atual corresponderia aos principais territorios
iouruba.** Cultuam os orixas.

Candomblé de Jeje-nagd: reuni basicamente culturas jeje, na Africa chamada de fon.
O Daomé antigo é o territério de origem desses povos, hoje Togo e Benin. Cultuam os
voduns. Na verdade, tanto estas como as culturas ioruba sdo bem préximas e/ou ja vieram
para o Brasil “misturadas”, j& que seus territérios na Africa sdo vizinhos.*

Umbanda — diz-se que sua base cultural é de Angola, mas ha muitos sincretismos
presentes. Seus rituais béasicos fazem com que nos inclinamos a sustentar que veio de

Angola.”

Estas religiosidades ndo tém datas precisas de uma “fundacdo”... até porque a
populacdo “afro” teria suas praticas em exercicio permanente, e normalmente escondidas ou
camufladas. E bem provéavel que estas tém suas recriagbes desde os primeiros africanos
chegados em terras brasileiras, sobrevivendo até hoje.

Aproximando os candomblés (notadamente os de Angola) da capoeira, podemos
ilustrar alguns fundamentos que nos parecem proximos: a valorizacdo do baixo corporal €
evidente nas duas manifestacdes (na capoeira angola este fundamento esta, de certa forma,
mais evidenciado)®’; a presenca de trés tambores com funcdes similares a dos trés berimbaus,
normalmente presentes em rodas de capoeira; o cume da ritualistica atual se da numa roda; a
movimentacao “gingada” nas dancgas muitas vezes lembram bases e gingas da capoeira; existe
um reconhecimento consolidado entre os participantes diante da figura dos zeladores, sejam
“de-santo” ou “de capoeira”, sendo importantes para manutencdo do proprio ritual e da
propria manifestacdo; a estrutura e a melodia dos pontos (musicas de louvacgdo) de candomblé
da Angola sdo bem proximas das cantigas de capoeira — ja 0s de Ketu sdo bem distintos; o

ritual da roda na capoeira so se realiza com musica, assim como € nos candomblés (etc.).

% Para uma introduco tedrica a nagio Ketu, ver VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas: deuses iorubas na Africa

e no novo mundo. Salvador. Editora Corrupio; 1981.

Ver “A forca dos orixas™ de Soraya Mesquita, TVE-Bahia (2004); “Atlantico Negro: na rota dos orixas™ de
Renato Barbieri (1998)

Ha outras manifestacdes religiosas, mas notamos aquelas que possuimos algum contato.

O “baixo corporal” é uma referéncia as partes do corpo como o quadril e os membros inferiores e ao seu uso,
mas também a logica de valorizacdo do baixo, da terra, de uma orientacdo de gestos para baixo. Ver
também: SANTOS, Gilbert de Oliveria Santos. Alguns sentidos e significados da capoeira, da linguagem
corporal, da Educacéo Fisica... Revista Brasileira de Ciéncias do Esporte. Campinas; v. 30, n.2, p. 123-136,
jan. 2009.
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Mas o que consideramos mais proximos da capoeira € mesmo a questdo social e
politica que tém estas tradicdes.” Tanto nas “religiosidades afro”, como nos “brinquedos”,
temos a valorizacdo da “tradicdo” em detrimento de suas “evolucdes” ou desdobramentos.

Vejamos a explanacédo de Leticia Reis, quando trata das capoeiras e dos candomblés:

Se no candomblé a nacdo Angola é desvalorizada em relacdo a nacdo Keto
como “menos pura” (isto é, mais afastada das tradi¢fes africanas), na capoeira
é a iniciacdo aos fundamentos da capoeira Angola que dignifica o capoeirista
— inclusive aquele mesmo que, muitas vezes adepto de um terreiro de Keto,
desqualifica a pratica do candomblé de Angola. Talvez seja plausivel
interpretar essa inversdo na sinalizacdo da heranca angolana na capoeira
(positiva) e no candomblé (negativa), buscando-se perceber a maneira como
se constroi a identidade negra no interior do universo de cada uma dessas
praticas. Segundo Beatriz Dantas (1982), a “inven¢do da pureza nag6” do
candomblé da Bahia seria uma estratégia politica ligada a conquista e a busca
da manutencdo de uma hegemonia por parte dos fiéis da nacdo Keto,
ameacados pelos candomblés de caboclo,

"(...)dotados de uma estrutura organizacional muito mais fluida e melhor
adaptados as exigéncias da sociedade moderna [que] multiplicam-se
rapidamente e lhes fazem concorréncia [aos terreiros ‘mais tradicionais’ de
Salvador]" (op.cit., 1982:19).

Da mesma forma, na capoeira é possivel que a tradigdo inventada da “pureza”
da capoeira Angola tenha se constituido numa estratégia politica para tentar
assegurar a posicdo hegemonica dos antigos capoeiristas de Salvador, entdo
ameacada com o advento da Regional, mais “eclética” e “flexivel”.%

Pois bem, considerando esta hipotese, o que esta hegemonia representa? Como pode
ser traduzida no contexto da época e como o pode hoje?

Outra observacdo interessante € que tais manifestacGes marginais sempre foram muito
proximas umas das outras, como se juntassem forcas para resistir a submissao, a perseguicao

100 astavam

e ao preconceito. Ndo é por acaso que se escutam histdrias que pessoas do-santo
envolvidas com o samba, a malandragem ou capoeiragem no Rio de Janeiro. H& contos que 0s
tocadores de atabaques (oga no Ketu, kambandu no Angola) defendiam os terreiros com
capoeira. Curiosamente mestre Bimba tinha este mesmo cargo (posicao ritualistica dentro do-

santo).

% Cf: FRIGERIO, Alejandro. “Capoeira: de arte negra a esporte branco”... o autor faz também um paralelo

entre 0 embranquecimento simbdlico da capoeira baiana, com o advento da Regional de Bimba, e o do
Candomblé no Rio de Janeiro, em contraponto a Umbanda.

REIS, Leticia Vidor de Souza. Negros e brancos no jogo de capoeira: a reinvencdo da tradicdo....p.98. A
outra autora citada por Reis é: DANTAS, Beatriz Gois. “Repensando a pureza nag6” In: Religido e
Sociedade, n. 8, julho, Séo Paulo, 1982.

100 Referéncia aos praticantes de alguma religido tradicional de matrizes africanas.
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4.1.2. Segunda analise — com os brinquedos populares

As brincadeiras populares também guardam resquicios de suas origens étnicas. As
vezes estas memdrias estdo bem marcadas e relatadas como é o caso do Jongo pela regido

sudeste que teria influéncia declarada da regio de Angola e Congo.'™

Alguma possibilidade
de aproximagéo com a capoeira?

A presenca de trés tambores, que é o mais usual, pode demonstrar relacdo com as
fungbes dos berimbaus, assim como dos tambores nos candomblés e umbandas. A
musicalidade atrelada ao movimento, estes movimentos realizados no meio de uma roda, em
dupla (normalmente um casal), mantendo sempre uma circularidade e priorizando o baixo
corporal. Ha quem diga que na capoeira havia desafios verbais, que, quando nao resolvidos,
poderiam se tornar desafios corporais — é 0 que se chama de demanda — algo similar ao
repente comum no nordeste. Os pontos de demanda do jongo também seriam préximos das
demandas na capoeira?

O Jongo parece ter sido desenvolvido especialmente nas grandes fazendas de café do
sudeste. J& o Jogo do pau, manifestacdo do Vale do Paraiba, acrescenta ainda mais
especulacBes quando se tenta associa-lo a capoeira. Este jogo se assemelha de certa maneira
ao Maculelé, de Santo Amaro da Purificacdo, na Bahia, terra também rica em histdrias de
capoeira, incluindo o real e mitoldgico Besouro, sempre lembrado nas rodas de capoeira
através dos cantos.'®® Matthias Assuncdo, além de tentar relacionar estas manifestagdes
distintas, sugere pesquisas sobre capoeira nas fazendas, uma vez que o0s estudos se
concentram nas grandes cidades portuérias e no imaginario dos quilombos enquanto locais de

sua origem.'®

Muitas vezes 0s mesmos grupos praticam o Jongo, o Jogo do Pau, Calangos,
Folias..., e Capoeiras...**

Uma outra caracteristica comum destas manifestacfes e de outras € a nomenclatura de
“brinquedo”, “brincadeira”, “jogo”. Marta Abreu acredita que estes termos — brincadeira,
brincar, jogar — serviriam para infantilizar a manifestacdo com o intuito de contornar o

sistema e a repressdo, “retirando” a periculosidade (pelo menos no nome), facilitando

101 Bibliografia sobre o Jongo, ver o IPHAN. Dossié n.5: Jongo no Sudeste. Brasilia, DF: 2007. Entretanto, para

realmente conhecer estas manifestacfes, sugerimos a vivéncia com elas. Um trabalho interessante sobre
tradi¢des e o Jongo é o de ALCANTARA, Renato de. A tradicdo da narrativa no Jongo. Dissertacdo
(Mestrado em Ciéncia da Literatura). UFRJ, 2008.

H& um filme lancado recentemente sobre este: “Besouro, da capoeira nasce um her6i” de Jodo Daniel
Tikhomiroff (pagina oficial: http://www.besouroofilme.com.br). Para ler uma pequena resenha critica, ver
Comentarios sobre Besouro, disponivel em: http://estudosnegros.blogspot.com/2009/11/comentarios-sobre-
besouro.html

Ver o documentario: “Versos e Cacetes: 0 jogo do pau na cultura afro-fluminense” de Matthias Réhrig
Assuncao & Hebe Mattos (2009).

Ver o documentario: “Jongos, Calangos e Folias: musica negra, memoria e poesia.” de Hebe Mattos &
Martha Abreu (2007).
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conseguir autorizacdes da policia, e apontando para aquele classico ditame em que 0s
escravos disfarcavam suas praticas para concretiza-las e manté-las, assim como na

capoeira.’®

Inclusive € mais comum a identificacdo por brinquedos ou brincadeiras
populares pelo nordeste. A capoeira baiana, por exemplo, parece ser chamada durante muito
tempo até o inicio do século XX de “brincadeira da angola”, enquanto no Rio de Janeiro o
termo “capoeira” ja era usado desde o comeco do século X1X, pelo menos. %

*

Ritual, roda e instrumentos:

Apesar das raizes distantes em uma ou outra manifestacdo cultural “afro”, muitas
tradicdes sdo bem recentes, ou pelo menos, os depoimentos de mestres e certos registros
apontam para isso. Tanto que o inventario e o registro do Oficio dos Mestres de Capoeira e da
Roda de Capoeira como forma de expressao, realizado pelo Instituto do Patriménio Historico
e Artistico Nacional do Ministério da Cultura (IPHAN-MinC), trata justamente das formas
geradas pela capoeira baiana, em outras palavras, pela capoeira Regional de Bimba e pela
Angola de Pastinha, até porque partem de uma estrutura comum de rituais, que com o passar
do tempo influenciaram toda capoeira do Brasil. Nestor Capoeira comenta que “as rodas,
como as entendemos hoje (com berimbau, etc.) s6 vdo ser mencionadas por mestre Noronha,
quando nos fala dos ‘bambas da era de 1922°. Isto nos faz pensar que a roda, ao contrario que
se imagina, é uma criacao (baiana) bem recente, de 1900 pra c4”.*" N&o quer dizer que antes
ndo houvesse uma organizacdo em rodas, ou com alguns instrumentos ja conhecidos, mas
sim, que a forma de expressao que se institucionalizou é a que foi reconhecida pelo Estado.'®

Um debate ainda a ser trabalhado com mais detalhes € a presenca dos instrumentos e
da musica, que sdo as bases de todos os rituais da capoeira hoje. O oricongo ou urucungo,
possivel ancestral do berimbau, por exemplo, era usado para chamar atencdo de compradores,
para seus produtos, pelos escravos de ganho.'® Além de se saber que era um instrumento que
entra em contato com o “outro mundo” ou 0 mundo dos mortos, utilizado também em rituais
fanebres. Mas, dentro da capoeira sua insercdo se faz incerta na historia. Para Rui Takeguma

0 berimbau seria anterior ao atabaque, sendo este muito recente e tendo sido incorporado no
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Depoimento de Marta Abreu neste mesmo documentario.

“Se, antes de 1900 temos poucas noticias da capoeira na Bahia; depois de 1900, a capoeira baiana vai se
tornar hegemdnica. No entanto, no inicio deste periodo, a palavra “capoeira” — mais tipica do Rio de Janeiro
— era pouco usada: Salvador falava-se na vadiacéo ou brincadeira, e no valentdo e disordeiro.” CAPOEIRA,
Nestor. In: “A escola Nestor Capoeira™ de Jorge Itapud Beiramar (2006). Encarte. p.7

CAPOEIRA, Nestor. In: “A escola Nestor Capoeira” de Jorge Itapud Beiramar (2006). Encarte. p.7
Inclusive, o Estado do Rio de Janeiro reconheceu a capoeira como Patriménio “Estadual”, no dia 20 de
novembro de 2009.

Um trabalho classico é o de SHAFFER, Kay. O Berimbau-de-barriga e seus toques. Mengdo honrosa no
concurso Silvio Romero; 1977.
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século XX Mas os discursos hegeménicos apontam o tambor (especificamente o atabaque)
como um dos primeiros instrumentos. Tambores sdo utilizados em todo o mundo, mas o
berimbau ndo. Mas estes dois tipos especificos, no entanto, teriam vindo das regides de
Congo e Angola na Africa. Ambos também s&o pintados por artistas no Rio de Janeiro e no
comeco do século XIX, mas sem observacdes taxativas ou conclusivas acerca de suas relacées

com capoeiras.™
4.2. Debate sobre tradi¢cbes com as historias orais

Escolhemos trés mestres de capoeira do Rio de Janeiro para discursarem acerca dela.
Todos os trés participaram de momentos peculiares da historia da capoeira na cidade. O
primeiro que depds foi mestre Nilo, formado por Oscaranha e Djalma Bandeira, atua como
professor da Escola de Educagdo Fisica e Desportos da Universidade Federal do Rio de
Janeiro (EEFD-UFRJ), e esteve envolvido nos movimentos de “burocratizacdo” da capoeira,
com a criacdo das federacdes e campeonatos, sendo 0 primeiro presidente da Federacdo de
Capoeira do Estado do Rio de Janeiro, organizagdo que seria descendente do Departamento
Nacional de Capoeira da Confederacdo Brasileira de Pugilismo. O segundo com quem
tivemos conversas foi mestre Baiano Anzol, formado por Bimba, também professor da EEFD-
UFRJ, ajudou na constituicdo de um dos maiores grupos do Rio — o Senzala, sendo um dos
primeiros mestres a se tornar professor universitario, introduzindo e lecionando a disciplina
“Capoeira”. Também possui publicacbes sobre capoeira. O terceiro mestre € Brinco, que
atualmente é presidente da Associacdo Cultural 116 Mestre Benedito de Angola, outrora
chamada de Unido Angoleira do Rio de Janeiro, e que foi iniciado e formado por Neco
Pelourinho, vice-presidente desta mesma organizacdo e um dos primeiros angoleiros do Rio

formado mestre por Moraes.™*?

Ambos viveram a introducdo da Capoeira Angola da “Escola
Pastiniana” e hoje séo liderancas desta capoeira na cidade.
As entrevistas foram feitas com perguntas abertas e pre-elaboradas, gravadas

digitalmente.*

Organizamos o texto por depoimentos afim de definir melhor as nuances de
cada personalidade, para, em seguida, compararmos entre 0s proprios, e com as outras

questdes levantadas durante o trabalho.
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TAKEGUMA, Rui. Capoeira qual é a sua? Angola, Regional ou Contemporanea...s/p.
Em anexo, obras de Rugendas, Debret e Thomas Ender. p.76

Mestre Neco fez uma participacdo especial nesta entrevista.

Roteiro de perguntas em anexo: p.79

P P

49



Conversas com Nilo: capoeira, uma “coisa de africano no Brasil”
Nilo conviveu em seu aprendizado na capoeira com Roni, Pauldo Heleno, Négo,
Vieira, Oscaranha e Djalma Bandeira, sendo por estes dois ultimos reconhecido como mestre.

Ele diz que sua capoeira ndo tem “estilo” e que se aproximaria da capoeira carioca:

“a minha capoeira ndo tem estilo, ndo sou angoleiro, ndo sou de capoeira
regional, eu trago a sintese do que a capoeira pode, pode beneficiar o
praticante dentro de uma visdo holistica, né [...] minha capoeira estaria mais
para a capoeiragem carioca [...] valorizar o saber viver”.

Na verdade, sua linhagem se aproximaria do mestre Artur Emidio, aquela que se
adaptou e se mesclou com aa outras cariocas, incorporando a malandragem como modo de
vida e sistema filosofico, tendo elementos performaticos e atléticos em suas movimentagoes.

Para ele capoeira é uma luta afro-brasileira, é a liberdade de dentro pra fora, e muito
mais do que se Vé... “ela brinca com essa histéria de arte, coreografia, danca, ritmo,

preparacéo fisica, e a arte marcial propriamente dita: capoeira como defesa pessoal”

“Capoeira é um jogo atlético, é uma filosofia de vida, é a histéria, né, de um
povo que chegou num pais como escravo tratado como animal e que de
repente teve que reverter isso usando seu préprio corpo como arma; capoeira
é danca, capoeira é luta, capoeira € jogo, capoeira € 0 que vocé quer que ela
seja dependendo do que vocé acredita enquanto profissional de capoeira;
capoeira € isso tudo [...]” Seu praticante é aquele que “consegue levar pro seu
dia-a-dia a filosofia da capoeira.”

Sobre origens da capoeira, dentre as correntes tedricas que conhece, entende que surge
com a necessidade de aperfeicoamento da utilizacdo do préprio corpo como arma, utilizando
como base as culturas que teriam vindo com os africanos no enfrentamento da condicdo de
escravo. “A capoeira veio da Africa como embrido nas manifestac@es culturais dos africanos”.

Conforme Nilo, quem a criou foi o africano, no Brasil, e seus descendentes; e ndo
haveria um grupo étnico especifico como representante da raiz da capoeira. “Ndo podemos
dizer com precisdo quem criou a capoeira: se foi o negro da Guiné, de Zambia, da Angola, o
sudanés... ndo: foi o africano, por que existia uma mistura muito grande na venda destes
escravos”...e definir uma etnia seria algo bem dificil.

A projecdo dela se deu nas grandes cidades portuarias, em especial no Rio e em
Salvador, entre tipos humanos em desvantagem social e econdmica. Cabe ressaltar também a
significativa influéncia cultural africana que houve/ha nestas cidades. Diferenciando as

manifestacOes da capoeira entre urbana e rural, a primeira teria a procura da aceitacdo da
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“ordem” e por isso 0s capoeiras se apresentariam “bem arrumados”; ja aquela no meio rural
ndo teria esta preocupacao.

O que caracterizaria a tradicdo na capoeira seria o ritual da roda. “A dinamica da roda
tem que ser universal”: neste quesito o mestre comenta que toda roda deveria comecar com
uma ladainha, seguida de chula e corrido. Muitas vezes a “liberdade” das pessoas de criarem
suas musicas proprias sem preocupacdo com a estrutura ritual distorce esta tradicao.

Outro aspecto que desvia da tradicdo € a caracterizacdo da capoeira enquanto atividade
fisica, perdendo o carater cultural e se transformando em treinamento, educacdo fisica,
esporte. Inclusive, o que Nilo chama de “organizagéo do esporte” (da capoeira como esporte),
assim como a influéncia das instituicdes, contribui(u) para este desvio. Diz ainda sobre a
capoeira Regional, que teria sido misturada com outras lutas, até orientais.

E por falar em Regional, ele é categérico ao apontar uma divisdo historica na capoeira:
existe o “antes de Bimba e depois de Bimba”. Vargas, ao perceber o “perigo” daquela

manifestacdo inclinou-se numa negociacdo com Bimba:

“eu autorizo a capoeira, vocé vai ensinar no grémio da Universidade Federal
da Bahia e tal, mas por outro lado eu quero que vocé ensine esta parte mais
marcial nos quartéis e tal; e dentro destes recintos [publicos] vocé valorize a
parte mais acrobatica, folclérica e tal... foi o acordo, na verdade, foi esse o
acordo que o Getulio queria né; queria que ele bancasse o exército dele e que
0s caras [os soldados] ficassem ‘feras’ em capoeira, defesa pessoal, briga de
rua, guerrilha de rua, pra segurar a populagéo [...]”

O processo de elitizagdo da capoeira teria se instalado naquele momento, oficialmente:
“vou liberar, mas seus alunos deverdo ser pessoas idoneas, que nunca, nao tenham passagem
pela policia, profissionais liberais, estudantes [...]” (seriam estas as idéias gerais de Vargas),
fazendo com que houvesse uma cisdo definitiva entre uma capoeira oficial, de elite (a

Regional) e uma capoeira marginal, do povo, dos excluidos (a Angola™**

). Resumindo, nas
palavras proprias do mestre, “a capoeira usou e deixou-se usar”.

Hoje, sob sua avaliacdo, a capoeira esta quase integrada, devido a alguns setores da
sociedade, em especial o religioso com as [Igrejas] Neopentecostais, que sustentariam a
ignoréncia a respeito das culturas “afro”, em geral, perpetuando preconceitos e
discriminagdes. Ainda ha “um certo preconceito”, mas teriamos uma “boa impressdo devido

ao profissionalismo” que hoje vigora entre 0s capoeiras e as capoeiras.

114 Nilo também comenta sobre o termo “angola”: “Os senhores é que teriam comegado a associar o termo
angola para designar aquela brincadeira dos negros...”

51



Explanando sobre possiveis relagdes com alguma manifestacdo religiosa, é enfatico:

“na pratica, ndo ha relacdo com nenhuma linha religiosa”.

Conversas com Baiano: “é preciso escutar para conseguir jogar...”

Baiano Anzol chegou em 1968 no Rio. Primeiramente aprendeu algo de capoeira com
um irméo no interior da Bahia, onde morou em algumas cidades do Reconcavo, antes de ir
para Salvador. Desde entdo conviveu com alguns outros bambas como Atenilo, Roseno, Bras,
Jair Moura, Camisa Roxa, Acordeon, Vermelho, Saci, Cascavel e Camisinha (do ABADA). E
um dos representantes da capoeira Regional de mestre Bimba. Sua percepcdo é bem especial,
pois viveu boa parte de sua vida nos dois estados, e justamente em momentos cruciais de
mudancas na capoeira como um todo.

Para ele capoeira € jogo, luta, esporte brasileiro, preparacéo fisica, uma atividade que
proporciona integracdo social “sem discriminacdo”. E uma das grandes difusoras da cultura
brasileira. O capoeira é aquele que morre capoeira.

Ao falar das origens, é sucinto: “ela € brasileira”, criada por “negros de angola”.
Aponta as cidades de Rio e de Salvador como focos da capoeira e as diferencia; a capoeira
baiana seria regida pela musicalidade e com énfase na ritualistica, enquanto a carioca era s
luta. Pelo interior da Bahia, por onde andou, se tocava viola na capoeira (muitos cantos fazem
referéncia a uma “viola”... e temos hoje, o berimbau mais agudo sendo chamado por este
nome, com a fungdo de improvisar). Refor¢a ainda que Bimba era eximio tocador de viola.

Sobre as tradicdes ele discorre que o ritual, o togue, o canto, seriam fundamentais.
Acrescenta que “sem um bom tocador vocé fica preso... sem criacdo. Capoeira nao é so
movimento...”. Esta caracteristica marcante do ritual atrelado & musicalidade € comum ao
candomblé, na verdade, Baiano diz até ser influéncia do candomblé na capoeira. E aproveita
para fazer uma critica a retirada de instrumentos da capoeira devido a discriminagéo,
intimamente ligada as demais manifestacdes “afro”, mas notadamente as religides tradicionais
de matrizes africanas e a referéncia ao tambor.

Seria tradicional também a fluidez do jogo, contrapondo as tendéncias em alterar
movimentos, adicionando “finalizacGes” (como nas artes marciais orientais), fazendo com que
0 jogo perca o que ele chama de harmonia... “0 jogo ndo tem fim”. No entanto, conta das

transformac0es ocorridas na capoeira e a aproximagdo com manifestacbes como a Bassula e
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as “cinturas desprezadas” de Bimba.'*> A Regional teria influéncias de outras lutas. A Angola
seria mais “livre” e menos “técnica” (o tema desta passagem é sobre as tendéncias da
formacdo em cada uma: enquanto numa a padronizacdo de movimentos € marcante — na
Regional —, na outra — na Angola — a énfase na criatividade e no improviso é que tém mais
valor). Reforca aquele ja classico enunciado de que, Bimba, ao ver a capoeira transformada
em coisa de turista ver, resgata sua caracteristica de luta criando a Regional; assim como
reforca também o discurso de que a Angola seria a capoeira-mée... € que se julga a Regional
devido a chamada “descaracterizacdo”, muitas vezes desvalorizando-a. A capoeira ficou
“académica”, mas ainda permanece estigmatizada como “coisa de malandro”.

Para se ter uma idéia, 0 mestre lembra que o jogo de capoeira na Bahia era “momento
de lazer”: fazia-se em frente ao bar, com hora marcada e autorizacdo da policia. Sempre
houve uma preocupacgéo das “autoridades”. No Rio de Janeiro, comenta de uma época que 0s
governantes distribuiram bolas para estimular a pratica do futebol, afim de se evitar que as

pessoas em territorios pobres jogassem capoeira.

Conversas com Brinco: capoeira de Angola “é a fonte de inspiracdo de todas as outras
capoeiras”

Brinco participou do movimento de instalacdo da capoeira Angola no Rio de Janeiro e
identifica trés mentores para si: Moraes, Neco e Braga, sendo um dos primeiros discipulos
dessa geracdo de angoleiros na cidade. Seu aprendizado, enfatiza, se deu na oralidade e de
pesquisas proprias com capoeiras mais antigos. Diz representar uma tradi¢ao ancestral, e tenta
concretizar a capoeira que se jogava no inicio do século XX, onde a sabedoria e a forca
estariam na busca desta ancestralidade. Acrescenta ainda que capoeira “vem de dentro”; e que
o papel do mestre € de descobrir a capoeira nas pessoas: “ela nasce dentro do ser humano”.

Ele diz que capoeira € uma s6, mas que sempre havera diferencas. Cita ainda mestre
Pastinha: “capoeira € a capoeira”. Capoeira é o0 cotidiano brasileiro. Estd ligada a
sobrevivéncia e assumiu a forma de uma luta urbana e uma arte com caracteristicas religiosas,

politicas e revolucionarias.

15 Dentre as diversas manifestacdes culturais africanas que se procura aproximar da capoeira como suas

ancestrais estariam, além da classica “danca da zebra” N’golo, a Kabangula (algo como uma luta com maos
abertas) e a Bassula, que seria parecida com as “cinturas desprezadas” de Bimba — uma seqiiéncia de bal@es,
executadas em parceria, com o objetivo de ensinar o capoeira a saber sair e livrar-se de agarrfes. Dizem que
na capoeira antiga este recurso era comum. Ambas manifesta¢cfes tém origem nos litorais atlanticos da
regido central da Africa, em territorios angolanos hoje.
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Neco contribui neste momento apontando duas perspectivas para se definir a capoeira:
“pela dtica individual € uma luta de defesa pessoal” e “pela ética coletiva € uma manifestacdo
politico-social oriunda dos africanos escravizados no Brasil”, tomando forma a partir da
chegada dos primeiros africanos, junto com o banzo®, suas manifestacdes culturais, e o
desejo de se libertar... quando se percebe que o corpo é uma arma.

Brinco ainda faz uma interessante distin¢cdo entre um *“capoeira” e um “jogador de
capoeira”: 0 capoeira tem “pai”, tem “escola”, ou seja, pertence ha uma linhagem de
capoeiras. E aquele que joga com a alma. Ja o jogador de capoeira é um atleta, joga com o
corpo, se preocupa com titulos e vitdrias. E a adaptacdo ao sistema... ficando preso ao aspecto
esportivo e fisico. Numa outra comparacdo, seriam aquele que a vivencia como arte e aquele
gue a vivencia como comeércio.

Sobre as origens, comenta que a capoeira foi criada a partir da “necessidade de um
negro ser livre, [isto] fez com que ele se apoderasse de uma arte ancestral, que era o N’golo, e
moldasse-a como uma manifestacdo que ele tinha como treinar dentro do cativeiro e ser uma
potente arma fora do cativeiro, no encontro com o colonizador”. Teria vindo do continente
africano com os escravos africanos de origem bantu, através de um ritual chamado N’golo, da
tribo dos mucope, em que homens se utilizavam de imitagdes de movimentos de animais em
uma disputa, no qual o vencedor poderia escolher sua mulher. Assim, “ndo houve um
criador”. Se alastrou através dos portos, nas horas vagas dos estivadores, no periodo pos-
abolicdo [e como vimos, € muito provavel gue este fendmeno tenha ocorrido, mas durante o
regime escravocrata], com énfase nas regides litoraneas e das capitais, pois onde a capoeira
estava era onde havia grande concentragdo de escravos... sua expansao para o interior teria
ocorrido depois. Aponta ainda que onde havia senzalas ha registros da contribuicao do indio
(o amerindio ou nativo americano, 0 “negro da terra”).

Os aspectos que considera tradicionais sdo: rito, musica, danga, luta, religiosidade,
inteligéncia (ou a malandragem), ancestralidade. Lembra que essa formacgédo leva a uma
preparacdo para a vida, através de uma doutrina de pensamento e que ainda valoriza as
origens, pois “é a origem que faz um povo forte”.

Ja 0 que considera ndo-tradicional sdo aspectos relacionados: o que se chama de
“folclorizacdo”, tratando-a como algo sem valor, exagerando em seus estereétipos; e a
“venda” da capoeira, que deturpa sua esséncia. Percebe-se nesta fala alguns dilemas atuais,
gue comecaram em meados do século XX e que vém se intensificando junto ao

“desenvolvimento” de nossa sociedade “moderna”. Estes aspectos culminariam no que chama

116 Dentre outras aproximacoes, seria um sentimento de saudade pela terra natal e de tristeza profunda pela sua

condi¢do de vida naquele momento, e que imobilizava e retirava a vontade de viver dos africanos recém-
chegados. Algo, talvez, equivalente a uma depressdo profunda.
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de perda do ritual. Um outro aspecto seria 0 chamado “embranquecimento” dela, tornando-a
mais sociavel.

Ao aproxima-la de alguma outra manifestacao, ele cita a Ladia, na Martinica, uma arte
parecida com a capoeira. Lembra também do Samba duro, Samba de rasteira, o Jogo do Pau,
0 Maculelé, que entre si ndo seriam conexas, mas que tém elementos ligados comuns em suas
formacdes, por exemplo, a pratica ns horas de lazer...nas fazendas de café ou de cana. Na
Africa também tem outras, mas ndo sdo a capoeira.

Ja ao aproxima-la de alguma religiosidade, comenta que a capoeira estaria relacionada
aos valores e a mistica do candomblé, mas sem depender dele: “o lado espiritual da capoeira é
o candomblé”. Quando aponta este aspecto, reforca a idéia de como a espiritualidade se
manifesta(va) na Africa “tradicionalmente”... e que, aqui, como |4, ndo estaria dissociada da
vida cotidiana e de outras manifestacGes culturais. E assim como na umbanda ou no
candomblé, a capoeira faria reveréncia ao chao, a terra, relacionando aos aspectos da criacéo,
como a fecundacdo, da vida, da capoeira como arte-mée.

Comentando das perseguicGes de outrora, diz que entre 0s proprios capoeiras, se
tentou acabar com a capoeira Angola, pois ela sempre teve uma caracteristica de oposi¢ao ao
sistema... No entanto, assim como com outras manifestagdes “afro”, o preconceito e
discriminacdo eram muito grande: e ainda por ser aquele “branco”, “de classe média no meio
da negrada”, e mesmo tendo ela incorporado aspectos institucionais e reconhecida como
“esporte”, 0 proprio sentiu o estigma do negro na sociedade brasileira, andando ele com
“gente sem valor” e sendo considerado “vagabundo”. A capoeira “era tida uma coisa da classe
sem classe...”

Entre as dindmicas atuais, os discursos de valorizagao da capoeira estariam vinculados
por um lado a certos interesses pessoais, financeiros; e por outro a questdes humanitarias, no
sentido de preparar e melhorar o ser humano e sua convivéncia, ao valoriza-lo e fortalecendo
sua auto-estima. Sem ddvida, hoje “h& uma valorizagcdo maior da capoeira”, que “eleva” uma
suposta posicdo cultural do Brasil no exterior, provocando também grande movimentacéo
econbmica. Se antes a capoeira mudava de acordo com as questdes sociais, agora muda de
acordo com questdes econdmicas. De certa forma ela esta “integrada a musica brasileira, a
moda, as academias”, mas ainda “quem mais trabalha pela capoeira é que menos ganha com

ela, [com as benesses] ficando sempre com 0s empresarios, intermediarios, etc...”
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APONTAMENTOS FINAIS

Diante dos aspectos historicos sobre as origens possiveis da capoeira, que vimos no
primeiro e no segundo capitulos, vimos que as andlises sdo bastante complexas de serem
feitas e que estamos longe de identificar de forma categdrica um grupo responsavel pela
geracdo dela. Os registros oficiais, e seus desdobramentos, nos fazem imaginar muitas
hipbteses, mas as lacunas sdo significativas. Tanto a caracterizacdo e as identidades da
capoeira e de seus praticantes vdo mudando com o passar dos anos. Diante de algumas
indicacOes, ficamos com as suspeitas que escravos, ja adaptados e trabalhando ao ganho,
teriam desenvolvido a capoeira como brincadeira e como exercicio bélico, nas brechas de
tempo que existiam entre suas demandas de trabalho. Parece que estes, nos diversos espacos
publicos da cidade, estariam permanentemente aproveitando estes momentos para vadiar e,
conforme a necessidade, para concretizar alguma estratégia defensiva ou ofensiva em suas
demandas pessoais ou grupais. Se conseguimos apontar com pouco mais de incisdo que eram
escravos os criadores, ja fica nebuloso apontar que etnia estes fariam parte. Os diversos
cruzamentos culturais na Africa, no Brasil e no Rio de Janeiro devido ao tréfico transatlantico
sdo cruciais para esta falta de preciséo étnica.

Sobre esta problematica, Pastinha escreve em seu livro que a capoeira veio com 0S
africanos no tempo da colonizacdo, e que seria impossivel saber quem seria o0 primeiro mestre
de capoeira. No entanto, com relacdo a capoeira Angola (considerando-a descendente da mais
antiga capoeira), diz que seu nome € “consequiéncia de terem sido os escravos angolanos, na
Bahia, 0s que mais se destacaram na sua pratica”.'’ Com essas poucas palavras ele resume as
questdes deste trabalho e que, de uma forma ou de outra, sdo repercussdes daquela época, da
chamada “institucionalizacdo”. Até nos inclinamos a considerar a capoeira como uma
construcdo étnica bantu, ao considerarmos 0s congo, angola, benguela, cassange e outros
grupos como 0s principais praticantes no Rio de Janeiro, e quem sabe em Salvador, Santo
Amaro e Cachoeira, na Bahia.''® Mestre Moraes acrescenta a esta discussdo algumas
semelhancas identificadas por ele no Rio, entre as capoeiras cariocas e baianas e marcando as
formas que estas se apresentavam, notadamente diferentes: “encontrei uma forma de capoeira

& que se assemelhava a capoeira Angola e... que com certeza tinha referéncia daquela

117 PASTINHA, Mestre. Capoeira Angola...p.26-29

118 sabemos também que na Bahia ha uma forte influéncia dos grupos da Bafa do Benin, como demonstra o
trabalho de VERGER, Pierre Fatumbi. Fluxo e refluxo do trafico de escravos entre o Golfo de Benin e a
Bahia de Todos os Santos. Sdo Paulo: Editora Corrupio, 1987.
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capoeira do século XIX, né, século X1X no Rio. Vi nas pessoas do mestre Leopoldina, mestre
Celso, Artur Emidio etc.”.**

Os desdobramentos de tais  “profissionalizacdo”,  “burocratizacdo” e
“homogeneizacdo” da capoeira acompanham mudancas sociais e politicas, regionais,
nacionais e internacionais. As conversas, ou melhor, as negociacfes de entdo serdo feitas
muitas vezes com o préprio Estado: curiosamente a capoeira sempre esteve lidando com as
estruturas do poder institucionalizado. Sempre perseguida e reprimida, e ora compactuada
com a policia ou o governo. Pastinha e Bimba foram “reconhecidos” pelas policias locais de
onde moravam ou freqiientavam, as vezes até com certo elogio, provocado, quem sabe, pela
ineficiéncia do combate aos capoeiras pela policia, ou, pela tentativa de trazer para o “lado”
dela capoeiras reconhecidos por suas comunidades: tentativas de cooptacdo, diriamos. Tal
estratégia funcionou até certo ponto no Rio de Janeiro, quase extinguindo a capoeira da cidade
no comego da Republica, e que tanto a marcou e demarcou durante o século XIX.

Neste processo de “institucionalizacdo”, nas palavras de Leticia Reis, podemos dirimir
que: os “brancos” tinham um projeto nacional para a capoeira, 0s “negros” (baianos) um
regional, e dentro desta capoeira “negra” haveria uma outra forma desta dicotomia, uma seria
mais negra (Angola) se contrapondo a outra que seria mais branca (Regional). Ambos os
projetos para uma “esportivizacdo”.*® Ela comenta que o chamado “medo branco” estaria
diluido com a capoeira sendo regrada e metodizada, tornando-a previsivel e que todos,
“brancos e negros”, ao conhecerem as regras do jogo e ao praticarem, deveriam respeita-las.

De acordo com Nestor Capoeira, “Pastinha criou um ‘codigo moral’ e, semelhante a
Bimba, selecionou e organizou aspectos da capoeiragem da época para criar seu estilo.
Poderiamos dizer que, se é verdade que Bimba criou a *Capoeira Regional’; entdo, Pastinha
criou a ‘Capoeira Angola’”.*** Por estes e outros motivos a capoeira do Brasil comecou a ser
representada pela capoeira baiana, se esquecendo da carioca. O imaginario ja trabalhado sobre
0 que seria “tradicional” pelo pais valoriza cada vez mais o0 nordeste, e neste caso, a capoeira
baiana e de Salvador. Esta capoeira comeca a ser a “tradicional”, e entre as duas, a Angola
seria a “mais tradicional”.

Alejandro Frigerio aponta questdes de racismo e nas relagdes de poder nestas agdes
entre a capoeira e o Estado. Por tras disso haveria, na verdade, o desejo de apropriacdo

119 «Mestre Moraes fala sobre capoeira angola no encontro Museu Vivo no més da abolicdo, promovido pela
Associacdo Eu Sou Angoleiro (Acesa), coordenagdo do mestre Jodo Bosco, entre os dias 21 e 23 de maio de
2009, em Lagoa Santa, ha 50km de Belo Horizonte.” Ver video “Mestre Moraes e a capoeira angola”,
disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=qOx-esJ1Z9k, desde 8 de junho de 2009. Acesso em: 24
de outubro de 2009.

120 REIS, Leticia Vidor de Souza. Negros e brancos no jogo de capoeira: a reinvencéo da tradigao....p.61.

121 CAPOEIRA, Nestor. In: “A escola Nestor Capoeira” de Jorge Itapud Beiramar (2006). Encarte. p.10.
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“branca”, da capoeira, que a transformaria numa versdo fetichista e dominante; em
contraponto a uma suposta perda de identidade “negra” atrelada a capoeira, mantendo-a

dominada e alienante.'??

*

Vimos ao aproximé-la de outras manifestaces culturais “afro”, ainda continuamos
com incognitas sobre tais raizes étnicas, apesar de algumas aproximagdes com rituais e de
valores, e de muitas suspeitas — pois também teriamos que considerar que tais manifestacdes
tivessem suas raizes bem definidas. Diz-se que os bantu, aqueles que ocupariam as regides
centrais da Africa e que foram trazidos em quantidades imensas para todas as regides
brasileiras, teriam uma grande capacidade de “absor¢do” de outras culturas, que suas tradi¢des
aglutinariam outras tradicGes mais facilmente que outros povos. Se formos considerar este
aspecto como premissa, e tendo 0s congo-angola como precursores da capoeira, quem sabe
tais misturas realmente ndo aconteceram, somando aspectos de diversas culturas africanas (ou
até amerindias) para a constituicdo do que chamamos de capoeira?

Muitas vezes, até devido ao envolvimento com pesquisadores e académicos, e outras
vezes se tornando académicos, 0s mestres e seus discursos se misturam entre os da tradi¢do da
capoeira e o dos trabalhos académicos. Nestes discursos, percebemos que ndo sédo em tudo
divergentes quanto as origens, mesmo pertencendo a linhagens diferentes da capoeira presente
na cidade. Teria sido criada em territorio brasileiro com os africanos, com alguma inclinacéo
para os “angolanos”; inclusive demonstrado através do discurso de Pastinha comentando
acerca da capoeira de Salvador. No entanto, em se tratando do Rio de Janeiro, esta correlagéo
pode ser apenas um detalhe, conforme as prisdes de capoeiras revisadas.

Mas entdo, a que serve tais discursos de tradicdo? Ou a quem serve as invencoes de

tradicdes? O que representa ser tradicional no mundo de hoje?*?®

De acordo com Eric Hobsbawn,

“elas sdo reacdes a situagdes novas que ou assumem a forma de referéncia a
situacdes anteriores, ou estabelecem seu proprio passado através da repeticao
quase que obrigatoria. E o contraste entre as constantes mudancas e inovacoes

122 Cf: FRIGERIO, Alejandro. “Capoeira: de arte negra a esporte branco”...

123 Alguns trabalhos que tratam também de alguns desdobramentos desta tematica: VASSALO, Simone Pondé.
A capoeira como patrimonio imaterial: novos desafios simbélicos e politicos. In: 32° Encontro Anual da
Anpocs. Caxambu, 2008; FALCAO, José L. C.. O jogo da capoeira em jogo e a construcdo da praxis
capoeirana. Tese (Doutorado em Educagdo). UFBA, 2004; ARAUJO, Benedito C. L. C.. A capoeira na
sociedade do capital: a docéncia como mercadoria-chave na transformacéo da capoeira no século XX.
Dissertacdo (Mestrado em Educagéo). UFSC, 2008.
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do mundo moderno e a tentativa de estruturar de maneira imutavel e
invaridvel ao menos alguns aspectos da vida social [...]”124

E continua: “a invencdo de tradicdes é essencialmente um processo de formalizacao e
ritualizagéo, caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela imposicdo da
repeticdo”.'?

Pois bem, qual seria este passado que deveriamos ou poderiamos lembrar para
capoeira? Que tradicdo e que valores atribuiriamos a ela? Faz realmente alguma diferenca ser
uma referéncia tradicional? Para nos, o que mestre Moraes aponta faz com que nos alinhemos
com sua postura sobre “tradicional”: a conexdo entre a capoeira e as questdes sociopoliticas.

A falta desta “tradicdo” hoje € considerada por ele a mais significativa
descaracterizacdo da capoeira. “Alias, este comportamento da maioria dos capoeiristas vem
atender a um projeto muito antigo, pensado por aqueles a quem interessava acabar com a
capoeira, que remonta ao século XI1X aproximadamente”.*?®

Isto demonstra também certa “africanidade tradicional”, de povos africanos que
vieram para o Brasil, onde tudo esta intimamente relacionado, ou melhor, tudo € um mesmo
todo ao mesmo tempo. Do mesmo modo ele comenta sobre a espiritualidade, simplesmente
inerente a estes povos: “admitir a africanidade da capoeira é perceber nela um elemento
indispensavel em todas as atividades sociais dos africanos: a espiritualidade. O africano s6
pode realizar sua existéncia em perfeita comunh&o com o sagrado”.**” Assim como o aspecto
coletividade, também deixado ou muitas vezes descontextualizado. Entre outras resolucdes,
parece que 0s capoeiras continuam desarticulados e um tanto alienados de sua propria posicao
no mundo, muitas vezes preocupados com algumas supostas tradi¢cOes, vendendo a

“brincadeira” e mantendo-a como fetiche de outros.

124 'HOBSBAWN, Eric. “Introducéo: a invencdo das tradicdes” In: HOBSBAWN, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencao das tradicdes... p.10
® HOBSBAWN, Eric. “Introducéo: a invencdo das tradicdes” In: HOBSBAWN, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencdo das tradigdes... p.12
Mestre Moraes em depoimento. CARVALHO, Leticia Cardoso de. Especial mestre Moraes. Revista
Praticando Capoeira. Especial CD. Ano 1, n.11; s/d. p.4
Mestre Moraes em depoimento. CARVALHO, Leticia Cardoso de. Especial mestre Moraes. Revista
Praticando Capoeira. Especial CD. Ano 1, n.11; s/d. p.6
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“Principais rotas do comércio atlantico de escravos para o Brasil do século XVI ao XIX”
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SOUZA, Marina de Mello e. Africa e Brasil africano. S&o Paulo. Atica, 2008. p.15

“Africa com cidades e reinos antigos”
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“Grupos linglisticos da Africa”
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SOUZA, Marina de Mello e. Africa e Brasil africano. Sdo Paulo. Atica, 2008. p.57

“Principais portos de embarque”
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SOUZA, Marina de Mello e. Africa e Brasil africano. S&o Paulo. Atica, 2008. p.17

“Diviséo politica da Africa (atual)”
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KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). S&o Paulo: Cia das
Letras, 2000. p.53

“Africa: as origens das nagdes africanas do Rio de Janeiro”
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KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). S&o Paulo: Cia das
Letras, 2000. p.103

“Mapa da cidade do Rio de Janeiro, década de 1830”
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1450-1600

A Migracdo Atlantica
Namero e Percentagem de Africanos Deportados, 1450 - 1867

1601-1700
o}
c
<
1701-1800 53.8%
1801-1867
| -] I L
0 1,000,000 3,000,000 5,000,000 7,000,000

Numero de Africanos Escravizados ldeniificados

Populacace Total Conhecida: 11.313.000

Fonte: "Transformations in Slavery: A History of Slavery in Africa®
Grafico de Michael Siegel Rutgers Cartography 2005

Este grafico foi traduzido para este trabalho. O original estd disponivel em:
www.inmotionaame.org/gallery/detail.dfmZmigration=1&topic=1&d=1_002M&ype =map

Origens Regionais dos Africanos Escravizados

Destinados para as Américas, 1601 - 1867
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As fronteiras e os nomes modernos dos paises foram utilizados no mapa. Os nomes estac em inglés (do original).
s graficos estdo rotulados com as regides de orgiem de africanos escravizados.

Fonte: "0 Trafico Atlantico Escravo: uma base de dados em CR-Rom"
Mapa de Michael Siegel Rutgers Cartography 2005
Este mapa foi adaptado para este trabalho. O Original esta disponivel em:
http:/fwww.inmotionaame.org/gallery/detail. fmimigration =1&opic=1&d=1_003M&type=map
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SOARES, Carlos Eugénio Libano. A capoeira escrava e outras tradi¢des rebeldes no Rio de
Janeiro (1808-1850). 2%d. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2004.

Graficos das paginas: 601, 602, 603
Presos por capoeira: Africa Central e Ocidental (1810-1821)

Nagbes | % Africanos presos na Marinha por nagdo (1826-1829)
B Mina 69,9
Bl Calabar (304
BConge |226 - 24% B Cabinda
@ Benguela | 21,2 4% WEengs
@ Cabinda |17 4%' 914, B Benguela
WAngela [12,5 i O Angola
B Cassange | 6.2 b B Monjolo
W Cabunda | 3,5 12% Ambaca
O Rebole 8.3 @ Nago
@ Monjolo | 31 B Miria
OSongoe 24 B Mocambique
:S;f::l:: 1 Aﬁtca Gt Al Gl Fonte: XM-793, XM-798, XM-802, AN
QOcidental Cabinda 10
Ul Quissama | 1 Congo 12
Fonte: Céadice 403, AN, Ben Vuela 3
Total: Afr. Central=269 Afr. Ocidental=23 &
Nio inclul 1 8o tomé e 1 guimbo Angola =
Maonjalo Z
AFRICA CENTRO-OCIDENTAL AFRICA OCIDENTAL :]T:.lm E
Congo 62 Mina 16 M:.rj:a 6
Benguela 59 Calabar 7 Mocambique 6
Cabinda 45 Total= 49
Angola 34
Cassange 16
Cabunda 8
Rebole 21
Monjolo 10
Songo 3
Mofumbe 3
Ganguela 3
Quissamd 3
Africanos no Calabouco por nagao (1831)
z Nagdes %
@ Mina 92,
B Calabar 7
B Mocambique | 89,2
B Mucena 54

B Inhambane 2,7
B Quilimane 2,7
H Benguela 25,6

B Angola 132

B Moange 1.6

B Ambaca 1,6

@ Cabinda 18,6

OCassange 23

¥ E : ' B Rebole 3,9
Africa Centro- Africa Oriental Africa Ocidental & Morjolo 39

Fonte: Iiuf(::-);é‘;l,e:;él @ Congo 27

Total da Africa Oriental: 37
Total da Africa Ocidental: 28
Total da Africa CentroOcidental: 134
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Na cidade, era comum a presenga dos "escravos de ganho'': artesfios, vendedores
ambulantes, carregadores de dgua ete..
Estes trabalhavam nas ruas, a mando de seus proprietaros.

Capia fotografica albmminada de sére "Retratos de Escravos”, de Chnistanoe Junior (década
de 1860).
Diisponivel em: http:/Themi. . edounirio/studentwork imperio/projects/Denise/img0s jpe

Acesso em: 13 de junho de 2009,
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Oricongo (Debret) In: BANDEIRA, Julio & LAGO, Pedro Corréa do. Debret e o Brasil. Obra
Completa. Rio de Janeiro: Capivara Ed., 2008. p.166

Jogar capoéra ou danse de la guerra (Rugendas) Disponivel em:
http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_iconografia/icon92944d4i18.jpg

JOCAR CAFOERA

wu danse de la guerre.

Negro com cabin (Ender) In: FERREIRA, Izabel. A capoeira no Rio de Janeiro: 1890-1950.
Rio de Janeiro; Novas Idéias, 2007. (colegcdo Capoeira Viva, volume 1) p.29.
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CODIGO PENAL BRASILEIRO
DECRETO N.847 DE 11 DE OUTUBRO DE 1890

Caodigo Penal Brasileiro
Dec. n.847 de 11 de outubro de 1890

Biblioteca Nacional — Obras Gerais — Anexo Il — 644, 1, 33

Legislacédo Brasileira

Bibliotheca da Livraria Academica
1923

Saraiva & Comp. — Editores

Sao Paulo

LIVRO Il - DAS CONTRAVENCOES EM ESPECIE
CAPITULO XIlI
VADIOS E CAPOEIRAS — ARTIGOS 399 A 404 (p.118,119,120)

Art.399. Deixar de exercitar profisséo, officio, ou qualquer mister em que ganhe a vida,
ndo possuindo meio de subsistencia e domicillio certo em que habite; prover & subsistencia
por meio de occupacdo prohibida por lei e manifestamente offensiva da moral e dos bons
constumes:

Pena — de priséo cellular por quinze a trinta dias.

Paragrapho 1°. Pela mesma sentenca que condemnar o infractor como vadio, ou
vagabundo sera elle obrigado a assignar termo de tomar occupacao dentro de quinze dias,
contados do cumprimento da pena.

Paragrapho 2°. Os maiores de 14 anos serdo recolhidos a estabelecimentos disciplinares
industriaes, onde poderdo ser consevados até a idade de 21 annos.

Art.400. Si o termo for quebrado, o que importara reincidencia, o infractor sera
recolhido, por um a tres annos, a colonias penaes, que se fundarem em ilhas maritimas, ou nas
fronteiras de territorio nacional, podendo, para esse fim, ser aproveitados os presidios
militares existentes.

Paragrapho unico. Si o infractor for extrangeiro, sera deportado.

Art.401. A pena imposta aos infractores, a que se referem os artigos precedentes, ficara
extincta, si 0 condemnado provar superveniente acquisicdo de renda bastante para sua
subsistencia; e suspensa se apresentar fiador idoneo que por elle se obrigue.

Paragrapho unico. A sentenga que, a requerimento do fiador, julgar quebrada a fianca,
tomara effectiva a condemnacéo suspensa por virtude dela.

Art.402. Fazer nas ruas e pracas publicas exercicio de agilidade e destreza corporal
conhecido como capoeiragem; andar em correrias, com armas ou instrumentos capazes de
produzir uma leséo corporal, provocando tumulto ou desordens, ameacando pessoa certa ou
incerta, ou incutindo temor de algum mal.

Pena — de priséo cellular por dois a seis mezes.

Paragrapho unico. E considerado circumstancia aggravante pertencer o capoeira a
alguyma banda ou malta.

Aos chefes ou cabegas, se imporé pena em dobro. (Este artigo foi derogado pelo § 2° da
Lei n.145 de 11 [12] de Julho de 1893)
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Art.403. No caso de reincidencia, serd applicada ao capoeira, ho grao maximo, a do
artigo 400.

Paragrapho unico. Si for extrangeiro, sera deportado depois de cumprida a pena. (Este
artigo esta hoje revogado) — hoje é 1923

Art.404. Si nesses exercicios de capoeiragem perpetrar homicidio, praticar alguma lesao
corporal, ultrajar o pudor publico e particular, perturbar a ordem, a tranquilidade ou seguranca
publica, ou fér encontrado com armas, incorrera cumulativamente nas penas comminadas para
taes crimes. (vide 8 unico do art.3° da cit. Lei n.145, de 12 de Julho de 1893)

APENDICE (p.131)
TRECHOS SELECIONADOS DESTA LEI CITADA:

Obs: Esta lei promove a criacdo de col6nias prisionais de trabalho forcado especialmente para
capoeiras, vadios e vagabundos.

Lei n.145, de 12 de Julho de 1893

(Autoriza o Governo a fundar uma Colonia Correccional no proprio nacional “Fazendo
Boa Vista”, existente na Parahyba do Sul, ou onde melhor lhe parecer, e da outras
providencias).

Art. 1°. O Governo fundard uma Colonia Correccional no proprio nacional “Fazendo
Boa Vista”, existente na Parahyba do Sul, ou onde melhor Ihe parecer, devendo aproveitar,
além daquella fazenda, as colonias militares actuaes que a isso se prestarem, para correcgao,
pelo trabalho, dos vadios, vagabundos e capoeiras que forem encontrados, e como taes
processados na Capital Federal.

Art. 2°. Sdo comprehendidos nessas classes:

8§ 1°. Os individuos de qualquer sexo e qualquer idade que, ndo estando sujeitos ao poder
paterno ou sob a direcgdo de tutores ou curadores, sem meios de subsitencia por fortuna
propria, ou profissdo, arte, officio, occupacao legal e honesta em que ganhem a vida, vagarem
pela cidade na ociosidade.

§ 2° Os que, por habito, andarem armados, em correrias, provocando tumultos e
incutindo terror, quer aproveitando o movimento da populagdo em festas e solenidades
publicas, quer em manifestagdes de regozijo e reunides populares ou outras quaesquer
circunstancias.
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ROTEIRO DAS ENTREVISTAS:

Como a capoeira nasce, tem suas origens?

Quem criou a capoeira?

Onde a capoeira nasce, ela se origina em algum lugar especifico?

Ela se apresentava de forma diferente na area urbana e rural?

Ela se apresentava de forma diferente pelo litoral ou do interior?

Quais as influéncias que a capoeira recebeu ao longo do tempo, em sua formagéo?
Quais aspectos sdo considerados tradicionais na capoeira? Por que:

Quais ndo sdo? Por que:

Existe algum grupo africano ou descendente que representa a raiz da capoeira?
Houve alguma diviséo ou divergéncia na formagao da capoeira no Brasil?

Quais as repressdes e perseguicdes que a capoeira ja sofreu?

E hoje, a capoeira esté integrada a sociedade brasileira ou ainda sofre preconceitos?
Os capoeiras eram realmente motivo de controle pelo Estado? Em que momento? Por qué?

O que é capoeira? Como vocé define capoeira?

Quem é capoeira?

Qual tradicdo vocé representa como mestre de capoeira?

Como vocé a aprendeu e como a transmite?

Pode fazer uma arvore genealdgica da capoeira que vocé representa? (desde os mestres mais
antigos que vocé tem noticia até vocé...)

H& um discurso de valorizacdo da capoeira? Por qué?

Existe (ja existiu ou pode existir) alguma relacdo entre capoeira e as manifestacfes religiosas
afro-descendentes?

E entre outras manifestacdes populares “afro”?

E possivel fazer uma comparagio entre as “artes marciais” africanas (ou outros rituais na
Africa) e a capoeira?
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