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A De O (Estamos Chegando)

Estamos chegando do funda da terra,
estamos chegando do ventre da noite,

da carne do agoite n6s somos,

viemos lembrar.

Estamos chegando da morte dos mares,
estamos chegando dos turvos pordes,
herdeiros do banzo nés somos,

viemos chorar.

Estamos chegando dos pretos rosarios,
estamos chegando dos nossos terreiros,
dos santos malditos n6s somos,

viemos rezar.

Estamos chegando do chao da oficina,
estamos chegando do som e das formas,
da arte negada que somos,

viemos criar.

Estamos chegando do fundo do medo,
estamos chegando das surdas correntes,
um longo lamento nés somos,

viemos louvar.

Estamos chegando dos rios fogdes,
estamos chegando dos pobres bordéis,
da carne vendida que somos,

viemos amar.

Estamos chegando das velhas senzalas,
estamos chegando das novas favelas,
das margens do mundo nés somaos,
viemos dancar.

Estamos chegando dos grandes estadios,
estamos chegando da escola de samba,
sambando a revolta chegamos,

viemos gingar.

Estamos chegando do ventre de Minas,
estamos chegando dos tristes mocambos,
dos gritos calados nés somos,

viemos cobrar.

Estamos chegando da cruz dos engenhos,
estamos sangrando a cruz do batismo,
marcados a ferro nés fomos,

viemos gritar.

Estamos chegando do alto dos morros,
estamos chegando da lei da baixada,

das covas sem nome chegamos,

viemos clamar.

Estamos chegamos do chéo dos quilombos,
estamos chegando no som dos tambores,
dos Novos Palmares nés somos,

viemos lutar.

Composicao:
Milton Nascimento, Pedro Casaldaliga
Do Album Missa dos Quilombos
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RESUMO

A presente Tese em por objetivo investigar de que maneira a escola traduz as
concepcdes de mundo das comunidades quilombolas para o curriculo escolar.
A relevancia social desse trabalho advém por entender que somos o pais da
diversidade étnica/cultural, entretanto, existe uma parcela da populagéo
brasileira, cuja realidade social ainda €, em parte, historicamente invisivel aos
olhos dos gestores publicos, bem como da academia. A hipétese que se
examina aqui € a de que o curriculo nessas escolas quilombolas do Parana
sufoca a voz dos sujeitos quilombolas, torna folcloricos seus saberes
tradicionais, ignora a dinamica social destas comunidades. A pesquisa contou
com trés etapas investigativas fundamentais para focalizar o olhar do
pesquisador acerca do problema definido, quais sejam: documental,
bibliografica e de campo. No exercicio metodolégico fez-se opc¢éo pelo método
etnografico de cunho qualitativo, escolha realizada a fim de que o trabalho
descritivo e analitico possibilitasse identificar as causas que provocam 0
ocultamento dos saberes quilombolas no curriculo escolar. Os aportes tedricos
gue fundamentam a presente Tese foram buscados em ARRUTI, BHABHA,
GEERTZ, HALL, SACRISTAN, SANTOME, MUNANGA, entre outros, que nos
permitiram entrar em campo e conhecer de que maneira 0S saberes
tradicionais quilombolas sdo contemplados no curriculo escolar. Os resultados
obtidos indicam a possibilidade de afirmar que, o curriculo das duas escolas
quilombolas pesquisadas sufoca a voz dos sujeitos quilombolas, torna
folcloricos seus saberes tradicionais, ignora a dindmica social destas
comunidades. E revelam na percepcdo das liderancas quilombolas o
sentimento de que a escola quilombola pertence a comunidade quilombola.

Palavras-Chave : Curriculo; quilombo; cultura; saberes tradicionais.
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ABSTRACT

This thesis aims to investigate how the school reflects the worldviews of
Quilombola’s communities into the school curriculum. The social relevance of
this work comes from the understanding that we are the country of ethnic and
cultural diversity. However, there is a portion of the population whose social
reality is still partly historically invisible to policy makers and Academia. The
hypothesis that is examined here is that the curriculum in these Quilombolas’
schools in Parana represses the voice of the Quilombola’s people, makes their
traditional knowledge a folklore and ignores the social dynamics of these
communities. The survey had three main investigative steps to focus the view of
the researcher about the defined problem: documentary, bibliographical and
fieldwork. This does not mean that they were made sequentially and in a
stratified way but simultaneously, as the object of study is revealed in its totality
and complexity, requiring from the researcher a careful and systematic look.
The methodological work was the ethnographic qualitative study in order to
choose the descriptive and analytical work, so that it was possible to identify the
causes that lead to the hiding of Quilombola’s knowledge in the school
curriculum. The theoretical bases for this dissertation were sought at Arruti,
Bhabha GEERTZ, HALL, SACRISTAN, Santomé, Munanga, among others, that
allowed us to study the field and analyze how the traditional knowledge of
Quilombola’s community is included in the school curriculum. The results
indicate that the curriculum of the two Quilombola’s schools surveyed represses
the voice of Quilombola’s people, makes their traditional knowledge a folklore,
ignores the social dynamics of these communities and reveals the perception of
Quilombola’s leaders that the Quilombola’s school belongs to the Quilombola’s
community.

Keywords: Curriculum; Quilombo; Culture; Traditional knowledge.
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INTRODUCAO

A inspiracdo para desenvolver esta pesquisa de doutorado nasce
a partir de dois momentos significativos em minha trajetoria
profissional/cientifica e pessoal que contribuiram no desejo de
aprofundar o estudo sobre o curriculo escolar. O primeiro momento foi
no curso de Filosofia e Teologia, ainda que as possibilidades para
discussbes e questionamentos fossem restritas, pois, a organizacao
curricular estava direcionada para carreira eclesiastica.

O segundo momento foi durante o curso de Pedagogia, quando o
interesse pelo tema tornou-se mais intenso, pois estdvamos vivendo
uma atmosfera de transformacdes no cerne da educacdo basica, que
demandava muitas discussodes e reflexdes. Tratava-se da aprovacéo da
Lei de Diretrizes e Bases da Educacao nacional Lei n°® 9.394/96, que
permeava o debate nas diversas disciplinas, sendo o curriculo escolar
objeto recorrente das discussoes.

E importante destacar que essas inquietacdes sobre curriculo
escolar ganharam forca e outras configuragbes na minha carreira
profissional, seja como professor, diretor, pedagogo e ou técnico
pedagdgico na rede publica de ensino do Estado do Parana. Também no
exercicio da docéncia no Curso de Pedagogia da Faculdade Estadual de
Filosofia Ciéncias e Letras de Paranagua, lecionando durante
aproximadamente quatro anos a disciplina de Curriculos e Programas.
Essa experiéncia me conduziu a outras maneiras de observar o
curriculo, bem como o surgimento de novas indaga¢cdes. Desse modo,
constituiram-se novas possibilidades de conceber o curriculo e suas
distintas relagbes com o saber académico e escolar, ou seja,
desenvolvia-se a discussdo em torno do curriculo em outro patamar de
reflexao.

O fato decisivo, que estimulou o pensar com mais dedicacéo e seriedade
sobre o curriculo, foi a criacdo do Grupo de Trabalho Clovis Moura (GTCM) em
2005, no Parana. Contudo, a entrada no campo de pesquisa sO se deu em

julho de 2012, pois até entdo s6 se possuiam relatos orais e registros em
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documentos elaborados tanto pelo GTCM, quanto pela Secretaria de Estado da
Educacdo do Parand sobre as comunidades quilombolas, sua organizacdo
social e a luta para que seus filhos tivessem acesso a escola.

O GTCM tinha como objetivo investigar e mapear a existéncia de
Remanescentes de Quilombos e Comunidades Negras Tradicionais no estado,
bem como diagnosticar a situacao dessas Comunidades no que se refere aos
aspectos socioecondmicos e culturais. O trabalho desempenhado pelo GTCM
visava a contribuir na manutencdo de seu modo de vida, de maneira que
tivessem acesso a direitos assegurados constitucionalmente a todos os
cidadaos brasileiros, como educacéo e saude.

Dessa forma, tomou-se como desafio a elaboracdo de um projeto de
doutorado, no intuito de investigar, analisar e compreender as rela¢des entre o
curriculo escolar e as comunidades quilombolas. Antes disso, é preciso
destacar que esta pesquisa se insere em um campo mais amplo de debates e
reflexdes acerca dos varios fatores que interferem direta ou indiretamente na
escolarizacado da populacéo negra brasileira. No que se refere ao curriculo e as
questdes educacionais, as reivindicacdes pautadas pelos Movimentos Sociais
Negros séo historicas e sempre reiteradas.

Conforme Santos (2005), quando as entidades negras perceberam que
0S preconceitos raciais existentes na sociedade se reproduziam também no
sistema de ensino, passou a reivindicar junto ao Estado, a valorizacdo da
histéria e cultura negra na formacao da sociedade brasileira. Uma questédo de
justica e reparagao social, uma vez que a populagdo negra foi inscrita no
curriculo escolar “ndo como o humano negro, mas sim como objeto do escravo,
como se ele ndo tivesse um passado ou nao tivesse participado de outras
relagcbes sociais que nao fossem a da escravidao” (SANTOS, 2005, p.75).

E valido lembrar como data emblematica e significativa na agenda de
reivindicagcbes dos movimentos sociais negros, o | Congresso do Negro
Brasileiro, promovido pelo Teatro Experimental do Negro (TEN) em 1950, na
cidade do Rio de Janeiro. Dentre as principais recomendacodes retiradas desse
Congresso, destaca-se 0 estimulo acerca do estudo das reminiscéncias
africanas no Brasil, bem como a criagdo de institutos de pesquisas publicas e
particulares que contribuissem na desobstrucédo das dificuldades encontradas

pela populacédo na sociedade.
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No periodo da ditadura militar entre 1964 e 1980, varias entidades dos
movimentos sociais negros permaneceram firmes nos seus propésitos, ainda
gue sistematicamente perseguidas. Hasenbalg (1995, p.360) destaca que “o
periodo compreendido entre 1965 até o final da década de 1970, ndo foi dos
mais propicios para pesquisar e escrever sobre relacdes raciais no Brasil”.
Conforme o autor, a tematica racial passou a ser tratada pelo prisma da
seguranca nacional, portanto, vigiada. Também ocorreu uma escassez de
dados técnicos, uma vez que a pergunta sobre a cor da populacédo brasileira foi
suprimida do Censo Demografico de 1970.

Em 1986, foi realizada em Brasilia a Conveng&do Nacional do Negro pela
Constituinte, que reuniu entidades do movimento social negro dos varios
estados da federacdo, com o propésito de elaborar uma pauta de
reivindicacbes para ser incorporado ao texto da Constituicdo a época em
elaboracdo. Concernente a educacgdo, reivindicavam que 0O processo
educacional se balizasse pelo respeito a diversidade -cultural brasileira.
Também exigiam a obrigatoriedade da inclusdo nos curriculos escolares da
historia da populacéo negra brasileira.

Ainda nessa mesma dire¢éo de reivindicagbes dos movimentos sociais
negros, ocorreu em1995, também em Brasilia, a Marcha Zumbi dos Palmares
Contra o Racismo, Pela Cidadania e a Vida. Na ocasido, foi entregue ao entéo
presidente da Republica Fernando Henrique Cardoso um documento, no qual,
além de reiterar as denuncias de préticas veladas e explicitas de discrimina¢ao
racial na sociedade brasileira, pautaram no campo educacional a criacdo de
Programa de Superacdo do Racismo e da Desigualdade Racial. Também
destacaram a necessidade de formacédo dos professores que os habilitasse
para o trato adequado com a diversidade, bem como a identificar as praticas
discriminatdrias presentes na escola e 0 impacto destas na evasdo e
repeténcia das criancas negras (EXECUTIVA, 1996).

Em 1988, comemorou-se o Centenario da Abolicdo data significativa
para populacdo brasileira, sobretudo, a populacdo afrodescendente. A
comemoracdo também instigou a reflexdo sobre as marcas da historia
deixadas na populacdo negra, nos mais de 300 anos de escravizacdo, e por
coincidéncia as lembrancas desse passado desumano, sdo simultaneas a

promulgacéao da Constituicdo em 1988.
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A Carta Magna de 1988, através do artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias (ADCT), garante a titulacdo das terras ocupadas
pelos remanescentes de quilombos. Com a ressignificacdo do conceito de
quilombos inscrito nos dispositivos colonialistas e imperialistas, que,
anteriormente, servia apenas para designar os agrupamentos de escravizados
fugidos. Com a ressignificacdo, o quilombo adquire forgas para conferir direitos
a terra, ao territério ancestral, possibilitando como no dizer de Ravel (1989,
p.7), “através de varias aproximacoes, desenhar uma cartografia inédita na
atualidade, reinventando novas figuras do social”.

Em 2003, foi aprovada a Lei 10.639/03, que torna obrigatério o ensino da
histéria e cultura afro-brasileira e africana nos curriculos escolares. Esta pode
ser entendida como uma conquista histérica das varias entidades do
movimento social negro, mediante os esforcos em prol da educacgéo, dado que
o0 curriculo escolar sempre ressaltou a populagdo negra relacionada as
experiéncias de inferioridade e subalternidade. No entanto, ndo se pode ater os
efeitos da Lei 10.639/03 aos espacos escolares, entretanto, é valido destacar
que o pressuposto fundamental dessa Lei, € o0 reconhecer e compensar a total
invisibilidade quando ndo estereotipia dos povos afro-brasileiros no curriculo
escolar (GOMES, 2008; SILVA, 2003; AMANCIO, 2008)

Ainda assim, existem diversas pesquisas realizadas sobre o0s
preconceitos raciais que inundam o curriculo escolar (livros didaticos e
paradidaticos e outros materiais pedagdgicos). Rosemberg (1985) analisou 168
livros de literatura infanto-juvenil editados/reeditados entre 1955 e 1975, e
revelou que o0s personagens sao majoritariamente brancos, com caracteristicas
positivas, corretas e desejaveis. Em relacao aos livros didaticos, Oliveira (2000)
analisou o livro didatico da disciplina de Historia; Cruz (2000) analisou os livros
didaticos das disciplinas de Estudos Sociais; Silva (1987) pesquisou o livro
didatico de Comunicacdo e Expressdo. Estas pesquisas, de maneira geral
detectaram a invisibilidade da historia e cultura afro-brasileira e africana, e
quando, escassamente, aparece sao carregadas de esteredtipos e
preconceitos.

Todavia, estudos e pesquisas que tratem com profundidade as relacées
entre familias negras do meio rural e o espaco escolar, ha um namero reduzido

de estudos. Tal constatacdo advém da procura por referéncias bibliograficas
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seja em livros, teses, dissertacdes ou periodicos, relativos a tematica. Ferreira,
(2014), efetuou um levantamento nos Bancos de Teses da CAPES, e constatou
a existéncia de apenas quarenta trabalhos relacionadas a Educacéo
Quilombola, sendo sete teses e trinta e trés dissertacdes. Cabe destacar que,
quinze pesquisas referem-se especificamente a educacdo escolar nas
comunidades quilombolas e as demais se remetem as praticas, conhecimentos
e saberes tradicionais dessas comunidades.

A partir dessa constatacdo, € possivel destacar algumas pesquisas
dedicadas especificamente ao estudo das Comunidades Quilombolas e suas
relagbes com o curriculo escolar. Até o momento existem diversos trabalhos,
mas dentre eles pode-se destacar a tese de Suely Dulce Castilho intitulada
“Cultura, familias e educacdo na comunidade negra rural de Mata-Cavalo
(MT)”, defendida em 2008, na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.
Porém, no que se refere a Educacdo escolar quilombola dentro do territério
quilombola, encontram-se a tese de Edimara Gongalves Soares, intitulada
“Educacdo Escolar Quilombola: quando a diferenca € indiferente”, defendida
em 2012, na Universidade Federal do Parana.

Diante do exposto, entende-se que o estudo das relagcbes entre
Comunidades Quilombolas e o curriculo escolar € um campo emergente na
pesquisa académica, portanto, exige dos pesquisadores novas maneiras de
olhar e interpretar os fendbmenos sociais que permeiam essas realidades, e,
sobretudo formular interrogagbes que permitam conceber as relagbes entre
comunidades quilombolas e o curriculo escolar. Como diz Albuquerque Jr.
(2000, p. 119) sobre outras maneiras de construir 0 conhecimento, é preciso
aprender a olhar para o “desenho de bordas, de limites, de fronteiras, que
marca e demarca cada corpo, cada pensamento, cada pratica, cada discurso”.

A delimitagdo do objeto de estudo ndo foi uma tarefa facil, dada as
diversas possibilidades de investigacdo encontradas. Optou-se por escolher
como objeto de andlise desta tese, a relacdo entre o modo de vida de duas
Comunidades Quilombolas e o curriculo escolar. Entende-se que os saberes e
experiéncias histéricas e socioculturais das comunidades quilombolas, podem
e devem contribuir de maneira significativa para uma reorganizacao curricular

que visibilize e afirme a dindamica e a organiza¢ao social dessas comunidades.
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As comunidades quilombolas escolhidas foram Certificadas pela
Fundacdo Cultural Palmares, sendo que a Comunidade Remanescente de
Quilombo (CRQ) Joao Sura situa-se no espaco rural e a CRQ Maria Adelaide
Trindade Batista no espaco urbano. A opc¢éo por essas CRQs deve-se ao fato
de que sdo as unicas no Parana que possuem estabelecimento de ensino
dentro de seus limites territoriais, denominados de escolas/colégios
quilombolas.

A hipotese que se examina aqui é a de que o curriculo nessas escolas
quilombolas do Parana sufoca a voz dos sujeitos quilombolas, torna folcléricos
seus saberes tradicionais, ignora a dinamica social destas comunidades.

Nesta hipdtese, a opcao tedrica sobre curriculo filia-se a perspectiva
critica, guiada por questbes de cunho sociologico, historico, politico e
epistemoldgico. Trata-se de investigar como o0s saberes quilombolas, suas
histérias, culturas, em suma, como suas relagbes sociais de organizacdo e
producdo compdem a organizagdo do curriculo escolar, ndo sem considerar o
curriculo como um “territério em disputa” (ARROYO, 2011), mas como um
artefato produzido pela humanidade, portanto, histérico, cultural e social
(MOREIRA & SILVA, 2003; VASCONCELLOS, 2009).

O problema que impulsionou o desenvolvimento desta pesquisa foi
perceber que somos o pais da diversidade étnica/cultural, entretanto, existe
uma parcela da populacéo brasileira, cuja realidade social ainda é, em parte,
historicamente invisivel aos olhos dos gestores publicos, bem como da
academia. Trata-se das comunidades remanescentes de quilombos. Nas duas
ultimas décadas, as populacdes quilombolas trazem a tona questdes tensas e
polémicas para serem resolvidas pela sociedade.

Essas questdes estdo atreladas a batalha pela garantia e permanéncia
da vida em seus territorios ancestrais, 0 uso sustentavel dos recursos naturais,
pela manutencéo e reconhecimento de suas memorias, histéria e culturas. Esta
problematica demanda a constru¢cdo de um curriculo escolar que conheca e
reconheca seu modo de vida, e contribua no sentido afirmativo da identidade e
cultura quilombola, pois, os curriculos construidos nos gabinetes nédo séo
significativos para as comunidades.

Nessa perspectiva, o objetivo central desta tese é investigar de que

maneira a escola traduz as concep¢bes de mundo das comunidades



17

quilombolas para o curriculo escolar. Em suma, trata-se de mostrar a riqueza e
a diversidade dos saberes tradicionais das comunidades negras quilombolas e
verificar como esses saberes sao legitimados pelo curriculo destas escolas. A
partir disso, a pesquisa busca responder as seguintes indagacdes: de que
maneira 0s saberes tradicionais quilombolas compdem no curriculo escolar?
Quais saberes sdo produzidos pelo curriculo escolar sobre as populagbes
negras e/ou quilombolas? Quais mecanismos dificultam/entravam/barram a
entrada/incorporacdo dos saberes oriundos das varias dimensfes da vida
social, histérica, cultural das comunidades quilombolas? Em suma, supondo-se
a riqueza e diversidade dos saberes tradicionais destas comunidades negras
trata-se de verificar em que medida e como esses saberes séo legitimados pelo
curriculo das suas escolas.

A presente pesquisa tem como objetivos especificos: a) ampliar o
quadro tedrico relativo ao curriculo escolar e suas relacdbes com as
comunidades quilombolas; b) compreender o modo de vida que caracteriza
estas comunidades; c) examinar como o curriculo formal funciona nestas
escolas; d) identificar as representacdes e significados que estas comunidades
atribuem a sua escola; e) verificar quais sdo as expectativas destas
comunidades em relacdo a sua escola no que tange aos conhecimentos que ali
sao ensinados.

Para atingir os objetivos propostos na presente pesquisa, optou-se por
percorrer o caminho metodolégico fundamentado na pesquisa etnografica de
cunho qualitativo.

Além disso, para que se possa atingir os objetivos propostos, fez-se
necessario o desenvolvimento da pesquisa empirica, pois acredita-se que
apenas assim se podia dispor de elementos significativos para uma proficua
compreensao do fendbmeno em estudo.

No que tange ao percurso metodolégico a pesquisa contou com trés
etapas investigativas fundamentais para focalizar a atencdo do pesquisador
acerca do problema definido, quais sejam: documental, bibliografica e de
campo. Isto ndo significa que tenham sido realizadas de maneira sequencial e
estratificadas, mas sim, de maneira simultanea, dado que o objeto de estudo se
revela em sua totalidade e complexidade, exigindo do pesquisador um olhar

atento e sistematico.
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A primeira etapa de natureza documental buscou identificar e analisar a
producdo de materiais pedagogicos voltados para a reestruturagdo curricular
nas escolas quilombolas, elaborados pela Secretaria de Estado da Educacéo
do Parana.

Conforme Richardson (1999), a pesquisa documental significa uma série
de operacg6es com o propoésito de estudar e analisar um ou varios documentos
para se descobrir as circunstancias sociais e econémicas com as quais podem
estar relacionados. De acordo com o autor, 0 método mais conhecido de
analise documental € o método historico, permitindo assim a investigacdo dos
fatos sociais e suas relagées com o tempo sécio-cultural-cronoldgico.

A pesquisa documental realizada possibilitou a leitura e reflexdo pelo
prisma institucional acerca da implementacdo de um curriculo escolar que
incluisse as especificidades das comunidades quilombolas.

A segunda etapa realizada foi de natureza bibliografica com objetivo de
apresentar as referéncias tedricas, epistemolégicas e conceituais de modo que
permitissem formar a base de fundamentacéo e sustentacéo da presente Tese.
Realizaram-se leituras pertinentes a tematica em periddicos, teses,
dissertacOes e sites institucionais.

A terceira etapa do presente estudo refere-se a pesquisa de campo
desenvolvida junto as comunidades quilombolas — Jodo Sura e Maria Adelaide
Trindade Batista - e as escolas quilombolas-Diogo Ramos e Maria Joana
Ferreira.

A opcado metodolégica para a confeccdo da presente Tese esta
fundamentada na concepcdo da metodologia etnografica, a razdo desta
escolha advém da necessidade do pesquisador buscar estudar e entender a
cultura, os valores e as praticas presentes nos referidos CRQs, a fim de que o
trabalho descritivo e analitico possibilitasse identificar as causas que provocam
o ocultamento dos saberes quilombolas no curriculo escolar.

A etnografia € um método de pesquisa oriundo da Antropologia Social,
cujo significado etimoldgico é de: “descri¢céo cultural”, mediante estudo “in loco”
dos fendmenos que ocorrem em uma determinada realidade. Através da
observacéo, os antropdlogos buscaram entender as relacdes sécio-culturais,
na perspectiva de compreender as diferencas a partir do olhar das pessoas que

vivem naquela realidade e redigir a cultura e o modelo organizacional das
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comunidades/sociedades que ainda n&o usufruiam de registro escrita,
entretanto, no entendimento dos antropélogos ndo eram povos desprovidos de
cultura.

A insercdo, por longo periodo no campo de pesquisa, advém da
necessidade do pesquisador compreender, investigar e decodificar aqueles
saberes nao ditos, incorporados, inscritos nos corpos que nao se deixam captar
em uma unica entrevista. No entanto, esses saberes podem ser identificados
pela observacdo sistematica, como, por exemplo, se as caracteristicas sao
marcantes no cotidiano quilombola ou como é a interacdo social entre os
guilombolas e a escola.

Destaca-se que na area da educacgédo, a pesquisa etnogréafica comecou a
ser utilizada a partir da década de 1970 (EZPELETA; ROCKWELL, 1986;
BOGDAN; BIKLEN, 1994; ANDRE, 1995, GARCIA, 2001). Cabe destacar ainda
que, a pesquisa etnografica nos propicia maiores condigbes para um contato
direto com a realidade escolar, 0 que desperta a possibilidade de ampliar os
conhecimentos no que tange aos processos que ali se desenvolvem,
descortinando fendmenos até entdo escondidos/invisiveis.

A Vvisibilidade de fendmenos, até entdo ndo apreendidos por outros
métodos de pesquisa, sdo a partir do método etnogréfico, investigados de
modo proficuo, pois, possibilita a entrada em uma realidade local e nela
permanecer por um longo tempo, captando as distintas formas de
conhecimento ali produzidas.

Dessa forma, mediante a grande quantidade de dados coletados, as
explicacbes alternativas, oriundas do processo de comparacao sistematica e
minuciosa entre os dados.

As observagfes nas escolas quilombolas ocorreram no periodo do ano
letivo oficial, compreendido entre marco e novembro de 2012. Ndo ha uma
duracdo de tempo fixa que estabelece um estudo etnografico, conforme
Romanelli e Garcia (2008), a definicho do momento em que a pesquisa de
campo deve ser encerrada s6 se da quando o pesquisador percebe que ja
possui um arcabouco de categorias que lhe subsidiem para as analises a
serem elaboradas, as quais constituem um modo de explicar alguns fendmenos

da realidade em estudo.
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Assim, compartilha-se do entendimento de Rockwell (1987), ao declarar
gue o pesquisador deve terminar a pesquisa de campo quando considerar que
ja coletou informagdes suficientes para a analise proposta e que, além disto, ja
comeca a prever 0 que seria visualizado em campo, isto que dizer que, esta
altamente familiarizado com os padrfes que se repetem e que ja consegue
prevé-los antecipadamente.

No método etnografico, vale destacar, que ele se concentra em grupos e
culturas humanas, portanto refere-se a analise descritiva das sociedades,
principalmente, as tradicionais e de pequena escala. A etnografia € uma
metodologia qualitativa de pesquisa que teve sua origem na antropologia
cultural.

A este respeito Pfaff( 2010) descreve que:

[...] a etnografia como um estilo de investigacdo remonta a uma
época em que a Antropologia, a Sociologia ou a Educacgéo ainda nao
se haviam estabelecido como disciplinas cientificas. [...] ja no inicio da
colonizacdo, quando as culturas recém-descobertas [...]
demonstraram que as culturas conhecidas ndo representavam a
Unica forma de vida social existente (PFAFF, 2010, p. 254).

Nesse sentido e levando-se em consideragcédo que todos os aspectos da
concepcdo humana sdo culturalmente construidos, conforme explicitado em
Bogdané&Biklen (1994, p. 60), a etnografia se “refere ao estudo do modo como
os individuos constroem e compreendem as suas vidas cotidianas.” Geertz
(1989, p. 38) considera a etnografia como “descricdo minuciosa na esperanca
de tornar cientificamente eloquentes as simples ocorréncias”. Depreende-se
entdo, que o exercicio pratico de etnografia no campo da pesquisa esta longe
de ser resumido apenas no estabelecimento de relagdes.

No tocante a abordagem da pesquisa, elegeu-se a abordagem
gualitativa, pois se entende que esta permite maior ambito do fenbmeno que se
pretende analisar, no entanto, ha que se destacar que nao existe nenhuma
intencdo suscitar qualquer tipo de relacao hierarquica entre pesquisa qualitativa
e pesquisa quantitativa, pois como dizer de Cunha (2001, p. 100), “os termos
qualidade e quantidade ndo sédo excludentes, mas podem ser duas dimensdes

de analise de uma mesma realidade”.



21

Neste sentido, cabe destacar que de acordo com Severino (2007, p.
119-121) a pesquisa qualitativa “ndo esta se referindo a uma modalidade de
metodologia em particular. Dai ser preferivel falar em abordagem qualitativa”,
tais fatos provém da possibilidade das diferentes metodologias de pesquisa
que podem adotar a abordagem qualitativa. Isto nos permite compreender que
as referéncias estdo mais nos seus fundamentos epistemolégicos do que nas
especificidades metodoldgicas.

Dessa forma, Chizzotti (2006) corrobora Severino (2007), ao afirmar que
a pesquisa qualitativa abriga uma combinacéo de tendéncias que se podem ser
designadas pelas teorias que as fundamentam e, podem ainda ser indicadas
pelo tipo de pesquisa como etnogréfica, participacdo etc. Diante disso e por
se tratar de um estudo que envolve a obtencdo de dados sobre pessoas, e
também devido ao contato direto do pesquisador com a situacdo estudada
justifica-se a opgdo por uma  metodologia de pesquisa qualitativa. Pois de
acordo com Ludke e André (1986, p. 11), pode-se destacar algumas
configuracbes basicas quanto ao termo metodologia da pesquisa qualitativa

considerando que:

[-..] pesquisa qualitativa tem o ambiente natural como sua fonte de
dados do pesquisador como seu principal instrumento; os dados
coletados sdo predominantemente descritivos; a preocupa¢cdo com o
processo € muito maior do que com o produto; o significado que as
pessoas déo as coisas e a sua vida séo focos de atencdo especial do
pesquisador; a analise dos dados tende a seguir um processo
indutivo, sem a preocupacdo de comprovar hipoteses formuladas a
priori. (LUDKE e ANDRE, 1986, p. 11).

Desse modo, pode-se dizer que seu principal objetivo € compreender os
fendmenos de investigacdo segundo a perspectiva dos participantes da
pesquisa de campo e do proprio significado que eles conferem as coisas.
Como instrumento de pesquisa utilizou-se no processo de coleta de dados:
analise documental (Projeto Politico Pedagdgico dos Estabelecimentos em tela;
diretrizes curriculares da Secretaria de Estado da Educacdo do Parang;
Regimento escolar; Atas; Resolu¢cées do Conselho Estadual de Educagéo do
Parana; caderno de observacao e entrevistas).

Na introducéo, buscou-se descrever como ocorreu a aproximagao com o

tema, os caminhos metodoldgicos utilizados para organizacdo e elaboracao
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deste estudo. Entende-se que organicidade da Tese esta imbricada na
articulagado entre a bibliografia, os dados de campo e documentais. Ainda,
elucida-se os procedimentos para coleta dos dados, tais como: as primeiras
percepcbes do campo de pesquisa; abordagem tedrica metodologica; o
meétodo; as técnicas de coleta dos dados e o universo da pesquisa. Trata-se,
como no dizer de Malinowski (1978), de mostrar que os dados e os fatos que
compdem o quadro analitico da Tese séo concretos.

No primeiro capitulo, descreve-se a historia de formacdo das
comunidades quilombolas Jodo Sura e Maria Adelaide Trindade Batista, as
caracteristicas naturais e geograficas e o0s aspectos socioecondmicos e
culturais. O objetivo € contextualizar o lugar onde estdo situadas as escolas
quilombolas, identificar sua consonancia com o curriculo escolar, bem como
com a educacdo escolar quilombola, recente modalidade da politica de
educacdo basica brasileira.

No segundo capitulo, apresenta-se a evolugdo semantica do termo
quilombo e a ressemantizacao atual do conceito deste termo.

No terceiro capitulo, busca-se estabelecer um dialogo entre curriculo,
cultura e identidade. A inteng&do aqui consiste em demonstrar como ocorre a
manutencdo dos processos simbdlicos, culturais e historicos e suas relacdes
com o curriculo escolar. Esse capitulo ilustra ainda a articulagdo entre o
curriculo escolar, as especificidades quilombolas e as expectativas destas
comunidades na educacéo escolar.

No quarto capitulo, busca-se analisar as relacfes estabelecidas entre os
saberes tradicionais presentes nas comunidades quilombolas e os
conhecimentos produzidos e veiculados pelo curriculo escolar. Pretende-se
comprovas como sao estabelecidas as relagbes sociais e raciais no interior das

escolas quilombolas e seus desdobramentos no curriculo escolar.
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CAPITULO |

FORMACAO E CARNACTERIZA(;AO DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS JOAO SURA E ADELAIDE MARIA TRINDADE
BATISTA

Inicialmente, apresenta-se a formac&o histérica e caracterizacdo da
Comunidade Quilombola Jodo Sura, localizada no municipio de
Adrianopolis/PR, na regiao do vale do Ribeira.

Em seguida, registra-se a historicidade referente a Comunidade
Quilombola Maria Adelaide Trindade Batista, localizada no municipio de

Palmas, situado no sudoeste do Parana.

1.1~FORMAQAO E CARACTERIZACAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
JOAO SURA

Apés percorrer aproximadamente 58 km de estada de chdo, marcada
por curvas, desniveis (buracos) e muita pedra no caminho, margeando os Rios
Ribeira e Pardo, em meio a fazendas de criacdo de gado e plantacdes de pinus
e eucaliptos, avistou-se uma placa identificando a sede do Quilombo Joé&o
Sura. Lugar este, que guarda uma memoria historica de mais de duzentos
anos.

Imagem 01 : Comunidade Quilombola de Jodo Sura 199 anos de historia

—

Fonte: arquivo ass. dos moradores de Jodo Sura em 2012

A memoria coletiva da Comunidade Remanescente de Quilombo Joédo

Sura remete ao periodo da mineracdo na regido. O nome da Comunidade,
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segundo relato dos moradores, faz alusdo ao um minerador conhecido na
regido por Jodo Sura, que se afogou em uma das “cachoeiras” (corredeiras) do
Rio Pardo, e que deixou uma mochila cheia de ouro no local do acidente.
Segundo Fernandes (2007, p. 22), a memoria coletiva de Jodo Sura “revela
que a constituicdo dos saberes desta comunidade compartilha uma matriz
histérica que conecta colonizacdo e mineracao”.

Em 2007, o Grupo de Trabalho Clovis Moura descerrou a cortina que
praticamente, invisibilizava conhecer todas as comunidades negras presentes
no Parana, seja pelos aspectos geograficos em diferentes pontos do Estado de
dificil acesso, ou seja, pela inexisténcia de politicas publicas voltadas a todos
0s paranaenses. Foi mediante o trabalho desse Grupo que tornou possivel
romper com o siléncio imposto as populacbes negras do Parana e passou-se a
identificar instrumentos que comprovavam e ainda comprovam a veracidade do
passado historico da comunidade. A bateia, instrumento de mineracdo presente
na Comunidade Quilombola Jodo Sura atesta o vinculo histérico desta
comunidade com o contexto da mineracdo na regidao. A fotdégrafa Socorro de
Araujo, membro do Grupo de Trabalho Cldvis Moura, fez registro desse
instrumento.

Imagem 02 : Bateia: Instrumento utilizado na Mineracgéo

Fonte : Socorro Aradjo/GT Cldvis Moura, 2007

A formacdo histérica e organizacdo soOcio espacial da Comunidade
Quilombola Jo&o Sura situa-se na implantacdo do Sistema Colonial no Brasil e
na Ameérica Latina, dado ao vinculo com uma das atividades econémicas mais
cobicadas pelos colonizadores europeus o ouro. A origem da presenca negra

na regido do vale do rio Ribeira conecta-se a mineragdo e a
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colonizacéo/escravizacao. Anterior, ao descobrimento das jazidas auriferas em
Minas Gerais no século XVIlI, a extracdo aurifera foi a atividade
predominantemente desenvolvida pelo empreendimento colonial na regiao do
vale do Ribeira.

Segundo as analises historicas de Fernandes (2007), a partir da
segunda metade do século XVIIl, as atividades mineradoras no Vale do Ribeira
perderam impulso. Dessa forma, passou a predominar o cultivo do arroz e de
cana-de-acucar em toda a regido do Ribeira, todavia, ha uma diversificacdo na
economia regional paralela ao crescimento da populacdo negra (escravizada,
liberta e fugida). O fortalecimento das vias de comunicagdo que integravam o
Caminho das Tropas e os cursos dos rios Ribeira e Pardo, possibilitaram a
insercao das familias negras na economia do Vale do Ribeira.

A Comunidade Quilombola Jodo Sura esta localizada nas margens do
Rio Pardo, que divide os estados do Parand e de S&o Paulo. A referida
comunidade é formada por trés nucleos, sendo: Jodo Sura (sede), onde se
localiza a escola, posto de saude e a igreja; Poco Grande (mais ao norte do Rio
Pardo) e Guaracui (a sudeste da sede).

Imagem 03: Rio Pardo onde esta localizado o centro do quilombo Jodo Sura

Fonte: Autor em 2012

Os primeiros registros sobre a ocupacdo do Vale do Ribeira datam de
1531, com Martin Afonso de Souza. O roteiro tragado por Martin Afonso de
Souza tem inicio no Rio de Janeiro, e seu primeiro ponto de ancoragem foi em
frente a ilha de Cananéia. Mais tarde, Cananeia e lguape, serviram como
portos para escoamento do ouro extraido da Serra de Paranapiacaba e base
de controle da navegacdo na regido. Cananéia, vila dos Tupis, foi colonizada

hY

por portugueses que se dedicavam a producdo de géneros alimenticios. Ja
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Iguape, foi fundada por espanhdis em 1537 e situava-se em terras dos indios
tupiniquins, por onde passavam as embarcacdes que se dirigiam ao continente.
(cf. BUENO, 1999).

A regido do Vale do Ribeira teve seu apice econébmico na mineracao nos
século XVII, com destaque para Iguape. No século XVIII, houve uma relativa
estagnacgdo, porém a atividade continuou com mineradores paulistas no Alto
Ribeira, na cidade de Apiai. O ouro de aluvido encontrado desempenhou
importante papel no processo de ocupacdo da regido, principalmente pelas
familias negras. A configuracdo geografica da regido, com suas serras e vales
encaixados e entrecortados por rios sinuosos, dificultava seu acesso e a
tornava espaco propicio para a territorializacdo de escravizados fugidos ou
libertos. A partir da analise de documentos do século XIX, & possivel constatar
a preocupacéao das autoridades locais com a fuga e refugio de escravizados na
regido do Rio Pardo. Em oficio enviado, ao Subdelegado de Policia de
Iporanga ao presidente da Provincia em 28 de setembro de 1863, conta-se o

seguinte:

Por informacg®es dadas por alguns moradores do Rio Pardo do Districto
desta freguesia que, nos sertdes de mesmo rio distante d’esta vinte e
cinco léguas mais ou menos, sertdes que divisam com o da Provincia
do Parand, se achdo aquilombados alguns escravos fugidos do Norte
desta Provincia e de necessidade destrui-los pois que do contrario
torna-se mais perigoso e graves prejuizos, consta mais que para ali
tem se dirigido alguns criminosos que talvez estejdo reunidos, e como
esta subdelegacia querendo ver se pode bate-los e ndo podendo o
fazer algum dispéndio ndo so pela distdncia como pelo perigo da
viagem do Rio por ser caudaloso (Oficios Diversos — Ordem 1339,
Lata 544/ Arquivo Publico de Sao Paulo. Oficio do Subdelegado da
Policia de Iporanga ao presidente da Provincia) Fonte Extraida de
STUCCHI (1998, p. 98-99).

Sobre a territorializacdo negra no Alto e Médio Vale do Ribeira e seus
afluentes, Fernandes (2007) destaca que as familias negras escravizadas e
libertas vinham das fazendas das minas localizadas em Apiai e Eldorado e
principalmente em Iporanga, todas localizadas em S&o Paulo. Nas
proximidades da Comunidade Quilombola Jodo Sura formaram-se varios
ndcleos populacionais, essencialmente agricolas, como Cangume, Praia
Grande, Porto Velho e Sao Joéo.

A mineracao ensejava possibilidades para libertacdo dos escravizados,

visto que alguns garimpavam de forma clandestina e “escondiam o produto de
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seu trabalho em garrafas e gomos de bambu, visando possivelmente a compra
de sua liberdade junto a seus senhores” (FIGUEREDO, 2001, p. 02). E valido
ainda, destacar o dominio técnico dos escravizados na extracdo do ouro,
conhecimento que geralmente é ocultado da histéria de formacao do Brasil. O
conhecimento especializado em mineracdo, metalurgia e agropecuaria séo
fatores significativos da presenca africana e afrodescendente na regido do Vale
do Ribeira (GENOVESE, 1976).

Sobre o ensino da historia do Brasil e a relacdo com o conhecimento
especializado dos africanos e sua importancia para o desenvolvimento do

Nosso pais nas diversas areas produtivas, Cunha Junior (2007) observa que,

A forma pela qual é estudada a nossa formacdo histérica deixa
muitissimo a desejar quanto a descricdo da complexidade dos
trabalhos realizados pelos africanos nas producdes agricolas, da
mineracdo, como também nas atividades urbanas e da construgdo
religiosa, civil e militar. A m&o-de-obra africana destaca-se em todos os
campos da producdo. O conhecimento africano foi fundamental e
indispensavel para as diversas areas da formagéo historica brasileira.
Nos campos da producdo téxtil, da producgédo artistica das igrejas, da
construcdo civil e das minas, como na medicina e farmacologia foram
terrenos de grande expressdo do conhecimento africano. Para
sociedade brasileira, devido a superficialidade e deficiéncia do ensino
de histéria, ficamos com a sensac¢éo que os escravizados africanos nao
pensavam, ndo possuiam amplo leque de especializacdes e nédo
criavam novidades ou trouxeram contribuicbes importantes para a vida
e urbana brasileira (CUNHA JUNIOR, 2007, p. 03).

A formacao historica da Comunidade Remanescente do Quilombo Jo&o
Sura, como dito inicialmente, esta vinculada a mineracdo e
colonizagdo/escravizagdo, entretanto, a fuga associada a mineragdo
clandestina permitiu a formacdo de uma comunidade autdbnoma, que se
fortaleceu apés a abolicio em 1888. Conforme Carril (2001), os primeiros
negros que chegaram ao Vale do Ribeira foram capturados na Guiné e Angola
no século XVIII para o trabalho compulsorio na mineracéo e no cultivo de arroz.

A partir da segunda metade do século XVIII, a mineracao no Alto Vale do
Rio Ribeira perdeu impulso, associa-se fato ao encerramento da casa de
Fundicdo de Iguape. Dessa forma, ha uma reorganizacéo na cadeia produtiva e
outros produtos sao inseridos no circuito da economia regional, tanto para
subsisténcia como para comercializagdo. Assim, o cultivo de feijao, milho,

fumo, café, mandioca, cana-de-agucar, e, sobretudo arroz conferiram maior
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dinamismo a economia local e regional. O arroz tornou-se o principal produto
de comercializacdo escoado pelo porto de Iguape.

A dindmica econdmica da regido do Vale do Ribeira, em especifico a da
Comunidade Quilombola de Jo&o Sura, vincula-se aos processos de
expropriacado de suas terras, fato que ocorreu de forma diferenciada em cada
localidade. A partir da década de 1950, em Jodo Sura, as transformacdes
assumem uma propor¢do muito maior que culmina com o desequilibrio nas
relacfes sociais e produtivas, historicamente constituidas.

A mineradora Plumbum?! se instalou no municipio de Adriandpolis em
1937, comecgou a funcionar efetivamente em 1945 e desenvolveu atividades
metallrgicas até 1995, sendo que em 1954 era a Unica mineradora
responsavel por todo minério de chumbo produzido no Brasil. Para os
quilombolas de Jodo Sura (bem como de outras comunidades quilombolas do
Vale do Ribeira), a mineradora representava uma alternativa a migracdo para
regides distantes, pois poderiam permanecer proximos de seu territorio.

A relacéo entre a mineradora Plumbum, que exerceu suas atividades por
50 anos, e os mais de duzentos anos da existéncia da Comunidade Quilombola
Jodo Sura, é um exemplo imperioso para se refletir sobre o modelo Unico de
educacao e de desenvolvimento, que visa somente ao lucro sem considerar as
dimensdes da vida de todos os organismos vivos. O contraste da paisagem é
visivel, pois enquanto a Comunidade Jodo Sura mantém por mais de dois
séculos uma relacdo de sustentabilidade e respeito com a natureza. A
mineradora Plumbum em cinquenta anos deixou heranca danosa para a saude
das pessoas e ao meio ambiente, como também: grande quantidade de
residuos altamente téxicos, patrimoénio abandonado e poluicdo ambiental.

Quando a mineradora decretou faléncia e fechou as portas, 0s
quilombolas ndo se viram numa situagao de total desamparo e vulnerabilidade,
pois a comunidade estava aberta para recebé-los. Aqui € valido destacar o
sentido de comunidade defendido por (BAUMAN, 2003, p. 07-08) como “lugar
aconchegante, confortavel, [...], onde sempre havera alguém para nos dar a

mao em momentos de tristeza”.

! Plumbum: mineradora e metalurgia fundada no intere S&o Paulo na década de 1960.
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A mineradora Plumbum favoreceu a implantacdo de outra atividade
econdmica na regido como a criagdo de gado. A partir da década de 50, com a
abertura de estradas para escoar a producdo de minérios, ocorreu um
processo de valorizacao das terras do Vale do Ribeira, as extensas fazendas
de gado comecaram a alterar a organizacéo local dos pequenos agrupamentos
familiares, cujo trabalho era coletivo e a terra de uso comum. Conforme Arrulti
(2007), a acado discriminatéria desembocou nos processos de regularizacao
fundiaria de varios municipios e gerou um feroz mercado de terras, cujas
consequéncias nefastas a populacdo que na época nao tinha condicdes de
avaliar.

As transformagdes no modo de produzir sofridas pela Comunidade
Quilombola Jodo Sura sdo impostas por varios fatores, tais como: restricdes de
uso dos recursos naturais apos a criacdo do Parque das Lauraceas, a atuacao
da industria de “reflorestamento” de pinus e eucalipto, conjugada a degradacao
do solo e poluicdo das &guas, projetos de construgdo de hidrelétricas,
denuncias de grilagem de terras e atos de jaguncagem, entre outros.

Neste contexto, dentre a diversidade produtiva destaca-se a producao
de rapaduras na Comunidade Quilombola Jo&o Sura, que ocupou posicao de
destaque, exercendo um papel fundamental na articulagdo econdmica da
Comunidade com a regido. No entanto, com a escassez da cana-de-acucar,
esta atividade entrou em declinio na década de 1950.

A partir dai a producéo de feijdo, e, sobretudo do maméao passaram a
garantir a renda dos moradores de Jodo Sura até a década de 1970. Conforme
Fernandes (2007), nesse periodo os efeitos e a pressdo dos empreendimentos
capitalistas na regido sdo sentidos com mais intensidade pela Comunidade,
visto que afetaram diretamente a reproducéo fisica/cultural.

No final da década 1960, instalou-se no municipio de Apiai a empresa
Camargo Correia, que comecou a fazer plantacdes utilizando varios defensivos
agricolas. Essa modelo de producao impds consequéncias desastrosas para 0s
agricultores que sobreviviam das lavouras em Jodo Sura, como infestacdo de
pragas até entdo inexistentes e o desequilibrio ambiental na regido. Dessa
forma, a década de 1960 pode ser considerada um divisor de aguas para a

Comunidade Quilombola Jo&do Sura, no que se refere a producéo dos cultivos
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de feijdo e mamao (entre outros produtos), que garantiam a alimentacdo e
renda dos quilombolas, isto €, o antes e o depois da instalacdo da empresa

Ainda na década de 1960, intensa a pressao exercida pelos fazendeiros
em relacdo aos quilombolas de Jodo Sura, avancou os cercados, soltando o
gado nas terras quilombolas, um dos motivos determinantes para expropriacéo
fundidria na regido. Ainda na década de 1960, teve inicio o processo de
demarcacao de terra, seguido da abertura de um novo mercado de terras
através de incentivos fiscais para implantacdo de espécies exoticas, como
pinnus e eucalipto, ocupando praticamente toda regido paranaense do Vale do
Ribeira.

A memodria coletiva dos quilombolas sobre os processos de titulacdo de
suas terras demonstram a arbitrariedade dos 0Orgédos estatais, sobretudo, a
posicdo desprivilegiada da populacdo negra quilombola no decorrer do
processo. A expropriagdo foi tdo grave que Fernandes chega a afirmar que
talvez, nos duzentos anos de sua existéncia, Jodo Sura nunca teve sua
sobrevivéncia tdo ameacada como nas Ultimas décadas (FERNADES, 2007)?.

Ainda segundo Fernandes (2007), a criacdo do Parque das Lauraceas
na década de 1970, surge como alternativa para evitar a destruicdo das
florestas nativas, visivelmente ameacadas pela expansao da monocultura do
eucalipto e pinnus e pelas pastagens. A paisagem foi drasticamente
transformada e assumiu formas que relevam profundo contraste, visto que, por
um lado a acdo humana responsavel por intenso impacto ambiental, como
assoreamento dos rios, desmatamento, erosdao, contaminacdo do solo e da
agua por defensivos agricolas, e de outro, a acdo humana revistada da
legalidade que cria uma unidade de conservacdo ambiental de 27 mil hectares,
a qual impede toda e qualquer atividade humana.

Sobre a legislacdo ambientacao, Diegues (2000, p.107-120) salienta que
em muitos casos, ela € uma copia de paises industrializados, portanto, ndo
condizente com a cultura e organizacdo socio/historica de paises em

desenvolvimento. Se por um lado essas areas de conservacéo tem impedido a

2 O registro das historias, que compdem a memdria coletiva dos quilombolas de Jodo Sura,
encontram-se nos seguintes documentos: Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacédo
(RTID); Relatério do Instituto de Terras Cartografia e Geociéncias do Parana (ITCG); Relatério
do Grupo de Trabalho Clévis Moura e Relatério do Projeto A Nova Cartografia Social,
coordenado pelo Antropélogo e Professor Dr. Alfredo Wagner Berno de Almeida.
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especulacdo imobiliaria, por outro lado os moradores tradicionais deixam de
realizar atividades habituais, como agricultura, o extrativismo e a pesca. I1sso
porque, apesar de residirem em seus territorios ancestrais por largo periodo de
tempo e manterem relagdes histéricas com esse territorio e, através de seu
modo de vida, terem contribuido para a conservacdo ambiental, sdo
consideradas “infratores”.

O paradoxo reside no fato de que ha dois séculos a comunidade
quilombola Jodo Sura utilizou os recursos naturais de maneira sustentavel e
equilibrada, alids, a existéncia de ecossistemas preservados deve-se a
presenca e ao modo de vida dessas comunidades. Atualmente, no entanto
essa mesma comunidade é impedida de ter acesso aos recursos haturais
historicamente utilizados e mantidos para sua sobrevivéncia. De acordo com
dados do Instituto Paranaense de Desenvolvimento e Estatistica — IPARDES, a
populacdo local diminuiu consideravelmente entre os anos de 1970 e 2000,
passando de 11.540 para 7.753 habitantes em Adrianépolis, o que representa o
intenso éxodo rural, pois apenas 67% dos habitantes permaneceram no local
(FERNANDES, 2007, p. 90).

De acordo com Salles (2010, p. 6), que analisou o processo de
regularizacdo fundiaria, mercantilizagdo e expropriagdo das comunidades
quilombolas do Vale do Ribeira, em especial, de Jodo Sura, 0s motivos para
migracdo dos quilombolas envolveram: a) o péssimo estado de conservacao
das vias publicas que impedem a circulacdo, sobretudo de idosos e criangas,
para escolas e servicos de saude; b) os danos causados por animais de
fazendeiros que eram soltos; ¢) o aumento da incidéncia de pragas agricolas
devido ao monocultivo de pinnus e a pecuaria extensiva; e d) as ameacas de
agressao fisica e os insultos dos fazendeiros.

Conforme o Servico de Regularizacdo de Territérios Quilombolas do
INCRA, o Relatorio Técnico de ldentificacdo e Delimitacdo - RTID de Joéo
Sura, 0 segundo realizado no Estado (apos o de Invernada Paiol de Telha), ja
foi concluido e recentemente publicado, em dezembro de 2010, no Diério
Oficial da Unido. O relatério indicou que a area total a ser titulada sera de
6449,165 hectares, sendo que 50,66% serao registradas como area de reserva
ambiental, que incluem as areas de reserva legal, como os morros, rios e

sangas, somadas as Areas de Preservacdo Permanente (APP), que



32

apresentam uso regulado legalmente por resolu¢cdes do Conselho Nacional de
Meio Ambiente — CONAMA, que embora restrinja a pratica de agricultura,
algumas atividades consideradas sustentaveis, como a instalagédo de caixas de
abelha e a coleta de frutas nativas, foram regulamentadas legalmente.

Com o processo de reconhecimento como remanescente de quilombo,
0s moradores passaram a conviver com agentes externos, como membros de
ONGs, representantes do governo, universitarios, e ainda ampliaram o contato
com outras comunidades que estavam em situacdo proxima a deles. Além
disso, houve mudancas significativas no modo de vida local, como a
constituicdo da Associacdo de Moradores, as novas relacdes de trabalho, as
mudancas nas relagdes com os vizinhos e a valorizagdo de saberes e praticas
ancestrais que, como se podera observar a seguir, constituiram estratégias
para sairem da invisibilidade e poderem trazer a tona suas reivindicacoes.

Atualmente, a Comunidade Quilombola Jodo Sura enfrenta o desafio de
resistir a construcdo da Usina Hidrelétrica Tijuco Alto, pois, esse
empreendimento trara um forte impacto para as comunidades locais, algumas
poderdo, forcadamente, deixar seu territorio ancestral. Conforme Costa (2007),
0 objetivo desse empreendimento € atender os interesses do mercado
internacional, no entanto, inundara cerca de 52.800 hectares de terra na divisa
de S&o Paulo (Ribeira) e Parana (Adrianépolis). O empreendimento foi
planejado pela Companhia Brasileira de Aluminio (CBA), uma das empresas do
grupo Votorantim, e visa a aumentar a oferta de energia elétrica no seu
complexo metalurgico.

Em maio de 2013, a Secretaria Especial de Relacbes com a
Comunidade, ligada a Secretaria de Governo do Parana, convocou
representantes da Fundagéo Cultural Palmares, Federacdo das Comunidades
Quilombolas do Parana, Movimentos dos Ameacgados por Barragens, entre
outras, para uma audiéncia publica na Comunidade Quilombola de Jodo Sura.
A finalidade da audiéncia publica foi ouvir a voz dos membros das
comunidades quilombolas da regido, até entdo, excluidas de todas as
audiéncias publicas oficiais realizadas durante o processo de licenciamento do
empreendimento.

Neste contexto, é imperativa a reflexdo do professor Milton Santos

(1996, p. 77) no artigo intitulado “Cidadanias Mutiladas”, sobre os significados
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de ser cidadao no Brasil e conhecer quem séo os cidadaos brasileiros e 0 que
0s torna mais ou menos cidadaos? Indaga ainda se a classe média é cidada
nesse pais, conclui indagando se os negros sao cidadaos no Brasil. Segundo o
autor, no Brasil a classe média goza de privilégios, ndo de direitos, e isso se
torna fator impeditivo para que outros brasileiros tenham direitos. “E por isso
gue no Brasil quase nao ha cidadaos. Ha os que ndo querem ser cidadaos, [...],
e ha os que ndo podem ser cidadaos, [...] a comecar pelos negros [...]".

Para Santos (1996), as cidadanias sdo mutiladas, no trabalho, na
moradia, na circulacdo, na educacéo, na saude, no tratamento da policia e no
acesso a evolucdo técnica contemporanea, iSso ocorre por preconceito
impresso nas relacdes de indicacdo e de decisao pela aparéncia. No caso,
especifico da construcédo da Usina Hidrelétrica de Tijuco Alto, as comunidades
quilombolas tém suas cidadanias mutiladas por um empreendimento inserido
na racionalidade econd6mica do capitalismo global, que negligencia outras
formas de vida umbilicalmente relacionadas a terra e a natureza.

Na concepcdo de Santos (1996, p. 78) o modelo civico brasileiro é
heranca da escraviddo, que “marcou o territdério, marcou 0s espiritos e marca
ainda hoje as relacdes sociais deste pais”. A economia decide o que pode e 0
gue nao pode ser instalado do modelo civico, nesse modelo econémico o que
interessa é a competividade e principalmente, o lucro, “0s recursos nacionais
sendo utilizado, sobretudo a servigo das corporacoes, o resto é utilizado para o
resto da sociedade”. Da perspectiva econdmica, os quilombos séo tratados
como “ser menos”, isto porque na légica perversa do capital o valor de cada
pessoa, seja como produtora ou consumidora, € dado pelo lugar aonde ela se
situa.

Neste sentido, a materializacdo de empreendimentos globais alheios a
dindmica de vida das comunidades quilombolas, também geram formas de
resisténcias contrarias a racionalidade econdémica dominante, portanto,
concebida como uma irracionalidade. O uso diferenciado da terra e dos
recursos naturais, da manutencdo dos ritmos e dancas de matrizes afros ou
ressignificados, valorizacdo da ancestralidade sdo maneiras de afirmar e
defender uma racionalidade singular, que resiste as muitas investidas de

aniquilacao.
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A relacao histérica dos moradores de Jodo Sura com o territorio, com as
regras de uso e transmissdo emerge, portanto, de relacdes contrarias a logica
econdmica de mercado, uma vez que 0 uso comum da terra é o que tem
permitido a manutencdo da comunidade.

A presenca da resisténcia negra pode ser visualizada no mapa abaixo,
gue evidencia a localizagdo das comunidades quilombolas, sendo a regido com
maior nimero de comunidades quilombolas no estado do Parana:

Imagem 04 : Mapa de Localizacdo dos Quilombolas de Adrian6polis

COMUNIDADES QUILOMBOLAS EM ADRIANOPOLIS
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Fonte: ITCG/parana 2007
O municipio de Adriandpolis esta situado no nordeste do estado do

Parana, na divisa com o estado de S&o Paulo, do qual € separado pelo rio
Ribeira.

Para facilitar a localizacdo do municipio de Adrianopolis observe o mapa
do Parana abaixo com destaque para o referido municipio e suas fronteiras
com o Estado de S&o Paulo.

De acordo com o IBGE (2013), o municipio de Adrianopolis era
originalmente conhecido como Epitacio Pessoa. Em 31 de mar¢co de 1938, o
povoado foi elevado a categoria de distrito administrativo do municipio de
Bocailva do Sul, com a denominacdo de Paranai e, em 1960, foi
desmembrado de Bocailva do Sul, recebendo a denominacédo atual resultante
da importancia do entdo dono da mineradora Plumbum, Adriano Seabra da
Fonseca. Localiza-se no Nordeste do Estado do Parana, na divisa com o
Estado de Séao Paulo, compdem a regido metropolitana de Curitiba (distante

133 km da Capital Paranaense).
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Imagem 05 : Mapa do Parana com destaque ao Municipio de Adriandpolis

Fonte . IBGE 2014

O Parana, até setembro de 2013, contava com 36 Comunidades
Remanescentes de Quilombos certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares.
Em setembro de 2013, a Secretaria Especial de Relagbes com
Comunidade/SERC, entregou o Certificado emitido pela Fundacgdo Cultural
Palmares a Comunidade Tobias Ferreira, no municipio de Palmas. Com isso,
atualmente, o Parana registra 37 Comunidades certificadas e reconhecidas
como quilombolas.

Dos dezessete municipios com presenca de comunidades quilombolas
certificadas e reconhecidas, Adriandpolis € 0 municipio que abriga 0 maior
namero de comunidades quilombolas, totaliza 08 comunidades, sendo: Jodo
Sura, Porto Velho, Estreitinho, Corrego das Mocas, Trés Canais, Sdo Jodo,
Corrego do Franco e Sete Barras.

Adrianopolis € um municipio eminentemente rural, pois o grau de
urbanizacao geral esta em torno de 23%. Dos 2.555 domicilios, 2011 situam-se
na &rea rural e 544 na area urbana. A populacdo economicamente ativa e de
2507 habitantes, sendo que cerca de 50% dela se ocupa da agricultura,

pecuaria, silvicultura, exploracéo florestal e pesca.
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De acordo com o Instituto Socioambiental (2006), a regido do Vale do
Ribeira é conhecida por apresentar um dos menores IDH (indice de
Desenvolvimento Humano) do estado. Cabe aqui uma breve reflexdo sobre
as realidades a partir das quais os indices do IDH séo produzidos, pois como
tem base os indicadores educacionais, longevidade e renda da populacdo. No
que tange a educacéo, os indices desconsideram os saberes tradicionais das
comunidades quilombolas, no entanto, em muitas comunidades tradicionais a
educacdo nao formal € o que garante a unidade grupal, e ela acontece pelas
“estruturas sociais de transferéncia de saber de uma geracdo a outra, onde
ainda nao foi sequer criado a sombra de algum modelo de ensino formal e
centralizado” (BRANDAO, 2007, p.13).

No que se refere a renda da populacao, a referéncia valida é aquela que
indica o quanto foi produzido na l6gica da economia de mercado, cujo resultado
€ a renda monetaria, portanto, ignora outras formas de produzir ndo pautadas
pelo lucro, pela producdo em larga escala ou pela monocultura. Os indices séo
elaborados para quantificar e informar sobre as realidades do pais onde reina o
consumo exacerbado, a glorificacéo da técnica, o abandono da solidariedade, e
a desigualdade social, enfim, em realidades onde a vida humana merece
menos atencdo do que o dinheiro. Assim, os dados socioecondmicos que
retratam as regides através de indicadores de renda, necessitam ser
compreendidos a luz das singularidades regionais, pois, € preciso entender a
complexidade que constitui o Brasil rural.

Conforme dados dos ultimos quatro Censos Demograficos a populacao
apresentou diminuicdo significativa, no entanto, os niameros revelam que esse
decréscimo populacional ocorreu somente no espaco rural. Houve uma
reducdo pela metade no intervalo de 30 anos, enquanto a populacdo
praticamente duplicou. Contudo, a maior concentragdo populacional encontra-
se no espaco rural, sendo 76, 98% do total populacional em 2000. Em 1970,
havia 92,79% no campo. No que tange a etnia dos que habitam o campo,
54,48% séao pretos e 41,79% sao pardos.

Ainda, de acordo com dados do Instituto Paranaense de
Desenvolvimento e Estatistica — IPARDES, a populacdo local diminuiu
consideravelmente, entre os anos de 1970 e 2000, passando de 11.540 para

7.753 habitantes em Adriandpolis, 0 que representa o intenso éxodo rural, pois
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apenas 67% dos habitantes permaneceram no local (FERNANDES, 2007, p.
90).

Os servigcos de saneamento e infraestrutura ofertados pelo poder
publico a Comunidade Quilombola Jodo Sura apresenta-se bem aquém das
necessidades da populacdo local. Constatou-se que o transporte publico €
deficitario, quando existe, estradas sdo de chao batido e ndo sdo conservadas,
ndo héa rede de telefonia e a rede de saneamento béasico inexiste.

O reconhecimento e certificagdo como Remanescente de Quilombo,
ainda ndo garante acesso aos servicos publicos basicos, ao exercicio da
cidadania. A Comunidade Quilombola Jodo Sura localiza-se a 60 km da sede
do municipio de Adrianépolis, os moradores nao dispde de transporte publico, o
que representa uma afronta ao direto constitucional de ir e vir. O Unico meio de
transporte € o 6nibus escolar. Constatou-se que cerca de 30% da populacao
ainda ndo possui sequer energia elétrica em suas casas.

Quanto ao saneamento basico, observou-se que a agua consumida
pela populacdo ndo recebe tratamento convencional (cloracdo). O
abastecimento de aproximadamente 50% dos moradores é realizado pela agua
de uma fonte situada a cerca de 1 km da sede. A fonte encontra-se protegida,
isolada, entretanto, a bacia hidrografica a qual pertence, encontra-se em
processo de degradacdo ambiental, visto que nas proximidades do rio existe
pastoreio de gado, erosdo, assoreamento, e sobretudo contaminacdo pelos
agrotoxicos utilizados nas plantacdes de pinnus.

No que tange ao tratamento de esgoto, verificou-se que ndo é realizada
coleta de residuos sélidos, sendo que a comunidade inventa tratamentos
alternativos. Assim, os residuos sdlidos sdo armazenados, logo, queimados e
enterrados. No caso do lixo organico, € utilizado na adubagdo e na
complementacdo alimentar das criagbes animais, principalmente galinhas e
porcos.

No que se refere a saude, o municipio de Adriandpolis possui sete
estabelecimentos de saude, todos municipais. Na Comunidade Quilombola
Jodo Sura, ha apenas um Posto de Saude.

O Posto funciona num prédio construido na década de 1980 que
permaneceu por muitas décadas sem ocupacao. Voltou a ter funcdo em 2011,

em meio a falta de materiais e equipamentos de qualidade. A cada 15 dias, ha
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atendimento meédico para os moradores, a permanéncia do profissional no local
é de 2h.

Outro posto de saude mais proximo, localiza-se a 30 km de distancia, no
bairro de Porto Novo. Se o morador necessitar de um atendimento
especializado, devera percorrer grandes distancias, até a sede de Adriandpolis.
E comum ainda o deslocamento até o Hospital Angelina Caron, localizado no
municipio de Campina Grande do Sul. Recorrem ainda aos hospitais da capital,
Curitiba, mas enfrentam inimeras questées burocraticas dos municipios, que
dificultam o encaminhamento. Para fugir das questdes burocraticas entre os
municipios, buscam atendimento médico em Apiai (Sdo Paulo), principalmente
as gestantes, que realizam o parto nesta cidade.

Uma Agente Comunitaria de Saude (ACS), jovem moradora da
comunidade, € a unica responsavel pelo acompanhamento de saude de todas
as familias, como também pelo agendamento das consultas médicas e a
distribuicdo de medicamentos.

Ela € que mantém maior contato com aqueles que apresentam doencas
e relata que a hipertensdo arterial € a doenca de maior incidéncia na
comunidade, estando presente, sobretudo entre os homens adultos e mais
velhos.

A anemia € a doenca mais comum entre as mulheres adultas, e para
combaté-la faz-se a administracéo de sulfato ferroso, mas com baixa aceitacéo
por elas. Foram detectados também trés casos de neurocisticercose, um caso
de diabetes e um de Sindrome de Down.

Os usuarios utilizam automedicacado quando administram, sem indicacéo
meédica, a dipirona e anador em casos de dor, febre e mal-estar, e “Esséncia
Minerva” para a dor-de-estdbmago e “de barriga”.

Os quilombolas utilizam frequentemente ervas medicinais além dos ritos
praticados a partir da ideia da “cura pela Fé”, como o benzimento.

O atendimento meédico para as criancas raramente € realizado,
ocorrendo somente em casos extremos, porque as familias preferem o uso de
produtos caseiros ou fitoterapicos, ou os tratamentos convencionais, como 0
uso de chas e xaropes, para combater as verminoses com uso de hortela, e/ou
as gripes com a utilizacdo de guaco. A verminose e gripe sao consideradas as

doencas mais comuns pela populacéo.
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Além disso, existe uma insatisfacdo dos moradores com relacdo ao
atendimento a saude que estdo recebendo. Relatam que o tratamento
recebido, muitas vezes, encontra-se desvinculado de suas realidades, visto que
NAo respeita ou menospreza as suas praticas tradicionais.

A hipertenséo arterial, o diabetes mellitos e a anemia falciforme sao
doencgas geneticamente determinadas, acometendo com maior frequéncia as
populacbes negras. Além destas, sdo verificada alta incidéncia de anemia
ferropriva e desnutricdo, que somadas a outras doencas, podem ser
consideradas enfermidades derivadas de condicdes socioeconbmicas e
educacionais desfavoraveis (MONTEIRO, SANSONE, 2004).

No que se refere ao emprego e renda na Comunidade Jodo Sura, 0s
moradores majoritariamente, garantem o seu sustento e de suas familias por
meio do exercicio de atividades agricolas de subsisténcia, da pecuaria em
pequena escala, do extrativismo, da caca e pesca. Paralelamente, realizam
outras atividades na busca pela aquisicdo de renda, pois ja ndo sdo mais
autosuficientes na producao de alimentos como no passado, quando ainda n&o
eram atingidos por conflitos externos. Dessa maneira, também vendem
temporéaria ou permanentemente sua forga de trabalho na plantacdo e corte de
pinus, ou ainda, como "pedes" efetivando atividades campesinas para 0s
fazendeiros locais.

Novas modalidades de trabalho e estratégias de sobrevivéncia
(subemprego, atividades mais desqualificadas na construcao civil urbana, por
exemplo) surgem quando eles sao impedidos de dedicar-se exclusivamente ao
cultivo da terra. De acordo com SILVEIRA (2006), os fatores impeditivos para
manutencdo da autosuficiéncia sdo: a) degradacdo do solo pelo cultivo
exclusivo do pinus e do eucalipto; b) falta de assisténcia técnica que os oriente
a implementar mudancas significativas de protecdo ao solo; c) constante
reducdo da area ocupada, algumas familias se apertam em pequenos espacos,
perdendo a area reservada para o cultivo da terra e a geracao de alimentos
para a propria subsisténcia.

Os idosos possuem o salario minimo garantido através da aposentadoria
rural, outras familias estdo incluidas em programas assistenciais do governo
federal, como por exemplo, Bolsa Familia. O dinheiro de modo geral, € gasto

na aquisicdo de produtos que a terra ndo produz, como o sal, o 6leo
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comestivel, o querosene, também gastam com o transporte particular para
cidade.

Algumas familias, em menor escala, comercializam produtos
“"tradicionais”, como a rapadura, a farinha de mandioca, o acucar mascavo, e
outros produtos manufaturados na forma de artesanatos, como as esteiras, 0S
cestos, as peneiras, e/ou 0s utensilios de madeira.

Os jovens e adultos demonstram necessidade de emprego e
demonstram desamino em relacdo as perspectivas de futuro na comunidade,
pois, almejam um trabalho remunerado. Nesse sentido, muitos jovens deixam a
comunidade e vao para os centros urbanos em busca daquilo que eles
entendem como melhores condi¢cées de vida. As ilusdes e promessas da
cidade, aliadas ao desejo de obter uma atividade remunerada, séao fatores que
contribuem para o esvaziamento de jovens na comunidade.

Algumas familias, expropriadas de suas terras, hoje sobrevivem da
utilizacdo de glebas de terras em parceria com 0s proprietarios (em sua maioria
parentes proximos), ou prestando servicos a fazendeiros e empresarios
madeireiros como estratégia de sobrevivéncia.

Conforme eles, os madeireiros contratam sem garantia, sem vinculo
empregaticio, entdo, logo estdo sem emprego. Além do desgaste fisico
também enfrentam o desgaste emocional, pois, pela sobrevivéncia se
submetem a uma logica de emprego contraria a aquilo em que eles acreditam e
defendem, ou seja, a preservagao ambiental.

Tal qual os indios brasileiros, que cultivam (ou cultivaram), além da
mandioca, que constitui a base da alimentacao destes povos, o milho, o cara, a
batata-doce, o amendoim, inUmeras palmeiras e arvores frutiferas, como
também as plantas estimulantes: guarana, erva-mate e cacau (FAJARDO,
1993), os habitantes da Comunidade Joao Sura cultivam quase todos os
alimentos citados, exceto os estimulantes. Todos os demais produtos descritos
acima fazem parte da alimentacédo dos quilombolas de Jo&o Sura.

Dos indigenas, além dos insumos e suas técnicas de cultivo, também
herdaram os modos de fazer utensilios de barro e fibras naturais, como cestas,
peneiras, gamelas, colheres e pratos. Estas técnicas sdo de dominio de todos,
nao s6 dos descendentes de indigenas. Elas foram compartilhadas com todos

ao longo das geracoes.



41

No que tange a organizacdo civil, constatou-se duas formas de
organizacdo existentes na comunidade: a Associagcéo de Moradores e 0 Grupo
de Jovens.

A Associacdo de Moradores tem como presidente o Sr. Antbnio Carlos
Andrade Pereira, que representa a comunidade em eventos e na tomada de
decisbes. Entretanto, na pratica, a maior parte os moradores nao participa das
reunides, que ocorrem mensalmente.

Sobre a arquitetura das moradias, a maioria das casas sao feitas de
barro (taipa) ou madeira, e Sdo poucas as que possuem eletrodomésticos. As
residéncias sdo compostas em sua grande maioria de seis reparticdes, com
suas paredes construidas de barro e o piso de chao batido. Estas
acomodacOes sdo: dois quartos o do casal e o dos filhos localizados nas
extremidades norte e sul da edificacdo, separados por um saldo e um corredor
que leva ao banheiro. A parte e aos fundos estdo situados a cozinha, e um
compartimento congénere utilizado como dispensa para acomodar alimentos e
utensilios da cozinha, como panelas, caldeirdes, baldes etc.

Conforme Theodoro (2006), a separacdo da cozinha dos demais
comodos da casa, deve-se ao fato de que a cozinha € um espacgo especial,
onde se lida diretamente com a morte, e 0 que € morto ndo entra em casa
devendo, portanto passar antes por um processo de reelaboragdo. Ha outra
explicacéo para este fato, reside na manutencédo dos demais comodos da casa
livres da fumaca gerada a partir da queima da lenha no fogéo de barro.

Imagem 06: Casa de Taipa, moradia dos quilombolas de Adrianépolis®.

.-.gi\-f*_...

Fonte: tr 2012

% A casa de taipa é uma técnica de construcéo adeasarro amassado até formar uma
espécie de liga e lancado com as maos de formzontad sobre um tracado de madeira
para formar as paredes das residéncias.
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Observou-se que na maioria das casas, o0 banheiro encontra-se
separado da construcdo ou com a porta voltada para fora. Esta pratica
configura-se numa maneira de separar ambientes, de ndo misturar o que
acompanha os excrementos: a “ideia de sujeira” a “ideia de limpeza” do lar.

A figura acima mostra o processo de construcdo de uma casa de taipa,
evidenciando o trabalho coletivo. A casa da direita € uma das principais casas
da Comunidade de Remanescentes do Quilombo Jodo Sura.

A luta das populacdes quilombolas pelo direito de continuar ocupando e
transmitindo as geracbes vindouras o territorio conformado por diversas
geracdes de seus antepassados encontra barreiras desfavoraveis,_pois sofrem
0 preconceito historicamente tracado no que diz respeito as relagbes de poder.
Em tal situacdo de desigualdade, passam a valorar positivamente seus tracos
culturais e suas relacdes coletivas como forma de ajustar-se as pressdes
sofridas, construindo sua relagdo com a terra, tornando-a um territorio
impregnado de significagBes relacionadas a resisténcia cultural, salientando
que ndo é qualquer terra, mas a terra na qual mantiveram alguma autonomia
cultural, social e, consequentemente, a autoestima (SCHMITT, TURATTI,
CARVALHO; 2002).

A existéncia de uma identidade social e étnica compartilhada por este
grupo, bem como a antiguidade da ocupacdo de suas terras e, ainda, suas
praticas de resisténcia na manutencao e reproducdo de seus modos de vida
sdo conceitos demonstrados que devem ser utilizados para que esses povos
demonstrem os motivos pelos quais reivindicam a titulagdo de suas terras
(SCHMITT, TURATTI, CARVALHO; 2002).

No que se refere as relacbes e organizacbes do trabalho na
Comunidade Joado Sura, pode-se destacar trés formas: a reunida, o mutirdo e a
contratacao.

A reunida consiste numa relacdo de troca de trabalho entre amigos,
vizinhos ou parentes. Nao ha pagamento em dinheiro pelo dia trabalhado, o
qual é substituido, pelo trabalho na ro¢a do amigo/vizinho. A reunida, enquanto
“expressao do modo de ocupacéo territorial tradicional” (FERNANDES, 2007,
p.72) geralmente circunscreve-se aos limites de cada um dos trés nucleos

comunitarios.
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O mutirdo configura-se num mecanismo de integracdo da comunidade,
envolve diversas familias, nudcleos e as vezes, quilombolas de outras
comunidades quilombolas préximas. Diferente da reunida, no mutirdo ndo se
troca dias trabalhados, mas, ha uma partilha comunitaria, seguida de uma festa
(baile). O mutirdo geralmente acontece para realizacdo de obras que
beneficiardo toda comunidade, conforme Fernandes (2007, p.65) “dos mutirbes
participam aqueles que partilham uma identidade comunitaria, neste caso, uma
identidade quilombola”.

Sobre a contratacdo em Jodo Sura, essa relacdo de trabalho sempre
existiu, pois, alguns moradores para manutencéo de suas casas, dependiam da
venda de seu trabalho. Conforme Fernandes (2007, p.63), a contratacao “nao
define escalas de sociabilidade culturalmente especificas”, tal qual a reunida e
0 mutirdo.

A questdo da Educacao na Comunidade Quilombola Jodo Sura, teve
inicio no dia 12 de maio de 2006, através de uma iniciativa do Grupo de
Trabalho Clévis Moura. Na oportunidade, foi realizada na referida comunidade
uma Acdo, na ocasido estiveram presentes, além de cerca de 1.000
quilombolas do Parana, autoridades municipais, estaduais e federais, que
apresentavam os programas e as politicas de suas instituicdes com vistas a
atender aos quilombolas.

Nessa ocasido, uma mae se aproximou do entdo Secretario de
Estado da Educacao e expsOs-lhe o caso de seus filhos, de 1le 13 anos de
idade, que percorrem de transporte escolar cerca de 30 km da estrada, em
péssimas condicdes, para estudar, e que 0s mesmos retornavam ao final da
noite e ainda tinham que caminhar alguns quildmetros para chegar em casa
préximo das 01h30 da madrugada. Sendo frequentes 0s casos que, em virtude
de chuvas, chegavam as 04h00 em suas residéncias. Rotina essa partilhada
com outros estudantes — criangas, jovens e adultos — que enfrentavam uma
longa e perigosa jornada pelas “serras e vales encaixados e entrecortados por
rios sinuosos” (FERNANDES, 2007, p.15) que compdem a paisagem do vale
do Ribeira. Jornada que é recorrentes na maioria das comunidades
guilombolas paranaenses, que insistem, a despeito de todas as barreiras que
se apresentam, em ter acesso a um direito comum a todos os cidadaos

brasileiros: o direito a educacéo.
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Diante disso, a Secretaria de Estado da Educacdo criou uma
comissao (formada por representantes do Departamento do Ensino
Fundamental, do Departamento de Educacdo de Jovens e Adultos, e da
Assessoria de Relacbes Externas e Interinstitucionais) com a finalidade de
estudar a oferta de uma escola para a Comunidade Remanescente de
Quilombo Jodo Sura e construir uma proposta pedagdgica para essa e outras
escolas em é&reas quilombolas. JA nas primeiras reunides, definiu-se a
necessidade de conhecer e escutar a comunidade para poder construir uma
proposta que estivesse de acordo com suas especificidades. Foi assim que,
nos dias 15 e 16 de agosto de 2006, a comissdo — acompanhada da assessora
Maria Clareth Gongalves dos Reis e de representantes do Departamento de
Ensino Médio, da Superintendéncia de Educacéo e Desenvolvimento (SUDE) e
do Nucleo Regional de Educacédo Metropolitano Norte— realizou uma visita
técnica objetivando aproximar-se da realidade daquele quilombo. Na ocasiao,
foram captados dados sobre a situagdo educacional, a cultura, a economia, 0
trabalho, a religiosidade, bem como sobre a experiéncia de escolarizacao de
criangas, jovens e adultos do local. A visita foi sucedida de reunifes técnicas, e
em seguida foi produzida uma versao preliminar da proposta pedagdgica para
a escola quilombola.

A este respeito a Secretaria de Estado da Educacéo - SEED pelo
Oficio n.° 4983/09 - GS/SEED, de 1°/12/2009 (fls. 03), protocolado no Sistema
Integrado em 01/12/2009, encaminhou ao Presidente deste Conselho Estadual
de educacao, a Proposta Pedagogica para Escolas Quilombolas do Estado do
Parand, para analise e parecer.

Consta no oficio que a proposta objetiva fortalecer, qualificar e
garantir o atendimento escolar das comunidades quilombolas, respeitando o
modo de vida destas populagdes nos processos de ensino e aprendizagem das
criangas, jovens, adultos e idosos, assim como contribuir para amenizar e/ou
evitar grandes deslocamentos que, devido as inumeras condi¢cdes naturais
adversas, do ambiente em que vivem, colocam em risco suas vidas.

D e acordo com o (PARECER CEE/CEB N.° 194/10, p. 12), a referida
proposta apods ser analisada foi aprovada com a seguinte redacao,
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Esta relatora é favoravel a autorizacéo para funcionamento do Ensino
Fundamental, Médio e Educacdo de Jovens e Adultos,
fundamentados na Proposta Pedagdgica para Escolas Quilombolas
do Estado do Parana, do Colégio Estadual Diogo Ramos — Ensino
Fundamental e Médio, localizado na Comunidade Remanescente de
Quilombo Jodo Surd, do Municipio de Adriandpolis, Vale do Ribeira,
organizados em ciclos de formagdo, com salas intermediarias, em
regime de alterndncia para alunos das comunidades quilombolas
(Corrego do Franco, Estreitinho, Trés Canais e Sao Jodo) de
Adrianépolis e Areia Branca de Bocailva do Sul, em carater
experimental, por dois anos, a partir do ano de 2010.

Apesar do parecer favoravel a referida proposta nunca foi colocada

em pratica, assim como a estrutura fisica ainda permanece a mesma, falta de

professores qualificados, dentre outros.

Imagem 07 : Colégio Estadual Quilombola Diogo Ramos

Fonte : Autor em 013

Em se tratando dos Atos Oficiais de Autorizagdo de funcionamento e

Reconhecimento de Cursos ofertados pelo Colégio Estadual Quilombola Diogo

Ramos - Ensino Fundamental e Médio, localizado na area rural de

Adriandpolis, o quadro apresenta 0s seguintes dados.

Quadro 01: Atos Oficiais referentes ao Colégio Estadual Quilombola

Diogo Ramos — Adrianépolis

Curso Autorizagao RENEEEE ce Validade do Ultimo Ato
Reconhecimento
Ensino Médio RES n° 313/2010 - 31/12/2009
g/‘érso Fundamental | pes 1o 313/2010 i 31/12/2009
Curso Fundamental | peq 1o 3139010 i 31/12/2009
6/9 Anos
EJA por Disciplina- RES n°
E 1230/2010 - 31/12/2011
EJA por Disciplina- RES n° i
E.M. 1230/2010 31/12/2011

Fonte: SERE — acesso em 08/10/2014.
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Os alunos que frequentam o Colégio Estadual Quilombola Diogo Ramos
em Adrianopolis sdo todos oriundos das comunidades quilombolas de Joéo
Sura (sede); Poco Grande; Guaracui e Praia do Peixe. A faixa etéria dos
alunos é de 12 a 45 anos. De acordo com o SERE - Sistema Estadual de
Registro Escolar, o referido estabelecimento de ensino conta com 27 alunos
matriculados e distribuidos conforme quadro abaixo:

Quadro 02 : Matriculas Registradas no SERE

Niveis de Ensino Total de Turmas Total de Matriculas
Ensino Fundamental 3 9
Regular
Ensino Médio 3 18
Regular

Total 6 27

Fonte : SERE — acesso em 08/10/2014.

Cabe registrar que todos os alunos matriculados no Colégio Estadual
Quilombola Diogo Ramos sao cadastrados nas Comunidades Quilombolas.
S&o alunos interessados em aprender e com desenvolvimento cognitivo
saudavel, acolhedores e respeitosos.

O Corpo docente compde-se de professores graduados no Ensino
Superior, mas nem todos na respectiva area de conhecimento que compdem a
matriz curricular do Colégio.

Em se tratando do regime de trabalho, nenhum dos professores em
exercicio em sala de aula pertencem ao Quadro Préprio do Magistério do
Estado do Parand, sdo professores com contratos temporarios e regidos pelo
PSS — Processo de Selecao Simplificada com contrato temporario e com Carta

de Anuéncia da Comunidade.

1.2 FORMACAO E CARACTERIZACAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
ADELAIDE MARIA DA TRINDADE BATISTA — PALMAS PARANA

De acordo com o Arquivo Publico do Parana de (2005), Palmas é o
municipio mais antigo da regido sudoeste do Parana.
Historicamente, sabe-se que a regido foi marcada por conflitos, a este

respeito Bernartt (2006) destaca a disputa pelo territorio da regido travada entre
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o Brasil e a Argentina. Esta batalha terminou em 1895. Outra luta que também
envolveu a regiao foi a Guerra do Contestado de 1912 e a de 1916 com a
disputa entre o Parana e Santa Catarina.

Em se tratando do local onde esté localizado o Quilombo Adelaide Maria
da Trindade Batista, D. Maria Arlete destaca que “bairro de Sao Sebastido do
Rocio, € 0 mais antigo da cidade, tinha sua capela antigamente administrada
por Tia Adelaide e Tia Joana. A festa de S&o Sebastido, dia 20 de janeiro, era
muito concorrida. A ela compareciam ndo s6 os moradores da cidade, como
também os fazendeiros”.

O acesso ao Bairro Sao Sebastido do Rocio se da por uma estrada de
paralelepipedos, que, devido ao intenso trafego de veiculos pesados encontra-
se totalmente irregular sem acostamento dificultando a mobilidade das pessoas
idosos e ou com algum tipo de necessidade especial.

Imagem 08: Rua de acesso ao Bairro Sado Sebastido do Rocio — Palmas

Fonte : Sénia Marques, 2008

O primeiro contato e registro sobre a existéncia das 37 Comunidades
Quilombolas do Parana, foi feito pela professora Clemilda Santiago Neto,
responsavel pela coordenacéo do trabalho de campo no Grupo de Trabalho de
Clovis.

Nos sete anos de trabalho, a atuacdo do grupo foi de diagnostico da
situacdo socioecondmica e mapeamento das matrizes histéricas que
constituem o grupo.

Nesse sentido, apresenta-se o0 registro da formacdo histérica da
Comunidade Remanescente de Quilombo Adelaide Maria da Trindade
Batista, feito pela técnica do GTCM Clemilda Santiago Neto, em 2007. Quem
conta a histéria da comunidade é a lider, D. Maria Arlete, ela rememora o

passado da sua comunidade. Importante destacar, que o referido registro feito
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em 2007, é referencia de valor historico-documental, por isso, a op¢do em
utiliza-lo aqui.

De acordo com dona Maria Arlete, e o senhor Auri “in memorium/2013”, “a
comunidade negra de Sao Sebastido do Rocio, € formada pelas familias:
Batista, Ferreira, Lima, Silva, Silveira e dos Santos. Conforme o senhor Auri,
dona Adelaide Maria da Trindade Batista, era sua avdo, e o nome da
comunidade foi uma homenagem a ela.

A tia Benedita, (tia Dita), que morreu queimada, sofria de reumatismo,
tinha as maos duras, entrevadas, vestia roupas compridas, saias e vestidos
longos. Um dia, ao passar perto do fogo no chdo em sua casa, nao percebeu
gue as chamas atingiram suas vestes. Ela ndo teve agilidade para tirar a roupa
gue queimava em seu corpo, perecendo por isso.

O senhor Auri foi criado por dona Maria Adelaide Ferreira da Silva, filha de
dona Adelaide, que na verdade tornou-se além de tia, mae, quando a sua
verdadeira méae, irma dela, antes de falecer o entregou nas suas maos pedindo
que o criasse.

A Senhora Adelaide Maria da Trindade Batista, veio do Rio Grande do
Sul com as primeiras expedi¢fes, e se instalaram na regido onde hoje é o
municipio de Palmas, mais ou menos entre 1836 a 1839. No inicio, a lider era a
dona Adelaide Maria da Trindade Batista, o que ela dizia era a lei, era enérgica,
de bom coracado, mas tudo dentro da lei.

Na Igrejinha, os homens sentavam do lado direito, e as mulheres e
criangas do lado esquerdo. Quando ela faleceu, assumiu a lideranga do bairro
e da igrejinha, a dona Maria Joana Batista da Silva, casada com José Ferreira
da Silva. A dona Maria Joana era tdo enérgica quanto a dona Maria Adelaide,
continuou com as festas e com a procisséo e com a tradicdo dos bailes. Com a
morte desta, ficou na lideranca dona Maria Adelaide Ferreira da Silva, a qual
era nora da primeira Adelaide, e recebeu 0 mesmo nome em homenagem a
ela, Maria Adelaide Ferreira da Silva era casada, com o Sr. Joaquim Batista da
Luz, o marceneiro do bairro.

Na auséncia dela, assumia a lideranca da Igrejinha e do bairro a
Ermelina Ferreira da Silva, que se casou com Alcides Silveira dos Santos, neto
da primeira Adelaide. Com a morte da Ermelina Ferreira da Silva, assume a

lideranca do bairro e da Igrejinha, que é reconhecida como capela pela
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Diocese, a sua filha, dona Maria Arlete Ferreira da Silva, que como as suas
ancestrais, percebe a importancia da preservacdo da memoéria e historia do
grupo. Sempre estd repetindo para seus filhos e netos, para que ndo se perca
este conhecimento acumulado de geracdo em geracéo, pois como ela mesma
diz, muda-se a forma de viver, mas nao se pode perder a tradicao.

Por causa do local onde se encontra, dona Maria Arlete acha que uma
boa parte dos negros veio com a bandeira de José Ferreira dos Santos, e a
outra parte com a bandeira de Pedro Dias Cortes, para povoamento dos
campos de Palmas.

De acordo com Bauer;

Para iniciar a construcdo de suas sedes de fazendas, acredita-se,
gue os bandeirantes tivessem trazido seus escravos para ajudar nos
pesados servicos que tiveram que enfrentar para poder organizar-se.
Com toda a certeza, foi com a méo de escravos que foram
construidas as grandes casas de pedra bruta das primeiras fazendas
de Palmas. A mé&o escrava foi a que mais contribuiu no desempenho
das moradias, arrancando pedras nos morros e transportando-as até
o local da obra, em carretdo e zorras puxados por bois, ou mesmo
pelo préprio punho do escravo (BAUER, 2002, p.147).

Em 2005, quando o GTCM realizava o levantamento socioecondmico e
histérico das comunidades quilombolas no municipio de Palmas, seu Rui,
esposo de dona Maria Arlete, na ocasido acompanhava o trabalho dos
técnicos, ao chegar em uma antiga fazenda que por volta de 1808 ainda
mantinham escravos, ao perceber que algumas pedras que formavam a taipa
de pedra construida pelos escravos estavam desprendendo espontaneamente,
ele inicia o trabalho de reconstituicao da taipa.

Imagem 09: Senhor Rui reconstituindo a taipa de pedra
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Tal gesto remete ao pensamento de Benjamin (1994, p. 255) sobre o
conceito de histdria quando ele destaca que “articular historicamente o passado
nao significa conhecé-lo “como ele de fato foi”. Significa apropriar-se de uma
reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um perigo”.

Retornando a pesquisa feita por Bauer, na percepc¢édo de D. Maria Arlete o
autor escreveu, relatando de maneira simples, o que ele presenciou, sentiu e
viveu, e, acrescentou: “nds aqui SOMOS cOmMo essa arvore, a gente tem raizes
profundas com este lugar, n0s somos dessa terra. A gente se diferencia, mas
ficamos como os galhos da arvore, ligados a ela, mas todos diferentes”.

Imagem 10 : Arvore localizada entre a escola, a igreja e saldo de festas

Fonte : arquivo pessoal de D. Arlete

No que tange a Religiosidade, D. Maria Arlete relata que D. Adelaide
Maria da Trindade Batista foi quem trouxe os santos (imagens) que sao
veneradas até hoje. A principal festa celebrada na comunidade é a de Séao
Sebastido, realizada no dia 20 de janeiro, todos os anos, desde a sua chegada,
portanto ha 171 anos.

Imagem 11 : Altar da igreja Sado Sebastido

LR | l']

Fonte: arqui\fo pessoal de D. Arlete

Antigamente, diz dona Maria Arlete, “eram feitos trés bailes, na sexta, no

sadbado e no domingo. O primeiro baile, era s6 os brancos (os grandes
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fazendeiros e seus familiares), que dangcavam, no sabado eram, sé os pretos
que dancavam. No domingo, durante o dia todos se reuniam (brancos e
pretos), Pela manhd o padre rezava a missa depois as pessoas faziam a
procissdo. Ao meio-dia, era servido o almo¢go com churrasco. Os fazendeiros
doavam os bois e depois vinham comprar o churrasco.

Os bailes, ndo acontecem mais, pois hoje vieram para o0 bairro outras
familias, de vérias etnias, que ndo conhecem e ndo valorizam a tradicdo Negra,
e tem também a questado da violéncia que esta generalizada no pais.

A procissao era em volta da capela, com as imagens de Sdo Sebastido, e
Nossa Senhora dos Remédios, e as trés bandeiras: do Divino, da Santissima
Trindade, e de Sao Sebastido. Era comum vestirem as mocinhas
(adolescentes), de branco, (virgens), com trancinhas apertadas, completando
com uma grinalda de flores, feitas pela tia Salome.

Tia Salomé foi escrava e tinha as marcas no corpo, a orelha rasgada, a
mao gueimada, pois era obrigada a levar a brasa na mao para que o seu
senhor acendesse o cigarro de palha, e muitas vezes ficavam segurando, a
brasa até que ele fizesse o cigarro para depois acendé-lo”.

Atualmente, as criangcas acompanham a procisséo vestidas de anjo e de
Séao Sebastidao, como pagamento de promessas e pelas gracas alcancadas.

A realizacdo das promessas consiste em tirar a medida do Santo com
fitas e colocar no corpo da crianca, ou do adulto pedindo gracas, cura por
enfermidades ou vice versa, tirar a medida da parte do corpo e colocar no
santo. Também tiravam as medidas utilizando cera de abelha, no formato do pé
da perna, ou da mao, e depois acendiam na capela ao Santo, em cumprimento
de promessa.

De acordo com a D. Maria Arlete, os andores, onde sdo carregados 0s
Santos (S&o Sebastido e Nossa Senhora dos Remédios) para a procissao,
“permanecem no mesmo modelo até hoje, os primeiros foram feitos pelo tio
Joaguim que era marceneiro”.

A quilombola continua a relatar detalhes da decoracdo do andor para “Séo
Sebastido é vermelha, e para a Senhora dos Remédios azul”.

Ao referir-se a construcdo da primeira igrejinha dedicada a S&o Sebastido
D. Maria Arlete relata que “as familias antigas quando chegaram aqui, retiraram

madeira em forma de ripdo, naquele tempo nossa igreja ndo era reconhecida,
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pela Diocese, e nem padre vinha para rezar, as obrigacdes eram feitas por um
capeldo, o José rezador.

Com o passar do tempo, foi construida uma nova Igrejinha, a segunda, e
desta vez passa a ser reconhecida pela Diocese como capela, ja maior e a
devocao continua.

A terceira capela, ja foi maior ainda, porque foi aumentando o nimero de
devotos, foi construida pelo Epaminondas pai do senhor Ruy” que era esposo
de dona Maria Arlete e pelo Joaquim.

A construcdo da quarta igreja (atual) advém segundo D. Maria Arlete “néo
s6 devido o aumento do ndmero de devotos, mas também o numero de
familias, ndo descendentes, vindas de outros lugares e de varias etnias, 0 que
levou a unido entre descendentes dos primeiros negros que ali chegaram, e os
nao descendentes”.

Conforme D. Arlete e 0 seu Rui, “os negros dancavam a catira, todo
mundo parava para ver eles dangarem, usavam tamancos de madeira, que
eram feitos pelo tio José rapadura, sola de madeira com tiras de couro, em
cima”.

Durante o periodo de carnaval, dancavam o boi de mamdao, a este
respeito D. Maria Arlete conta que “faziam uma armacgédo de madeira, cabeca
de boi, (boi de verdade), tirava a cabeca do boi que as vezes morria no
banhado, e deixava secar no sol, deixando os buracos dos olhos, em cima da
armacéo era colocado um tecido de chitéo.

As mulheres faziam varios tipos de fantasia, como a de cigana, os
homens se enchiam de barba de pau, inventavam, usavam a criatividade. Era
na casa da mae da comadre Noca, que comecgava 0 carnaval, e ia passando
em todas as casas”.

Nas entrelinhas das conversas com D. Maria Arlete e outros moradores da
comunidade quilombola, Adelaide Maria da Trindade Batista — Palmas Parana,
foi possivel perceber que a festa era uma elemento muito frequente no dia a
dia da comunidade.

A este respeito D. Maria Arlete deixa escapar uma informagao muito
preciosas diz que “ faziam muitas surpresas, a gente estava dormindo, de
madrugada o violdo e a gaita roncavam, na porta, um com carne, o dono da

casa matava na hora o porco enquanto uns estavam, dancando outros vinham
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com a bebida, e a festa rolava no terreiro, todos na maior harmonia, de vez em
guando o dono da casa saia e dava salvas de tiro de espingarda, mas eram
todos amigos e muito solidarios!.

Na nossa casa diz a dona Arlete, 0 meu padrasto quando a gente tinha as
surpresas, ele carregava a espingarda que era do meu avd José Ferreira o
gual, lutou na guerra do Paraguai, para dar as salvas de tiro.

Também existia o0 jogo de escopa, (cartas), na minha casa, e a minha mae
amanhecia fazendo bolinho da graxa”.

ApOs os festejos carnavalescos, a comunidade se recolhia para as reza s
quaresmais, a este respeito D. Maria Arlete relata que “na quaresma, usavam a
Matraca, para a Recomenda das Almas, de casa em casa’.

As questbes de terra , o terreno onde se encontra a Igreja foi doado pela
“tia Adelaide Maria da Trindade. Ela doou, pois era uma parte dela”.

Prossegue contando que “uns abandonaram a terra e foram embora, pois
nao tinha como sobreviver aqui, outros depois que o prefeito tomou dos negros
e comecou a vender as terras para outras familias que nao tinham nada a ver
com a gente e nem onde morar, diz que venderam por um prec¢o simbdlico, pra
ndo dizer que doou, ai que 0s negros comecaram a vender de vez, e também
por falta de estrutura, a solugcdo era ir embora em busca de melhores
condicOes de vida pra familia”.

A falta de estrutura poder ser observada, por exemplo, nas habitacdes da
época.

Imagem 12 : Antiga residéncia de familia quilombola — Palmas

Fonte : acervo pessoal de D. Arlete

As informacgfes sobre o Colégio Estadual Quilombola Maria Joana
Ferreira foram coletadas do Projeto Politico Pedagodgico, do referido

estabelecimento de ensino.
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Em 06 de fevereiro de 2009, foi inaugurada a Escola Estadual Quilombola
Maria Joana Ferreira — Ensino Fundamental, situada no municipio de Palmas -
Parana, com oferta do Ensino Fundamental (6° ao 9° anos), com inicio das
atividades didatico- pedagogicas em fevereiro de 2009. Criada pela Resolucéo
5242/08 de 14/11/2008, DOE 2/02/2009 e Ato de Autorizacdo de
Funcionamento N° 2580/09 de 14/08/09 — DOE de 22/10/2009 - NRE de Pato
Branco, PR, mantida pelo Governo do Estado do Parand. Em 2013, a escola
comecou a ofertar também o Ensino Médio no periodo noturno, tendo em vista
a ndo continuidade dos estudos pelos alunos que concluem o Ensino
Fundamental na Escola, especificamente no noturno por n&o existir espaco
fisico e pelo fato de os alunos serem trabalhadores.

O Colégio nasceu pela insistente luta das comunidades quilombolas
criadas em Palmas nos anos de 2007 e 2008, Adelaide Maria da Trindade
Batista (Rocio) e Castorina Maria da Conceicdo (Fortunato) do Municipio de
Palmas/Pr, presididas atualmente por Alcione Ferreira da Silva e Cleni Araldi, e
especificamente pela luta da professora aposentada e lider da comunidade
Quilombola, Maria Arlete Ferreira. O pedido da escola foi por meio do oficio n°
01\2008 de 28 de outubro de 2008 encaminhado ao Sr. Vagner Roberto do
Amaral, responsavel pelo departamento das Diversidades da Secretaria do
Estado da Educacdo — SEED - Parana.

Quadro 03: Atos Oficiais referentes ao Colégio Estadual Quilombola

Maria Joana Ferreira — Palmas

Curso Autorizacdo | Reconhecimento | Validade do Ultimo Ato

. - RES n°
Ensino Médio 231/2013 - 01/02/2014
Curso Fundamental 5/8 RES n® RES n° 1051/2010 31/12/2013

2580/2009

Curso Fundamental 6/9 RES n° o
Anos 2580/2009 RES n° 1051/2010 31/12/2013
Sala de Recursos RES n°
Multifuncionais 1741/2012 ) 13/04/2016

Fonte : SERE/SEED/PR — acesso em: 12/10/2014.

O oficio foi assinado pelo Sr. Alcione Ferreira da Silva, presidente da
comunidade Quilombola Adelaide M2 da Trindade Batista representante da
Federacdo Quilombola do Estado do Parana; pela Sra. Adriana Marques,

diretora da Escola Municipal S&o Sebastido; pela Sra Vera Lucia Correa de
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Almeida, diretora da Escola Municipal Tia Dalva; pela Sra Rosemari Camara da
Silva, presidente da Associagao de Moradores do Bairro Sao Sebastido; e pela
Sra. Maria Arlete Ferreira da Silva, Lider da Comunidade Quilombola e
Secretéaria da Federacdo Quilombola do Estado do Parana. O estabelecimento
de ensino recebeu primeiramente o nome de Escola Estadual Quilombola
Maria Joana Ferreira — Ensino Fundamental.

A necessidade de se criar o Colégio de Ensino Fundamental (anos
finais) e Ensino Médio, também esté atrelada a distancia das escolas estaduais
existentes, levando os pais dos alunos dos bairros S&o Sebastido e Fortunato a
se preocuparem com a seguranca dos seus filhos. A escola estadual mais
proxima situa-se aproximadamente a cinco quildbmetros desses bairros e como
nao dispdem de transporte adequado, dificultava a permanéncias na escola,
levando-os a evaséao e reprovacao.

A Prefeitura de Palmas cedeu pelo prazo de um (01) ano as
dependéncias da antiga Creche Chapeuzinho Vermelho, uma sala de aula da
Escola Municipal Sdo Sebastido, uma sala de catequese da Igreja Catodlica,
localizada ao lado da Escola e a Quadra de Esportes para a pratica desportiva,
em horarios acordados com as atividades da Escola Municipal Sdo Sebastido.

As instalacdes cedidas foram reformadas pela Prefeitura Municipal e a
Escola Estadual Quilombola Maria Joana Ferreira - Ensino Fundamental, foi
inaugurada no dia 6 de fevereiro de 2009 com a presenca das autoridades
municipais, representantes da Secretaria de Educacdo do Estado, das
Comunidades Quilombolas e Palmenses. As atividades pedagodgicas foram
iniciadas em 09 de fevereiro de 2009, e em 2013 foi implantado o Ensino Médio
noturno.

Imagem 13: Colégio Estadual Quilombola Maria Joana Ferreira — Palmas

Fonte: Autor em 2013
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Apesar do Colégio Estadual Quilombola Maria Joana Ferreira ser
instalado em espaco precario seu espaco fisico conta com - 05 salas de aulas,
cozinha, refeitério, sala dos professores, biblioteca e a equipe pedagdgica,
compartilham o mesmo espaco. A secretaria escolar e a direcdo também
compartiiham o mesmo espaco, conta também com 02 banheiros para
professores e 02 banheiros para os alunos (01 feminino e outro masculino).
Conta ainda com um laboratério de informatica, Sala de apoio cedida pela
comunidade e a quadra de esportes, compartilhada com a Escola Municipal
Séo Sebastido.

Atualmente, o referido estabelecimento de ensino oferta Ensino
Fundamental, anos finais nos periodos matutino e vespertino e Ensino Médio
no periodo noturno.

Atividades de Complementacdo Curricular em forma de jornada
ampliada. Programa Mais Educacdo” e Sala de Recursos.

Quadro 04 : Matriculas Registradas no Sistema Estadual de Registro

Escolar Colégio Estadual Quilombola Maria Joana — Palmas

Curso Total de Turmas Total de Matriculas

Ensino Fundamental 11

Regular 163

Ensino Médio 5

Regular 52

Atendimento Educacional 2

Especializado 13

Atividades

Complementares 4 98
Total 22 326

Fonte: SERE/ SEED/PR — acesso em: 12/10/2014.

Os educandos do Colégio Estadual Quilombola Maria Joana Ferreira séo
compostos na grande maioria por familias quilombolas de classe econdmica
baixa, oriundos de familias subempregadas empregadas temporariamente e
desempregadas, alguns sem moradia e, consequentemente, sem condi¢cdes de
saude ideal, ndo dispondo de recursos para as necessidades basicas. Outros
sdo filhos de operarios, trabalhadoras domésticas, funcionarios publicos e

carrinheiros.

* Programa instituido pela Portaria Interministerial17/2007 e regulamentado pelo Decreto 7.083/10,
constitui-se como estratégia do Ministério da Edaoapara induzir a ampliacdo da jornada escolar e a
organizacao curricular na perspectiva da Educatggral.

Fonte:portal.mec.gov.br — acesso em 13/12/2014.
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A faixa etaria dos alunos é de 10 a 45 anos. Atualmente, o Colégio
Estadual Quilombola Maria Joana Ferreira, conta com 326 alunos matriculados.
Os alunos sao provenientes das Comunidades Quilombolas: Adelaide Maria e
Castorina Maria da Conceicéo (dos bairros Sdo Sebastido do Rocio, Fortunato
e Aeroporto). A grande maioria é egressa das Escolas Municipais Tia Dalva e
Sao Sebastido, localizadas na Comunidade Quilombola. A maioria dos alunos
matriculados é cadastrada nas Comunidades Quilombolas; os demais tém
etnia diversificada, com predominancia afrodescendente. Sao criancas com
desenvolvimento cognitivo saudavel e emocionalmente aberto para a
aprendizagem, com atitudes e valores bons, porém, alguns apresentam baixa
autoestima, complexo de inferioridade em relagdo a cor e condigéo social.

O Corpo docente compde-se de professores graduados no Ensino
Superior e Especialistas nas respectivas areas de conhecimento que compdem
a matriz curricular do Colégio, e conta ainda com professores e monitores do
Programa Mais Educacéao.

Quanto ao regime de trabalho dividem-se em: Quadro Proprio do
Magistério do Estado do Parana e contratos pelo Regime PSS — Processo de
Selegcdo Simplificada com contrato temporario e com Carta de Anuéncia da
Comunidade.
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CAPITULO I

QUILOMBO E O DEBATE TEORICO NA ATUALIDADE

Falar dos quilombos e dos quilombolas no cenario
politico atual €, portanto, falar de uma luta politica
e, consequentemente, uma reflexdo cientifica em
processo de construcdo (LEITE, 2000, p. 333).

Contemporaneamente, o termo Quilombo retorna ao cenario nacional,
nao como algo do passado que precisa ser lembrado, mas, sobretudo, como
uma luta por direitos historicamente ceifados. O Quilombo faz emergir uma
nova pauta no ambito da politica nacional, que por sua vez exigiu a conjugacao
de esforcos de militantes, afro-descentes e cientistas, na definicdo do que vem
a ser o quilombo na atualidade e quem sao os quilombolas.

Assim, 0 objetivo deste capitulo € apresentar e discutir o conceito de
quilombo em contextos histéricos que marcam a formac&o e organizacdo da
sociedade brasileira. Ha dois tempos histéricos que evidenciam os significados
e a representacdo do termo quilombo na sociedade, sendo o primeiro anterior a
abolicdo em 1888 e 0 segundo em 1988, um século depois.

A fim de compreender a trajetdria semantica do conceito de quilombo,
bem como suas representacoes e significados ao longo do tempo no Brasil,
faz-se necessario um breve retorno a historiografia, logo em seguida,
apresenta-se 0 conceito contemporaneo de quilombo, que assume uma
configuracéo politica, de luta pela concretizacao de direitos étnicos previstos na
Constituicao de 1988.

Durante o Brasil Col6nia, o holandés Gaspar van Barleu registrou uma
parte da sociedade escravista da época. No livro intitulado Histérias dos feitos
recentemente praticados durante oito anos no Brasil (referéncia a
administracdo colonial de Mauricio de Nassau), constam registros sobre a
existéncia do Quilombo de Palmares, nos quais é possivel se evidenciar os

significados e representacdes sobre quilombos e seus habitantes.
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Salteadores e escravos fugidos, ligados numa sociedade de
latrocinios e rapinas, os quais eram dali mandados as Alagoas para
infestarem as lavouras [...] A expedi¢do contra eles, que, pouco havia,
fora impedida, obtendo agora algum efeito, arruinou os Palmares
grandes, onde salteadores, que compravam o 4cio com latrocinios e
roubos, tinham o seu valhacouto e refugio (BARLEU, 1974, p. 273).

Nota—se a énfase na desqualificagcdo dos quilombolas, uma vez que
subverterem a l6gica da dominacao branca.

Também durante o periodo colonial, Sebastido da Rocha Pita escreve o
livro Histéria da América Portuguesa, no qual o autor busca justificativas para
explicar as fugas constantes dos escravizados. Conforme o autor, as fugas néo
ocorriam em razao da tirania dos senhores e das condicbfes desumanas de
trabalho a que eram submetidos, mas sim, “por apetecerem viver isentos de

qualquer dominio”. Descreve o quilombo de Palmares da seguinte forma:

[...] vastissimo sertdo daquela vila, que acharam desocupado do gentio,
e s6 assistido dos brutos que lhes serviam de alimento e companhia,
com a qual se julgaram ditosos, estimando mais a liberdade entre as
feras que a sujeicdo entre os homens (PITA, 1976, p. 186).

No periodo imperial, encontram-se registros historiograficos sobre a
escravizagao no livro Historia do Brasil de Heirich Handelmann. Sobre as fugas

e organizacgao dos grupos escravizados nos quilombos relata que:

Ora vagavam isolados, cada um com sua familia; ora se reuniam
diversos num grande grupo e fundavam no amago da mata uma aldeia
em comum, em geral umas pobres chocas de palha e taipa, ao lado de
uma rocada pequena para fazer plantacdo, o conjunto defendido, as
vezes, por muralha tosca, para o caso de um imprevisto assalto;
chamava-se a uma tal colénia de escravos fugidos um quilombo, ou,
em outros sitios, um mocambo, ambos nomes provavelmente de
origem africana. [...] existiam desde cedo, e certamente em todas as
provincias do Brasil (HANDELMANN, 1982, p. 862).

Sobre o quilombo de Palmares, observa-se o uso da expressao “Estado
negro”, ressaltam-se também os lacos de solidariedade entre os membros do
quilombo, vinculo indispensavel para resistir as forcas repressivas do aparelho

estatal. A citacdo a seguir comprova tal constatacao:

[...] nos primeiros anos da invasdo holandesa em Pernambuco, 1630 e
seguintes, quando se evadiu um grande numero de africanos da
escravidao dos portugueses, nao sabemos precisamente quando, nem
como; todavia, a circunstancia de se haverem logo ajuntado e sujeitado
a uma organizacao coletiva faz-nos supor que eram companheiros de
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tribo da costa de Angola ou pelo menos malungos, isto é,
companheiros de navio, que sempre conservaram uma grande
solidariedade [...] em meados do século 17, havia o “Estado negro”
assim alcancado ndo pequeno grau de poder e florescimento; estava
agora em condicBes de oferecer resisténcia as forcas militares da
capitania de Pernambuco (HANDELMANN, 1982, p. 982).

No gue tange a destruicdo de Palmares, o autor supracitado, lamenta,
entretanto, entende como algo necessario a dominacéo e exploracao pela elite
branca. Deixa evidente que a organizacéo quilombola deveria ser combatida e
exterminada, em face ao perigo que representavam aos interesses comerciais

do continente europeu, como se pode observar abaixo:

Deveriamos lamentar-lhe a triste sorte, porém a sua destruigédo foi uma
necessidade. Uma completa africanizacdo de Alagoas, uma coldnia
africana de permeio aos Estados europeus escravocratas, era coisa
que nao podia de todo ser tolerada, sem fazer perigar seriamente a
existéncia da colonizacdo branca brasileira; o dever da propria
conservacdo obrigava a extermina-la; e deve-se atribuir, ndo as
pessoas, porém somente as circunstancias existente entdo, ao
condenavel sistema do trafico de escravos e escravizacdo dos negros,
a culpa de tao grande tragédia (HANDELMANN, 1982, p. 982).

Na concepcdo de Handelmann (1982), o quilombo representava um
territdrio encerrado dentro da sociedade escravista, um enclave, uma pequena
organizacdo que se contrapunha a logica social vigente, disposta a acolher
escravizados que conseguissem romper as amarras do sistema.

No Brasil Império Agostinho Perdigdo Malheiro no seu livro A escraviddo
no Brasil: ensaio histérico, juridico, social, destaca a situagcdo do negro
escravizado no Brasil, e tece argumentos sobre a legislacdo escravista da
época, nas quais o escravizado negro é desprovido de todo e qualquer direito a
cidadania. Conforme o autor, “o0 escravo nao tinha direito de participar da vida
politica, publica, exercito ou de qualquer participacdo da soberania nacional e
poder publico” (MALHEIRO, 1976, p. 35).

Com a preocupacao de regulamentar juridicamente o regime escravista
Malheiros empreendeu uma leitura na legislacéo de outros lugares/paises onde
vigorou a escraviddo. Assim, buscou embasar seus argumentos sobre o
trabalhador negro escravizado como um direito de propriedade do senhor,

pautado no direito romano, aplicavel na época, dizendo que:
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Se remontarmos ao Direito Romano antigo, ai veremos sancionada a
extrema consequéncia da latitude do direito de propriedade constituido
sobre o escravo, quando, conferiu-se ao senhor, além do jus domini, o
jus potestatis, se lhe deu a faculdade de dispor do escravo como bem
Ihe a provesse, de maltrata-lo e até mata-lo impunemente (jus vitae
etnecis), do mesmo modo que o poderia fazer com um animal que lhe
pertencesse, ou outro qualquer objeto de seu dominio (MALHEIRO,
1976, p. 37).

Sobre as fugas, Malheiros (1976) destacou que elas sempre
aconteceram, e representavam a busca pela liberdade arrancada, ceifada.
Nessa situacdo, as matas constituiram-se numa alternativa viavel, ainda que

perigosas.

Entre os escravos era comum emprenharem-se nas matas, levando
uma vida precéria, quilombolas ou calhambolas (...). Baseado nisso foi
criado o cargo de capitdes do mato, para recapturar esses escravos,
que ao serem recuperados pela primeira vez eram marcados a ferro
com a letra F, e pela segunda vez cortava-lhes uma orelha
(MALHEIRO, 1976, p. 49).

No entanto, ressalta que o maior perigo nao estava nas matas, e sim, na
ameaca que os quilombolas emitiam a ordem estabelecida na sociedade
escravista. Os grandes gastos para combater a fuga dos escravizados,
considerados inimigos publicos na época, eram efetuados para que aceitassem
as condicdes desumanas a que eram submetidos. A este respeito, Malheiro

(1976) descreve que o,

[...] perigo maior resulta para o Estado e ordem publica; e exigia
providéncia excepcional. Em todos os paises, em que este cancro se
tem introduzido, o escravo ndo € sO reputado um inimigo doméstico,
mas ainda um inimigo publico, pronto sempre a rebelar-se, a levantar-
se. Os escravos descendentes da raca africana, que ainda
conservamos, hado por vezes tentado, e ainda tentam, ja por
deliberagédo propria, ja por instigacdes de estranhos, quer em crises
de conflitos internacionais, quer internas; € o vulcdo que ameaga
constantemente a sociedade, € a mina a fazer explosdo a menos
centelha (MALHEIRO, 1976, p. 5).

Conforme Arruti (2006), falar de quilombos na atualidade é tratar de uma
categoria em disputa. Um enfrentamento em torno de como o plano analitico se
conecta com os planos politico e normativo. Uma disputa travada entre
antropologos e historiadores, mas também entre estes; travada na imprensa,
no parlamento e nas decisbes judiciais. O que estd em disputa, ndo é a

maneira como se organizaram ao longo dos tempos, nem os direitos
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reivindicados, mas o0 que o conceito podera abarcar ou excluir completamente.
Esta na arena, o quanto da realidade dos quilombolas de norte a sul do pais, o
conceito, a definicdo tedrica serd capaz de reconhecer.

Desde a abolicdo em 1888, a populacdo negra, devido a inexisténcia de
politicas publicas voltadas para sua insercdo social, ocupou posicoes
subalternas na sociedade brasileira. A sociedade legislou que negros néao
poderiam ser proprietarios de terra, visto que, a Lei de Terras de 1850, exclui
os afro-brasileiros da condicdo de brasileiros, e enquadra-os na categoria de
“libertos”.

A este respeito, torna-se imperiosa a contribuicdo de Lovell (1991) ao

afirmar que o:

Usufruto, a posse e a propriedade dos recursos naturais tornaram-se,
ao longo do processo de formacéo social brasileira, cada vez mais,
moeda de troca, configurando um sistema disfarcadamente
hierarquizado pela cor da pele e onde a cor passou a instruir niveis
de acesso (principalmente a escola e a compreensao do valor da
terra), passou mesmo a ser valor “embutido” no “negécio”. Processos
de expropriagcdo reforcaram a desigualdade destes “negécios”, de
modo a ser possivel hoje identificar nitidamente quem foram os
ganhadores e perdedores e quem, ao longo deste processo, exerceu
e controlou as regras que definem quem tem o direito de se apropriar
(LOVELL, 1991, p. 241-362).

De acordo com Leite (2000), nos ultimos vinte anos, os descendentes de
africanos, em todo o territério nacional, organizados em associagfes
quilombolas, reivindicam o direito a permanéncia e ao reconhecimento legal de
posse das terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o
livre exercicio de suas praticas, crencas e valores considerados em sua
especificidade. Ainda, quando entra em cena a noc¢do de quilombo como forma
de organizacdo, de luta, de espaco conquistado e mantido através de
geracdes, compreende-se a incidéncia voraz das distintas dimensfes do
racismo brasileiro.

Como dizia Florestan Fernandes, referindo-se ao racismo brasileiro e a
suas consequéncias nefastas, surgiu "uma espécie de preconceito reativo: o
preconceito contra 0 preconceito ou 0 preconceito de ter preconceito”
(FERNANDES, 1972, p. 42). Para Santos (2003), a negacao da existéncia de
negros ou, se quiser, a sua desumanizagdo, € da esséncia do racismo. E é
essa negacao dos negros enquanto seres humanos que nos "anestesia"

quanto as desigualdades raciais. Estes fatos tém um enorme peso no momento
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de se decidir sobre qual politica adotar para solucionar a discriminacéo racial a
que estado submetidos 0s negros.

As politicas publicas especificas para populacédo negra, elaboradas para
corrigir desigualdades historicamente acumuladas, como, a politica de
reconhecimento e titulacdo das terras secularmente ocupadas pelos
quilombolas. Assim, o problema enfrentado por meio de politicas publicas
especificas para negros €é um doloroso processo que se arrasta
imperiosamente nas politicas inclusivas tanto no campo da educacéo, como em
outros campos.

Nesse contexto, as principais politicas publicas esbog¢adas pelo Governo
Federal visando a atender as demandas das Comunidades Quilombolas, tém
inicio em 2003, e estdo concentradas na regularizacédo fundiaria, educacéo e
saude. A discussao sobre quilombos foi recolocada no contexto nacional desde
1988, e o termo quilombo adquiriu sentido politico e juridico. Segundo Almeida
(2002), a Constituicdo de 1988, no artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias (ADCT), opera uma inversao de valores no que
tange aos quilombos, se comparada com legislacéo colonial, pois quilombo era
usado como uma categoria legal para classificar um crime, uma afronte a
ordem estabelecida. Em 1988, quilombo torna-se uma categoria de
autodefinicdo, voltada para reparacdo de danos materiais e morais.

Para O’Dwyer (2002), a partir da Constituicdo brasileira de 1988, o
quilombo adquire uma significagdo atualizada, ao ser inscrito no art. 68 ADCT
para conferir direitos territoriais aos remanescentes de quilombos que estejam
ocupando suas terras, sendo-lhes garantida a titulacao definitiva pelo Estado
brasileiro. No entanto, o termo quilombo ou remanescente de quilombos fez
emergir muitas indagacoes, sobre quem sao esses sujeitos na atualidade, e
como aparecem no cenario nacional com direitos atribuidos por um dispositivo
constitucional.

No entender de O’Dwyer (2002), o texto constitucional ndo evoca
apenas uma “identidade historica” que pode ser assumida e acionada na forma
da lei. Segundo o texto, € preciso, sobretudo, que esses sujeitos historicos
presumiveis existam no presente e tenham como condi¢cdo basica o fato de
ocupar uma terra que, por direito, devera ser em seu nome titulada (como reza
o art. 68 do ADCT da Constituicdo Federal de 1988). Assim, qualquer
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invocacdo do passado deve corresponder a uma forma atual de existéncia
capaz de realizar-se a partir de outros sistemas de relacbes que marcam seu
lugar num universo social determinado.

Assim, a partir da Constituicdo Federal, com o artigo 68 do ADCT o
debate em torno do conceito de quilombola se espraia para cenario politico
nacional, e esses sujeitos se permitem “através de varias aproximacdes
desenhar uma cartografia inédita na atualidade, reinventando novas figuras do
social” (Revel, 1998, p. 07). Neste contexto, o termo quilombo é revisitado,
pois, era necessario “fazer o reconhecimento tedrico e encontrar o lugar
conceitual do passado no presente” (SAHLINS, 1990, p.19).

As mobiliza¢cdes de varios grupos tradicionais/étnicos pela garantia e
manutencdo de seu modo de vida, como luta pela terra, faz emergir distintos
processos e procedimentos no ambito da legislacdo e da formulacdo e
execucao de politicas publicas especificas. O artigo 68 ADTC € fruto de amplo
movimento de reivindicagcdo e pressao social, num momento muito singular na
histéria do pais, ainda que esse movimento néo se inicie com a Constituicao.

Sobre isso Almeida (2005) faz a seguinte constatacéo,

[...] o processo social de afirmacédo étnica, referido aos chamados
quilombolas, ndo se desencadeia necessariamente partir da
Constituicdo de 1988 uma vez que ela préopria é resultante de
intensas mobilizacdes, acirrados conflitos e lutas sociais que
impuseram as denominadas terras de preto, mocambos, lugar de
preto e outras designacdes que consolidaram de certo modo
diferentes modalidades de territorializacdo das comunidades
remanescentes de quilombos. Neste sentido a Constituicdo consiste
mais no resultado de um processo de conquistas de direitos e é sob
este prisma que se pode assegurar que a Constituicdo de 1988
estabelece uma clivagem na histéria dos movimentos sociais,
sobretudo daqueles baseados em fatores étnicos (ALMEIDA, 2005, p.
17).

Desde o periodo colonial, a tematica sobre quilombos é analisada,
entretanto, até 1988, o assunto ndo provocou nenhuma polémica ou
discussbes mais acirradas, pois, ndo se tratava de analisar o quilombo, na
perspectiva de reparagao e garantia de direitos.

Conforme O’ Dweyr (2002, p. 2), o termo quilombo até recentemente
“era de uso quase exclusivo de historiadores e demais especialistas da area”.
No entanto, a Constituigdo confirmou o conceito, e demandou a atengéo de
varias areas do conhecimento, que aos poucos deixa adquirir significados
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socioculturais, portanto, deixa de ser interpretado somente pelo prisma do
passado escravista. Entretanto, € importante destacar a leitura historiografica
gue permite compreender a semantica do conceito e 0s contextos que
impulsionaram outras maneiras de ver e dizer sobre os quilombos.

De acordo com (GOMES, 2005; MOURA,1993), as sociedades
escravistas do periodo de colonizagdo europeia sobre a América foram
marcadas por praticas de fugas, e partir dai, germinam as comunidades

oriundas da fugas, com diferentes denominacoes,

[...] foi na Venezuela com os cumbes ; na Coldmbia com os palenques;
no Caribe inglés e EUA com os maroons; no Caribe Franc  és com a
marronage e em Cuba com os cimarrones . No Brasil, desde o
periodo colonial, tais comunidades de fugitivos esc ravos
receberam as denominacgfes de quilombos e/ou mocambos (GOMES,
2005, p. 449, grifos no original).

Na Colébmbia, Cuba, Haiti, Jamaica, Peru, Guianas, finalmente onde
guer que a escraviddo existisse, o negro marron, o quilombola,
portanto, aparecia como sinal de rebeldia contra o sistema qu e o
escravizava. Em Cuba, eram os palenques, muitos deles famosos
(MOURA, 1993, p. 11, grifos no original).

Conforme Stuart Schwartz (2001), o termo quilombo passou a ser
empregado usualmente, no Brasil, por volta do século XVIIl, para designar
qualquer comunidade de escravos fugidos e cita que o primeiro documento
visto por ele, usando o termo quilombo com esta designacao, data de 1691 e
refere-se especificamente a Palmares.

Soares (2012) destaca que o Quilombo de Palmares sempre foi
apresentado como arquétipo de todos os Quilombos, tornou-se paradigmatico
na historiografia tradicional e na sociedade, alids, na educacdo escolar e
académica sao rarissimas as referéncias a outros Quilombos anteriores a
Constituicao de 1988.

Segundo Cldvis Moura (1981, p.16), a primeira referéncia a quilombo em
documentos oficiais portugueses data de 1559, mas em 1740 a definicdo dada
pelo rei de Portugal, respondendo a consulta do Conselho Ultramarino, define
quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem
pildes neles”.

Ao discutir o conceito historiografico de quilombo, Almeida (2002) faz

uma analise critica do termo, evidenciando a inoperancia do conceito no ambito
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juridico. Ao referir-se a definicdo de quilombo supracitada, o autor entende
como um conceito “frigorificado” no tempo. A descricdo de quilombo de 1740
busca provar que o quilombo € uma representacdo do negro subversivo a lei,
fugitivo, vivendo em bando, sem moradia fixa e sem dispor de pildes para o
proprio sustento. Ha que se destacar que o pildo era a tecnologia utilizada por
grande parte dos que vivam no meio rural, este instrumento servia para o
beneficiamento de produtos para a propria alimentacdo, para as trocas
realizadas entre a vizinhanca e até mesmo para a comercializacdo, 0 que,
alias, em algumas comunidades quilombolas do Parana ainda persiste, por
exemplo, é o caso da comunidade quilombola Jodo Sura em Adriandpolis que
ainda usa o pildo para descascar o arroz, moer o amendoim para fazer
quitutes, e outros.

A definicdo é composta por cinco elementos, que podem ser sintetizados
da seguinte maneira: 1) vinculo a escravos fugidos; 2) quantidade minima de
fugidos; 3) localidade marcada pelo isolamento geogréafico (ou dificuldade de
acesso, estando préximo ao mundo natural e selvagem em oposi¢do ao mundo
dito “civilizado”); 4) a auséncia de “rancho”, morada, benfeitoria; 5) “nem se
achem pildes nele”, o pildo € o instrumento que transforma o arroz, portanto,
representa a sustentabilidade.

Na concepcdo de Munanga & Gomes (2006, p.72), a definicdo de 1740
de quilombo é uma visdo distorcida sobre este, o de que colaborou para
desqualificar ou tornar invisivel seu verdadeiro significado, e que “quilombo néo
significa refugio de escravos fugidos”. No entendimento de Lara Silvia (1996, p.
97), essa definicdo de quilombo foi elaborada pelos agentes da administracéo
colonial, portanto, “trata-se de uma definicho operacional ligada ao
estabelecimento dos salarios do capitdo-do-mato, mas que é, sobretudo uma
definig&o politica”.

Ainda sobre as definicbes de quilombos inscritas nos dispositivos
colonialistas e imperialistas, Lara Silvia (1996, p.97) conclui que todas as
definicbes apresentam semelhancas, no entanto, estdo posicionadas em bases
diferentes, visto que, algumas definicdes “considera a distancia do lugar onde
se estabeleceram, outra a disposicéo para resistir ou ainda a capacidade de
sobreviver por longo tempo nos matos. Em todas, chama atencdo o pequeno

namero de fugitivos para o quilombo”. De acordo com (SALLES, 2003, p.222),
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ao analisar a documentacdo historica do Para, constatou-se que o termo
quilombo aparece vinculado a “povoado de ex-escravos negros foragidos;
coletivo de mucambo, [...]. Os termos se confundem, como se fossem
sinbnimos, na documentacao historica do Para e quase sempre sdo usados
indiferentemente”.

De acordo com Para Reis (1996, p. 16): Quilombo derivaria de kilombo ,
sociedade iniciatica de jovens guerreiros mbundu , adotada pelos invasores
jaga (ou imbangala), formados por gente de varios grupos étnicos
desenraizada de suas comunidades.

Para Lopes (1987), quilombo é um conceito proprio dos africanos que
vem sendo modificado ao longo dos séculos.

Nessa mesma linha de pensamento, Munanga (1995, p.58) diz que “o
quilombo é seguramente uma palavra originaria dos povos de linguas bantu
(Kilombo, aportuguesado: quilombo). Os bantus sdo formados por varios povos
de uma mesma raiz linguistica, (lunda, mbundu, ovimbundu, imbangala e
kongo), escravizados no Brasil. Assim, segundo ele para compreender a
formacao quilombos no Brasil € necessario conhecer a organizacao dos bantus
nos séculos XV e XVII.

Sobre o significado do termo quilombo Munanga (1996) diz que:

A palavra quilombo tem a conotacdo de uma associacdo de homens,
aberta a todos sem distingdo de filiacdo a qualquer linhagem, na qual
0s membros eram submetidos a dramaticos rituais de iniciacdo que os
retiravam do ambito protetor de suas linhagens e os integravam como
co-guerreiros num regimento de super-homens invulneraveis as armas
de inimigo (MUNANGA, 1996, p. 60).

Segundo Nascimento (1994), existem tragcos comuns entre 0s costumes
verificados entre os mbundu e os palmarinos. Uma conexao interessante é a
propria concepcao de quilombo como espaco geografico e o individuo que faz
parte dele (quilombola). Agrega-se a isto a relativa proximidade cronoldgica
entre duas formas de organizacdo. Os mbundus se organizaram, a principio
para defenderem seu territorio, ou seja, resisténcia ao colonialismo portugués.

Ao tecer comparacdes entre o quilombo brasileiro e o africano Munanga
(1996) destaca as semelhancas entre esses dois modos de organizacdo e

resisténcia,
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Pelo conteddo, o quilombo brasileiro é, sem dlvida, uma cdépia do
quilombo africano reconstruido pelos escravizados para se opor a uma
estrutura escravocrata, pela implantacdo de uma outra estrutura
politica na qual se encontraram todos os oprimidos. Escravizados,
revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e das plantacfes e
ocuparam partes de territérios brasileiros ndo-povoados, geralmente de
acesso dificil. Imitado ao modelo africano, eles transformaram esses
territorios em espécie de campos de iniciagdo a resisténcia
(MUNANGA, 1996, p. 63).

Para o autor, a reconstrucéo do quilombo brasileiro agrega a experiéncia
militar do povo bantu, associada as estratégias inventadas pelos seus
descendentes oprimidos em solo brasileiro, transformando o quilombo num
simbolo de reagéo ao escravismo.

Conforme Cardoso (2001), no final do século XIX, o quilombo se traduzia
numa manifestacdo combativa as diversas formas de opressdo. A mistica
sobre o quilombo povoava o sonho e o imaginario dos milhares de
escravizados nas vérias atividades desempenhadas por eles. Assim, muitos
quilombos surgiram e se organizaram dentro desse contexto, onde as fugas
significavam uma explicita reacéo ao colonialismo.

Para Almeida (1998), o conceito de quilombo no Brasil Imperial, ndo
mudou, alterou apenas o numero de “fugidos”, da perspectiva do grupo
dominante, portanto, sem nenhuma reflexdo cientifica nem tampouco a
possibilidade de pensar politicas publicas para esses grupos negros. No Brasil
Republica, o termo quilombo desaparece dos dispositivos juridicos, foi
completamente invisibilizado, embora, continuasse existindo.

De acordo com Gomes (2006, p. 13), existem duas matrizes
interpretativas para a formacédo dos quilombos no Brasil, sendo: a primeira
denominada matriz culturalista, teve inicio na década de 1930, e a segunda
chamada de matriz materialista, teve inicio na década de 1960. As
interpretacdes culturalistas tinham como referéncia a experiéncia do quilombo
de Palmares, e compreendiam que o principal motivo das fugas dos
escravizados consistia no desejo de reproduzir os padrfes culturais africanos
frente ao processo de aculturacdo imposto pela sociedade escravista.

Destacam-se, nessa fase culturalista, os trabalhos de Arthur Ramos e
Edson Carneiro. Para Ramos (1942, p. 137), o quilombo foi um fenémeno

contra-aculturativo do africano frente a desagregacao cultural sofrida no regime
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de escraviddo. Na concepcdo do autor, a populacdo negra no quilombo
manteve sua cultura original, tais como: religido, tradi¢cdes sociais e linguagem.

Na concepcdo de Gomes (2006), Carneiro buscou formular um
modelo genérico que pudesse explicar o estabelecimento dos quilombos no
Brasil durante o regime escravista. Conforme Cunha Junior (2012), € provavel
que Edson Carneiro (antropblogo negro baiano), tenha sido o primeiro
estudioso sistematico da historia do quilombo de Palmares a escrever sobre o
assunto em 1947.

No que se refere a definicdo de quilombo, Carneiro (1942) defendia
que quilombo consistia numa reafirmacdo da cultura e do estilo de vida
africanos. O tipo de organizagao social criado pelos quilombolas estava téo
proximo do modo de organizacao entdo dominante nos Estados africanos que,
era possivel dizer com certo grau de seguranca, que 0S negros responsaveis
pelo quilombo eram em grande parte recém-vindos da Africa, e ndo negros
nascidos e criados no Brasil. O autor qualificou o Quilombo do Palmares como
Estado negro, afirmou a heterogeneidade la existente com a presenca de
“mulatos e indios” ao lado dos negros; apontou as trocas efetuadas com as
vilas vizinhas e o papel significativo ocupado pela mulher no referido quilombo,
entre outros aspectos.

Nesse contexto, uma das criticas alusivas as pesquisas de cunho
culturalista € justamente a maneira como 0 conceito de cultura € apresentado,
isto €, estético, limitado e binario (cultura negra X cultura branca). Conforme
Gomes (2006, p.200), este conceito de cultura desconsiderava os processos de
reelaboracbes e transformacdes historico-culturais de um povo. Ainda de
acordo com Gomes, os estudos evidenciavam de maneira reducionista que as
“acbes dos fugitivos” reunidos em comunidades nao representavam nenhuma
ameagca a integridade do sistema escravista. O conteudo de suas revoltas era
apenas restauracionista”, visando a restabelecer sociedades africanas e
reafirmar valores culturais deste continente.

Na década de 1950, outros estudos comecam a despontar e se
consolidar na perspectiva materialista, que compreende a rebeldia dos
escravizados inserida no contexto da luta de classes. Os quilombos passam a
configurar como expressado histérica da resisténcia politica. Essa linha de

estudo buscou enfatizar os atos de rebeldia coletiva dos escravizados, e o
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quilombo como uma forma de luta. O conceito de resisténcia escrava daquele
periodo tendia a considerar, porém, somente aquelas formas extremas de
negacdo do sistema escravista, como, suicidio, abortos e rebelides. Em
contraposicao, também era considerado forma de resisténcia a passividade dos
escravizados frente ao sistema que lhes vitimava. Desse modo, a corrente
materialista buscava se contrapor as abordagens limitadas pelo viés cultural.

A partir da década de 1970, os intelectuais envolvidos com o estudo da
populacdo negra, com énfase na cultura e identidade, elaboram uma noc¢éo de
quilombo proxima dos movimentos sociais negros e se esforcam para traduzir
em suas reflexdes. Evidentemente, esses intelectuais, tais como, Abdias do
Nascimento, Beatriz Nascimento e Ney Lopes, partiram de pesquisas ja
existentes sobre quilombos, entretanto, o diferencial reside no relativo
afastamento das correntes culturalistas e materialistas de classe, lancam um
olhar de reflexdo e indagacéo para a afirmacgéo da identidade étnica.

Nesse sentido, constituem-se como caracteristicas marcantes na obra
desses intelectuais: a recuperacdo dos sentidos atribuidos ao termo quilombo;
suas particularidades em cada contexto historico do Brasil e sua utilizacédo
como um conceito ferramenta na transformacdo das condigbes sociais da
populacao negra brasileira.

No gue se refere a afirmacao da identidade étnica, Nascimento (1994)
sintetiza as variacdes historicas ocorridas na Africa pré-colonial, periodo
colonial e imperial, do quilombo e sua transi¢cdo para principios ideoldgicos,
guando destaca:

Durante sua trajetéria, o quilombo serve de simbolo que abrange
conotagBes de resisténcia étnica e politica. Como instituicdo, guarda
caracteristicas singulares do seu modelo africano. Como pratica
politica apregoa ideais de emancipagdo de cunho liberal que a
qgualguer momento de crise da nacionalidade brasileira corrige
distorcbes impostas pelos poderes dominantes. (...) por tudo isto, o
quilombo representa um instrumento vigoroso no processo de
reconhecimento da identidade negra brasileira para uma maior
autoafirmacéo étnica e nacional. O fato de ter existido como brecha no
sistema em que 0s negros estavam moralmente submetidos projeta
uma esperanca de que instituicdes semelhantes possam atuar no
presente ao lado de varias outras manifestacdes de reforco a
identidade cultural (NASCIMENTO, 1994, p. 158).

Nessa perspectiva, destaca-se a contribuicdo de Abdias Nascimento no

2° Congresso de Cultura Negra das Américas, realizado no Panama em 1980,



71

posteriormente publicado sob o titulo de “O Quilombismo: Uma Alternativa
Politica Afro-brasileira”. Nessa producdo, quilombo adquire uma conotacdo
politica vinculada a situacdo da populacdo negra brasileira, quilombo deixa de
significar somente “escravo fugitivo”, e passa ser reunido fraterna e livre, de
solidariedade, convivéncia e comunhédo existencial (NASCIMENTO, 1980, p.
263).

Quilombo torna-se um instrumento conceitual operativo, mediante as

necessidades da populacao negra. Ainda conforme o autor, quilombo significa:

Um instrumental conceitual operativo [que] se coloca, pois, na pauta
das necessidades imediatas da gente negra brasileira. Ele ndo deve e
ndo pode ser o fruto de uma maquinacao cerebral arbitraria, falsa e
abstrata. Nem tampouco pode ser um elenco de principios importados,
elaborados a partir de contextos e de realidades diferentes. A
cristalizacdo dos nossos conceitos, definicdes e principios deve
exprimir a vivéncia de cultura da coletividade negra. S6 assim
estaremos incorporando nossa integridade de ser total, em nosso
tempo histérico, enriquecendo e aumentando nossa capacidade de
luta. Onde poderemos encontrar essa vivéncia de cultura coletiva? Nos
quilombos (NASCIMENTO, 1980, p. 206).

Também a partir da década de 1970, as abordagens sociais buscaram
destacar a organizacao politica dos quilombos. Para Moura (1981), o quilombo
€ uma forma de organizacdo, aconteceu em todos os lugares onde ocorreu a
escravidao. Este autor utiliza o conceito de resisténcia, enfatizando-o como

uma forma de organizagéo politica:

Essas comunidades de ex-escravos organizavam-se de diversas
formas e tinham proporcbes e duracdo muito diferentes. Havia
pequenos quilombos, compostos de oito homens ou pouco mais; eram
praticamente grupos armados. No recesso das matas, fugindo do
cativeiro, muitas vezes eram recapturados pelos profissionais de caca
aos fugitivos. Criou-se para isso uma profissdo especifica. Em Cuba
chamavam-se rancheadores; capitdes do mato no Brasil; coromangee
ranger, nas Guianas, todos usando taticas mais desumanas de captura
e repressdo. Em Cuba, por exemplo, os rancheadores tinham como
costume o0 uso de cdes amestrados na caga aos escravos negros
fugidos. Como podemos ver, a marronagem nos outros paises ou a
quilombagem no Brasil eram frutos das contradicdes estruturais do
sistema escravista e refletiam, na sua dindmica, em nivel de conflito
social, a negacdo desse sistema por parte dos oprimidos (MOURA,
1981, p. 12-13).

A capacidade de organizacdo do grupo, talvez seja uma das principais

caracteristicas, que particularizam tanto o quilombo colonial quanto o quilombo



72

contemporaneo. Enfrentando ataques constantes, e destruidos muitas vezes,
reapareciam em outros lugares, fincando estacas de defesa contra os inimigos,
ora distantes, ora proximos. O tamanho do grupo, demandava a necessidade
de ter uma base econbmica, que permitisse a sobrevivéncia do grupo.
Importante destacar que os quilombos ndo eram totalmente isolados ou
independentes da sociedade escravista da época. Quando localizados em
regides cujo tipo de solo possuia potencial para agricultura, dedicavam-se a
atividade agricola, quando em regides com tipo de solo com potencial de
mineracao, dedicavam-se a garimpagem.

Segundo Moura (1981), a forma de producdo desenvolvida nos
quilombos se afastava daquela praticada pelos latifundiarios, pois, o0 modelo
era de uma economia policultura, distributiva e comunitaria. A producédo era
voltada para atender as necessidades dos membros do quilombo. Apesar, do
forte vinculo com as atividades produtivas para sustentabilidade, dependiam de
alguns produtos que nao poderiam ser produzidos no quilombo. Dessa forma,
para garantir a sobrevivéncia do grupo estabeleceram relacbes comerciais
externas e clandestinas com outros grupos também oprimidos pela sociedade
escravista.

Sem generalizacdes, é possivel afirmar que em muitas regides do Brasil,
alguns quilombos foram quase reconhecidos como comunidades de

camponeses independentes. E mais:

[...] Ainda durante a escraviddo e avancando o século XX, muitos
quilombolas eram quase reconhecidos como pequenos camponeses,
pois iam frequentemente e com a maior liberdade aos povoados
circunvizinhos comerciar seus produtos, comprar pélvora e munigéo, e
alguns deles até trabalhavam por vezes para fazendeiros locais em
troca de protecéo, dinheiro e mantimentos (GOMES, 2005, p. 460).

Nesse sentido, € possivel inferir que paralela a produgdo monocultora,
voltada ao mercado externo, havia uma producdo de subsisténcia, que se

conectava com outros nucleos populacionais do entorno.

[...], como unidade produtiva, o quilombo desenvolvia, internamente,
uma série de atividades para se manter e alimentar sua populacéo.
Tinha seu setor artesanal, que se desenvolvia constantemente,
metalurgia, tecelagem: finalmente, organizava-se internamente para
conseguir, em caso de isolamento ou de guerra, manter-se sem
grandes crises internas de producdo. Essa dupla atividade do quilombo
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— de um lado, mantendo intercAmbio com outras unidades
populacionais e produtivas e, do outro, desenvolvendo sua prépria
economia interna — permitiu-lhe possibilidade de sobrevivéncia na
sociedade escravista que o perseguia (MOURA, 1993, p. 26).

Os trabalhadores escravizados ao resistirem ao escravismo,
organizando-se nos quilombos, tornaram-se sujeitos de sua histéria e
imprimiram outras interpretacdes a historia oficial do Brasil.

Como dito, anteriormente, apds 1888 o termo Quilombo é excluido dos
textos legais e constitucionais, e sO reaparece um seéculo depois, na
Constituicao de 1988. Com o fim da escravizacdo, o quilombo perde o sentido
de lugar de resisténcia ao sistema escravista ho modelo colonial, entretanto,
continua como foco de resisténcia no sentido de luta e sobrevivéncia numa
nova estrutura sociopolitica/econémica da qual foram completamente alijados.
Assim, o0 quilombo adquire a conotagcdo de um grupo composto
majoritariamente por pessoas negras, invisiveis aos olhos do Estado, no que
tange a formulacéo de politicas publicas de reparacéo.

Conforme Almeida (2002, p.49), o conceito de 1740, na qual o quilombo
€ descrito com apenas cinco elementos funcionou como definitivo e definidor
do que foi/é um quilombo. “Jazem encastoados no imaginario dos operadores
de direito e dos comentadores como pretensdo cientifica”. No entanto, o
quilombo ultrapassou a caracterizacdo ultramarina, rompendo com 0S cinco
elementos que fechavam sua representacdo (fuga, quantidade, moradia,
distancia, subsisténcia). Essa noc¢ao historiografica de quilombo, ndo permitiria
a operacionalizacdo de quilombo na atualidade, pois se fazia necessério
entender e interpretar os fendmenos historicos/sociais envoltos ao quilombo
antes da Abolicdo e apos Abolicéo.

Em relacdo aos multiplos significados que o termo quilombo pode
suscitar, bem como a preocupacdo no que o conceito deve conter para a
aplicacdo do artigo 68, apresentam-se duas perspectivas que se opde no

campo politico sobre o que deve ser_considerado quilombo hoje.

De um lado temos a posicdo primordialista, que esta ligada a um uso
do quilombo [...] como icone da “consciéncia” e da “cultura negra”, a
uma critica a democracia racial, que faz com que o “artigo 68" esteja
associado a idéia de uma representacdo da divida histérica que o
sistema escravista deixou ao Estado e a sociedade brasileira_temos a
posicdo ressemantizadora, que resulta da equacdo das expressdes



74

“terras de uso comum”, categorias de “auto-atribuicao”, novas etnias e
esta associada aquela outra genealogia do “artigo 68”. (grifos no
original) (ARRUTI, 2005, p.100-101).

Conforme Arruti (2005), os dois grupos que debatem essas concepcdes
se pautam pelo consenso. Ambos defendem os quilombos como espacos
culturais, sobretudo, a justa regularizagao de suas terras. A discordancia reside
na forma como cada um utiliza o termo cultura para identificar o quilombo.
Enquanto para alguns ressemantizadores a constituicdo garante aspectos
fundidrios e culturais, a regularizacdo dos territorios quilombolas ndo € uma
questao propriamente cultural; os primordialistas, responsaveis pela existéncia
do “artigo 68", preocupam-se “com a producao de uma identidade e de orgulho
racial que tém na recuperacdo do mundo africano entre nés e no exemplo de
resisténcia o seu foco.” Para os primordialistas existe uma relagéo entre cultura
e etnicidade que extrapola o campo da referéncia determinada pela
constituicdo e, por isso, buscam alargar o conceito de quilombo, pois dessa
forma a lei podera beneficiar outros espacgos, ou campos, como terreiros de
candomblé, monumentos negros, favelas que antes eram espacos de negros
(ARRUTI, 2005, p. 102).

A abolicdo marca o fim do quilombo como lugar de fuga, resisténcia e
luta pela liberdade mediante o sistema escravista, entretanto, a situacdo de
descaso publico, aliada as distintas formas de opressédo e expropriacdo de
seus territérios, continua explicando. Ainda hoje muitos quilombos lutam pela
titulacao de seus territorios, que nao foram concedidas.

Nessa perspectiva, a aprovacao do artigo 68 do ADTC/CF faz renascer
sonhos esmaecidos por quem sempre desejou regularizar a posse centenaria
de suas terras. Conforme Arruti (1988), apdés a aprovagdo do artigo 68, as
comunidades remanescentes de quilombos que, num primeiro momento,
pareciam poucas, multiplicaram-se rapidamente, pois “um namero crescente de
comunidades negras rurais comeg¢a a recuperar uma memoria até entdo
recalcada, revelando lacos historicos com grupos de_escravos”.

Importante destacar que o acesso a terra dos quilombos ocorreu de
distintas maneiras (doacdes, herancas, ocupacdes de terras devolutas, entre
outras), 0 que exigiu uma reinterpretacdo do quilombo para aplicacdo do

preceito constitucional. Assim, ao longo dos tempos novas semanticas foram
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dadas ao termo quilombo. Primeiro foi terra de pretos, e agora Sdo o0s
remanescentes de quilombos, ou comunidades quilombolas. Segundo Arruti,
(2005), trata-se de uma:

Categoria social relativamente recente representa uma forca social
relevante no meio rural brasileiro, dando nova tradug&o aquilo que era
conhecido como comunidades negras rurais (mais ao centro e sudeste
do pais) e terras de preto (mais ao norte e nordeste), que também
comeca a penetrar o meio urbano, dando nova traducdo a um leque
variado de situacfBes que vao desde as antigas comunidades negras
rurais atingidas pela expanséo dos perimetros urbanos até bairros em
torno dos terreiros de candomblé (ARRUTI, 2005, p. 26).

Também Gléria Moura (1999) referindo-se aos atuais remanescentes de
quilombos, apresenta uma definicAo, a qual nomeia de quilombo

contemporaneo:

Pode-se definir quilombo contempordneo como comunidades negras
rurais habitadas por descendentes de escravos que mantém lacos de
parentesco e vivem, em sua maioria, em terra doada, comprada ou
ocupada secularmente pelo grupo. Os negros dessas comunidades
valorizam as tradi¢cfes culturais dos antecedentes passados, religiosos
ou nao, recriando-as no presente. Possuem uma histéria comum e tém
normas de pertencimentos explicitas, com consciéncia de sua
identidade étnica (MOURA, 1999, p.100).

O termo quilombo no presente vincula-se a questdes territoriais, pois, a
terra coletivamente ocupada € um bem publico das comunidades negras. O
Censo do IBGE de 1980, classificou essa outra forma de ocupacdo da terra
que se contrapbe ao modelo capitalista da propriedade privada, de terras de

preto. De acordo com Almeida (1989),

[...] compreende aqueles dominios doados, entregues ou adquiridos,
com ou sem formalizacdo juridica, por familias de ex-escravos. Abarca
também concessfes feitas pelo Estado a tais familias, mediante a
prestacao de servigo guerreiro. Os descendentes destas familias
permanecem nessas terras ha varias geragbes sem proceder ao formal
de partilha, sem desmembra-las e sem delas apoderarem
individualmente [...]. A expressdo terra de preto alcanga também
aqueles dominios ou extensdes correspondentes a antigos quilombos e
areas de alforriados nas cercanias de antigos nucleos de mineracéo,
que permanecam em isolamento relativo, mantendo regras de
concepcao de direito, que orientavam uma apropriacdo comum dos
recursos (ALMEIDA,1989, p.174-175).



76

Assim, os quilombos integram as terras de preto, que representa uma
das formas de uso comum da terra.

Na mesma linha de pensamento, Gléria Moura (1999) destaca que:

As denominadas terras de preto compreendem aqueles dominios
doados, entregues ou adquiridos, com ou sem formacao juridica, as
familias de ex-escravos a partir da desagregacdo de grandes
propriedades monocultoras. Os descendentes de tais familias
permanecem nessas terras ha varias geracdes sem proceder ao formal
de partilha e sem delas se apoderar individualmente (MOURA, 1999,
p.101).

No plano juridico e legislativo o termo remanescente de quilombo
encontrou seus maiores desafios no cumprimento do preceito constitucional
(artigo 68), pois, remanescente levou a ideia de “féssil, sobra, resto residuo,
refletindo, portanto, uma concepcao frigorificada do termo” (ALMEIDA, 1998, p.
13-25). Diante das batalhas que comecaram a ser travadas em varios
segmentos sociais, pois, se tratava de um dispositivo imperativo para titulacéo
das terras ocupadas por negros, o Ministério Publico Federal em 1994
convocou a Associagao Brasileira de Antropologia (ABA) para emitir seu
parecer sobre a situacao ja conhecida pelos antropdlogos.

E dessa forma que o conceito de quilombo assume novo significado, a
fim de garantir direitos e reparar uma cidadania que ficou incompleta, cidadaos

invisivel aos olhos do Estado. Assim,

[...] Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo néo se refere a
residuos resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacao biolégica. Também néo se trata de grupos isolados ou de
uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem
sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas cotidianas de resisténcia na manutencéo e reproducao de seus
modos de vida caracteristicos e na consolidacao um territério proprio
[...] (O'DWYER, 1995, p.1).

A ressemantizagao do termo quilombo fornece outras maneiras de ver e
dizer sobre essa organizacdo social, que, a um sO tempo une passado e
presente, e impde demandas e reparacbes presentes e futuras. A atual
definicdo, ainda que formulada pelos movimentos sociais negros, € motivo de

acirrados debates no ambito académico, mas sobretudo, no juridico. Embora
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na pauta de debates e estudos, o conceito definitivo de quilombo ainda existe e

faz emergir indagacoes e tensionamentos. Para Almeida (2002),

O importante aqui ndo é tanto como as agéncias definem, ou como
uma ONG define, ou como o partido politico define e sim como os
préprios sujeitos se autorrepresentam e quais 0s critérios politico-
organizativos que norteiam suas mobilizacdes e forjam a coesdo em
torno de uma certa identidade (ALMEIDA, 2002, p. 68).

O novo conceito de quilombo demanda a formulagédo e aplicagcdo de
politicas publicas, também instaura um novo ciclo de discussdes sobre os
arranjos e rearranjos territoriais no Brasil rural. O novo conceito de quilombo
faz refletir uma realidade social secularmente invisibilizada, na qual o sujeito se
autodefine, e exige a partir daquilo que os torna diferentes, o direito a
cidadania, ou o direito a direitos iguais. Como diz Boaventura de Souza Santos
(2003, p. 56), “temos o direito de sermos iguais quando a diferenca nos
inferioriza. Temos o direito a sermos diferentes quando a igualdade nos
descaracteriza. As pessoas querem ser iguais, mas querem respeitadas suas
diferencas”.

Assim, sdo consideradas as diferencas que 0s sujeitos elegem como
relevantes e significativas para afirmacao de seu grupo étnico, portanto, ndo €
0 observador externo quem emite uma opinido preconcebida sobre as formas
de organizacéao social e cultural do grupo étnico.

Segundo Almeida (2002),

[...] para que se verifique se certa comunidade é de fato
quilombola, é preciso que se analise a construgdo social inerente
aquele grupo, de que forma os agentes sociais se percebem, de
gue forma almejaram a constru¢do da categoria a que julgam
pertencer. Tal construgdo é mais eficiente e compativel com a
realidade das comunidades quilombolas do que a simples
imposicdo de critério temporais ou outros que remontem ao
conceito colonial de quilombo (ALMEIDA, 2002, p. 68).

Nesse sentido, o conceito de quilombo ressemantizado demanda a
formulacdo e execucdo de politicas publicas especificas, a fim de reparar
injusticas historicamente acumuladas. Na concepcao de Costa (2009) o novo

conceito devera ser capaz de proporcionar aos sujeitos quilombos
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[...] @) assumir a agéncia de serem os produtores culturais da
identidade afirmadora de sua territorialidade, b) estabelecer
articulagcdes com o movimento social da regido em que se encontrem
inseridas para constituir-se como ponto de uma trama politica de
defesa dos direitos dos povos e das comunidades tradicionais, c)
apoiar-se em mediacfes individuais e/ou institucionais para fazer a
passagem de um grupo social isolado para um grupo social que dialoga
com instancias do Estado Nacional, d) resgatar pela memoria coletiva,
praticas, saberes e manifestacdes culturais que evidenciam a
singularidade cultural e que afirmem sua tradicionalidade, e) manter-se
coeso nos embates com outras categorias sociais que discutem o
territério em que sua historicidade se encontre inscrita e f) inserir-se
nas dinamicas econdmicas regionais e nacionais, como parte de suas
estratégias de reproducdo material submeter-se a légica capitalista
hegeménica [...] (COSTA, 2009, p. 11).

Importante destacar que o termo “remanescente das comunidades de
quilombos” inscrito no preceito constitucional desencadeia muitas discussoes,
principalmente no ambito juridico. De acordo com o artigo 68 do (ADCT/CF-88),
“aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhe
os titulos respectivos”. Conforme Arruti (2008), o texto foi incorporado a Carta
Magna “no apagar das luzes”, em uma formulacdo “amputada”’, de forma
improvisada, sem uma proposta original clara. Havia sim, um consenso sobre a
importancia do artigo 68, no sentido de reparacédo das sequelas deixadas pela
escraviddo, e por uma abolicdo na qual os negros foram langcados a propria
sorte, sem acesso a terra e a outros recursos sociais.

No entanto, o dispositivo constitucional ndo possibilitou uma
interpretacdo atualizada do fenébmeno social quilombo. No entendimento de
Almeida (2002, p.57), “a lei exige que alguém se proclame "remanescente”, s
que o processo de afirmacdo étnica ndo passa historicamente pelo residuo,
pela sobra, ou "pelo que foi e ndo é mais"”, sendo pelo que de fato €, pelo que
efetivamente é e é vivido como tal”.

O texto constitucional apresenta ambiguidade e no que se refere ao uso
da expressao “remanescentes das comunidades quilombolas”, o que se torna
um obstaculo na interpretacao juridica para titulacéo do territorio quilombola até
o momento. Conforme Leite (2012), ap0s inumeras disputas politicas em
relacdo a determinacédo da interpretacdo do termo constitucional houve uma
inversdo semantica e simbodlica ao utilizar o termo comunidades

remanescentes dos quilombos ao invés de remanescentes das comunidades
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de quilombo, com o intuito principal de distinguir o objetivo contemporaneo da
norma que € reparar o horror da escravidao.

Ainda de acordo com Leite (2012), ao utlizar a expressao
“remanescentes das comunidades de quilombos”, ao invés de “comunidade de
remanescentes de quilombos”, o constituinte fez uma escolha conservadora e
tornou a norma constitucional extremamente restritiva. Dessa forma, deixa de
cumprir seu sentido mais amplo de reparacédo ao horror escravista, direito de
muitos afrodescendentes, para direcionar o direito territorial pautado na
questao cultural somente daqueles quilombos assim considerados por meio de
resquicios arqueoldgicos.

Assim, a utlizagdo do termo “comunidade de remanescente de
quilombo” estaria valorizando a afirmacédo étnica atual do fendbmeno, pois,
como ja dito, os quilombos ndo podem ser considerados grupos absolutamente
isolados, dai a dificuldade de buscar resquicios biol6gicos e/ou arqueoldgicos.
Os sociais em territorios especificos, e ali estabeleceram praticas cotidianas de
resisténcia e producéo e reproducdo do modo de vida.

Apesar da forca constitucional e da representacdo simbdlica do
Quilombo, os avancos e resultados concretos no que se refere a aplicagdo dos
dispositivos legais sdo minimos, e tém como provaveis causas: o elevado
numero de comunidades identificadas no pais, 0 que assustou as instituicdes
responsaveis pela conducdo do processo. Os procedimentos para essa
titulacdo encontram como montanha quase intransponivel os interesses e
contestacdes das elites agrarias; os atos repressivos e violentos, envolvendo a
disputa pelo titulo da terra (de um lado populacdo negra do campo de outro as
industrias madeireiras) e por fim, o ndo cumprimento da lei.

Segundo Leite (2000), em meados dos anos de 1990, era possivel
perceber a despreocupacdo dos setores conservadores que haviam votado
pela aprovacdo do artigo 68, pois, imaginavam tratar-se de poucos grupos
isolados, portanto, favoraveis a visibilidade governamental e apds isso 0
objetivo seria encerrar definitivamente essa questao.

As condi¢Oes de invisibilidade e subalternidade secularmente impostas
aos Quilombos resultam hoje em acaloradas discussfes em torno da sua
propria definicdo, haja vista, os diversos fenbmenos que marcaram/marcam a

trajetéria da populacdo negra, e fornecem uma miriade de interpretacdes, que
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ora sdo concordantes, ora sao discordantes. O desafio, hoje, no ambito
académico e também impasse na esfera juridica, mesmo mediante o aparato
constitucional, gira em torno do que o conceito de Quilombo poderé incluir e a
partir dai garantir politicas publicas especificas, na perspectiva de uma
sociedade mais equanime.

Assim, diante de tantos significados que corporificam o atual conceito
quilombo, resta a indagacdo de Almeida (2002, p. 46-63) qual esquema
interpretativo disponivel e apropriado para dar conta dessa contingéncia
historico-sociologica? “Quer dizer, qual conceito de quilombo estava em jogo?”
A nova definicdo de quilombo abrange muitas situagdes no que se refere as
questdes territoriais, doagdes, herancas, compra de terras por escravizados
alforriados etc., portanto, “os objetivos e a representacao do real constituem a
realidade de referéncia’. Nesse sentido, Almeida (2002) defende a necessidade

de libertacédo da nocéo frigorificada de quilombo, diz ele:

E necessario que nos libertemos da definicdo arqueoldgica, da
definicdo historica stricto sensu e das outras definicbes que estédo
frigorificadas e funcionam como uma camisa-de-forca, ou seja, da
definicao juridica dos periodos colonial e imperial e até daquela que a
legislac&o republicana ndo produziu, por achar que tinha encerrado o
problema com a abolicdo da escravatura, e que ficou no desvdo das
entrelinhas dos textos juridicos. A relativizacdo dessa forca do
inconsciente coletivo nos conduz ao repertério de praticas e as
autodefinicbes dos agentes sociais que viveram e construiram essas
situacdes hoje designadas como quilombo (ALMEIDA, 2002, p. 63).

Assim, buscou-se apresentar as representacdes e significados do
quilombo em diferentes tempos historicos do Brasil, até os dias atuais.
Também a evolugcéo na semantica do conceito de quilombo, que considera pela
definicdo ressemantizada no campo da antropologia, a voz dos quilombolas ao

dizerem quem séo.
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CAPITULO I

CURRICULO, CULTURA E IDENTIDADE

Neste capitulo, busca-se discutir sobre os entrelagcamentos entre
curriculo, cultura e identidade, na perspectiva de interacdo, negociacao,
conflitos, paradoxos e relacdes de poder historicamente imbricadas no curriculo
escolar. Trata-se de refletir sobre curriculo, cultura e identidade, sendo a
preocupacao central evidenciar questdes que demonstrem a manutencéo_dos
processos simbolicos, culturais e histéricos e suas relagdes com o curriculo
escolar.

A construcéo do curriculo nas escolas quilombolas esta imbricada nos
processos de negociacdo cultural da comunidade quilombola, que visa a
producdo de novos saberes nos intersticios das propostas e praticas
curriculares hegemaonicas. As experiéncias e vivéncias da comunidade e seus
interesses entram em cena no espaco escolar com objetivo de elaborar um
curriculo que valorize outros modos de conhecer o mundo, isto é, que
valorizem no curriculo as diferencas culturais. A este respeito Bhabha (2013)
evidencia que “a articulacdo social da diferenca, da perspectiva da minoria, é
uma negociacdo complexa, em andamento, que procura conferir autoridade
aos hibridismos culturais” (BHABHA, 2013, p. 21).

A escola sempre teve dificuldades para lidar com a diversidade cultural e
étnica e com as diferencas. Sobre isso Moreira e Candau (2003) inferem que a
tendéncia da escola é silenciar e neutralizar as diferencas, visto que a
homogeneizagcdo e padronizagdo conferem uma posicao diante da
possibilidade de embates acerca das diferencas
culturais/sociais/étnicas/histéricas. No entanto, “abrir espaco para a
diversidade, a diferenca e para o cruzamento de culturas constitui o grande
desafio que [a escola precisa] [...] enfrentar” (MOREIRA & CANDAU, 2003, p.
161).
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No contexto das escolas quilombolas, o curriculo pode ser interpretado
como um continuo jogo de forcas, um “entre-lugar” (Bhabha, 2013), no qual
reside a busca pelo estabelecimento de relacbes entre tradicdo e
desconstrucdo das subalternidades, articulando um processo de negociacéo
cultural que permita a escola quilombola ser um espaco de fortalecimento de
seus valores e da identidade étnica. Nesse caso, curriculo, cultura e identidade
estdo profundamente envolvidos, pois, 0 curriculo expressa as diferentes e
conflitantes concepcdes de vida social, aquilo pelo qual um grupo luta. Neste
sentido, € que se entende que o Curriculo nas Escolas Quilombolas
disponibilizam elementos que possibilitam um modo de ser, ver e dialogar com
0 mundo.

O curriculo também esta implicado no processo de formacéo e producéo
de identidades. Cabe aqui destacar a posi¢cao de Gilroy (2007) ao referir-se a

questao da identidade, o autor argumenta que:

Em tempos recentes, a identidade também veio a se constituir em
uma espécie de ponte entre as abordagens frequentemente
discrepantes do entendimento do eu e da socialidade, encontrados
em ambos os lados desse abismo crescente (GILROY, 2007, p. 131).

Dessa forma, o curriculo deixa de ser interpretado pelas lentes
tradicionais, como local de transmissdo de uma cultura homogénea e
incontestada, e passa a ser visto como um territério de disputa para definir e
legitimar a cultura do grupo dominante e o contetdo dessa cultura (Bourdieu,
1979). Assim, o curriculo torna-se um dispositivo bastante eficaz no processo
de construcéo identitaria dos alunos.

Na perspectiva de Hall (2011), a identidade estd em constante
movimento e transformacdo em relacdo as formas pelas quais somos
representados nos sistemas culturais. 1Isso significa que a identidade é maével,
cambiante, e tem contextos histéricos especificos e que sdo construidas por
meio de discursos, praticas e posi¢des opostas. Conforme Hall (2011, p. 39), a
identidade permanece sempre incompleta, estd sempre “em processo”, sempre
“sendo formada”.

Na concepcdo de Woodward (2000), a identidade é relacional e é

marcada pela diferenca. A identidade depende da diferenca, e se encontra em
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permanente processo de luta pela significacéo e ressignificacdo, mas a um so
tempo sdo constituidas em contextos sociais e culturais distintos. O curriculo
pode ser entendido como um produto cultural, que vai moldando a identidade,
formando sujeitos de acordo com a proposta daquela sociedade. Mas, Bauman
(2005) adverte que “o campo de batalha € o lar natural da identidade. Ela s6
vem & luz no tumulto da batalha [...] € uma luta simultdnea contra a dissolucao
e a fragmentagdo” (BAUMAN, 2005. p. 74). E possivel inferir que talvez a
batalha também seja o “lar natural” do curriculo.

O curriculo € marcado por conflitos, negociacdes, disputas que estédo
diretamente vinculados as relacdes de poder. Assim, curriculo, cultura e
identidade estdo implicados de forma permanente em lutas pela afirmagéo e
legitimacdo de vozes silenciadas, visto que, grupos subordinados tentam
resistir & imposicado de significados que mantém os interesses dos grupos
hegemaonicos.

Nossa sociedade tem como caracteristica formadora a pluralidade
cultural/étnica. Nesse sentido, ndo podemos mais negligenciar a pluralidade
cultural que se manifesta em todos os espacos sociais. Tais pluralidades
muitas vezes eclodem em conflitos, evidenciando grandes desafios que os
profissionais da educagao deverdo enfrentar. Por outro lado, a pluralidade
cultural pode nos possibilitar enriquecimento rumo a transformacdo das
praticas de ensino aprendizagem. Sobre os confrontos acerca das diferencas
culturais, Bhabha (2013) diz que,

Os embates de fronteira acerca da diferenca cultural tém tanta
possibilidade de serem consensuais quanto conflituosos, podem
confundir nossas definicdes de tradicdes e modernidade, realinhar as
fronteiras habituais entre o publico e o privado, o alto e o baixo, assim
como desafiar as expectativas normativas de desenvolvimento e
progresso (BHABHA, 2013, p. 21).

Esses embates de fronteiras estdo presentes na constituicdo da politica
curricular, visto que, eles ndo sao produtos de uma mesma racionalidade, as
decisbes podem ser divergentes, contraditorias, portanto, conflituosas.

Sobre a definicdo de politica curricular, Sacristan (1998) propde uma

concepcao processual de curriculo e busca situar a politica curricular como
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uma ponte entre interesses politicos, teorias curriculares e praticas escolares.

Nesse contexto, define politica de curriculo como,

[...] um aspecto especifico da politica educativa, que estabelece a
forma de selecionar, ordenar e mudar o curriculo dentro do sistema
educativo [...] é toda aquela decisdo ou condicionamento dos
conteddos e da pratica do desenvolvimento do curriculo a partir das
instancias de decisdo politica e administrativa [...]. [Para ele, a politica
de curriculo] [...] planeja um campo de atuacdo com um grau de
flexibilidade para os diferentes agentes moldadores do curriculo
(SACRISTAN, 1998, p.109).

O autor reconhece as rela¢des entre Estado, politica educativa, sistema
educacional e préticas pedagdgicas como constituidores do processo politico.

Assim, como no sistema curricular na politica de curriculo,

[...] as decisbes ndo se produzem linearmente concatenadas,
obedecendo a uma suposta diretriz, nem séo frutos de uma coeréncia
ou expressdo de uma mesma racionalidade. Ndo sdo extratos de
decisdes dependentes umas de outras, em estrita relacdo hierarquica
ou de determinagcdo mecéanica e com llcida coeréncia para com
determinados fins [...]. Sao instancias que atuam convergentemente na
definicdo da pratica pedagdgica [...] (SACRISTAN, 1998, p. 101).

Refletir e falar sobre curriculo é interagir com um artefato mualtiplo, que
agrega uma gama de defini¢cdes, portanto, demanda escolher dentre os varios
autores e pesquisadores da éarea do curriculo aqueles que possibilitam
contextualizar os significados do curriculo dentro dos objetivos elencados na
pesquisa. Assim, o curriculo ndo € somente uma selecdo de saberes, mas,
também um produtor continuo de conhecimentos e sentidos, em tempo e
sociedade. Para Goodson (1998, p. 09):

Aquilo que é considerado curriculo num determinado momento, numa
determinada sociedade, é o resultado de um complexo processo no
qual, consideracfes epistemoldgicas puras ou deliberacdes sociais
racionais e calculadas sobre conhecimento talvez ndo sejam nem
mesmo as mais centrais e importantes.

O curriculo traz consigo disputas das mais diversas, Macedo (2006, p.
105) interpreta como um “espaco-tempo de fronteiras entre saberes”, onde
além das disputas existem trocas. Assim, a constru¢do curricular envolve
diferentes inten¢des, sendo um espaco de enunciacdo cultural, isto €, uma

fronteira onde culturas hibridas interagem com outras culturas também
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hibridas, resultando no hibridismo cultural. Macedo (2011) entende que o

curriculo ndo é um espago onde culturas travam batalhas apenas por

legitimidade, mas também:

[...] como uma prética cultural que envolve, ela mesma, a negociacdo
de posicbes ambivalentes de controle e resisténcia. O cultural nédo
pode, na perspectiva que defendo, ser visto como fonte de conflito
entre diversas culturas, mas como praticas discriminatérias em que a
diferenca é produzida. Isso significa tentar descrever o curriculo como
cultura, ndo uma cultura como repertério partilhado de significados,
mas como lugar de enunciacédo. Ou seja, ndo é possivel contemplar as
culturas, seja numa perspectiva epistemoldgica, seja do ponto de vista
moral, assim como nao € possivel seleciona-las para que fagcam parte
do curriculo. O curriculo é ele mesmo um hibrido, em que as culturas
negociam com-a-diferenca (MACEDO, 2011, p.105).

Dessa forma, pensar a construcao do curriculo nas escolas quilombolas
como um artefato hibrido remete a ideia de Pinar (2002) que defende a
viabilidade de um processo de hibridizacdo cultural, no qual elementos de
diversas origens, pertencimentos e posicdes sociais hierarquicas se
desterritorializam e se reterritorializam. Em outro momento, Pinar (2003) utiliza
0 conceito de “conversa complicada” ou “conversa instigante” para referir-se a
convergéncia das diversas enunciacdes presentes na comunicacdo humana,
as quais se dirigem para um ponto de encontro comum. Nele, diferentes
discursos se encontram, reconhecem-se, e atritam-se e relacionam-se, sem
Imposicao, isto se configura num processo de hibridizacéo.

Na concepcdo de Canclini (2008), desterritorializacdo e
reterritorializacdo, sdo dois processos articulados, sendo: a perda da relacao
entendida como “natural” da cultura com os territérios geograficos e sociais e
ao mesmo tempo, certos relocalizagOes territoriais relativas, parciais, das
velhas e novas producfes simbdlicas. Na visdo de Lopes e Macedo (2002), a
reterritorializacdo de discursos produzidos fora do campo educacional, constitui
uma das marcas do pensamento curricular brasileiro atual.

A hibridacdo opera, portanto, pela mobilizacdo de distintos discursos
dentro de um ambito especifico, articula modelos externos e, ao fazé-lo, tanto
busca a sempre frustrada cépia do original (BHABHA, 1998), como articula
diferentes tradigbes e discursos. A producdo de novos sentidos, significados

emanam das novas reorganizacdes dos conceitos.
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Conforme Dussel (2002) é possivel encontrar discursos hibridos na
educacdo desde a emergéncia da escola publica. A propria nogdo de curriculo
pode ser considerada como um hibrido, uma vez que o curriculo seleciona
elementos da cultura e os traduz para um determinando espaco, destinando-os
para instancias especificas. Os discursos curriculares também tém sido
considerados hibridos por combinarem distintas tradicbes e movimentos
disciplinares, construindo aliancas e dando lugar a determinados consensos.
Nesse sentido, o hibridismo pode ser entendido como “processos socioculturais
Nnos quais estruturas ou praticas, que existiam de forma separada, combinam-
se para gerar novas estruturas, novos objetos e praticas” (CANCLINI, 2008,
p.19).

Ainda, segundo Dussel (2002), interpretar o curriculo, em termos de
hibridacdo que o constitui oferece novas possibilidades para se refletir sobre a
complexidade dos processos culturais, politicos e sociais que o configuram. O
conceito de hibridismo permite vislumbrar outras perspectivas analiticas para
compreender o0s processos de reconhecimento, de legitimacdo e de
apropriacdo das politicas curriculares nas diferentes instancias pelas quais
transitam até sua efetiva implementacao no local a que se destina.

Assim, a construgcdo de uma politica curricular para as escolas
quilombolas, transita por varios fragmentos da instituicAo mantenedora, que
tem o poder de avaliar e decidir o que pode e o que ndo pode ser legitimado
numa proposta curricular, cujo objetivo maior é reconhecimento, visibilidade,
integragdo entre conhecimentos oriundos de uma cultura historicamente
subalternizada, portanto, negada, quando nao estereotipada no curriculo dito
oficial.

O poder central constréi mecanismos simbolicos de legitimagédo de seus
discursos e o faz, especialmente, pela apropriagdo de discursos legitimados
socialmente entre diferentes grupos sociais. Assim, apesar dos multiplos
olhares sobre a proposta curricular, apenas alguns sdo reconhecidos como
legitimos. Como no entender de Bernstein (1996), apenas algumas vozes sao
ouvidas, enquanto outras sdo silenciadas. Os sentidos, porém resultam tanto
do que se ouve quanto do que é silenciado.

Para Lopes (2002), o hibridismo é intrinseco a recontextualizacdo de

politicas curriculares. Ao visarem determinados agenciamentos simbdlicos,
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concessoes para transformacdo social almejada, a politica curricular torna
valido determinados discursos, mas igualmente constitui sua prépria validade
pela bricolagem de discursos validados em outros contextos histéricos sociais,
0 que promove, por sua vez, hibridismo cultural com novos sentidos e
significados para velhos conceitos.

E importante destacar que a utilizagdo do conceito de hibridismo
também oferece oportunidades, riscos e ambivaléncias. Na concepc¢do de
Burbules (2003), as oportunidades emergem dos embates entre grupos e
sujeitos que o processo de hibridizacdo envolve, e podem oferecer momentos
para examinar a multiplas expressdes culturais e histéricas. O hibridismo
também oferece oportunidades porque a negociagcdo de sentidos e de
significados que constitui essa producéo cultural pode engendrar a emergéncia
de novas alternativas, aléem de lidar com a diversidade, que € uma necessidade
no sentido de uma cultura civica democrética.

Os riscos na utilizagdo do conceito devem-se a provocagdes de
compreensodes equivocadas e ambivaléncias. Nesse sentido, Dussel (2002),
infere que se o hibridismo prové uma estratégia de luta significativa contra todo
tipo de essencialismo, também corre o risco de obscurecer a profunda
desigualdade que segue existindo na sociedade brasileira.

Por outro lado, pensar o curriculo na perspectiva de hibridizacdo nos
possibilita refletir sobre a complexidade dos processos de producéo culturais e
politicas sociais que compfem a tessitura curricular. Sob a ética de Bhabha
(1998, p. 20), “é teoricamente inovador e politicamente crucial”’, a necessidade
de ir além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e focalizar os
momentos o produzidos na articulacdo de diferencas culturais. Nesses “entre-
lugares”, emergem as estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que
geram “novos signos de identidade e postos inovadores de colaboragéo e
contestacao, no ato de definir a propria ideia de sociedade”.

Assim, a construcdo de uma proposta curricular destinada as escolas
quilombolas perpassa por uma longa trajetoria de negociacdo de posicdes
ambivalentes de controle e resisténcia. Nessa proposta curricular, interagem
diferentes sujeitos, diferentes concepc¢oes, e, sobretudo, distintas maneiras de
conceber o futuro educacional almejado a partir daquele projeto. Também ha

uma tentativa de vigiar e controlar esse novo curriculo hibrido por parte da
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instituicdo governamental, visto que, ele rompe com os padrdes convencionais
através de negociagfes, combinacdes, disputas e consensos em determinados
momentos.

Se considerar o curriculo como uma producdo cultural, pode-se
visualizar no curriculo as dimensdes que Bhabha (1998) visualiza na producao

cultural: as dimensdes pedagdgica e performatica. Para Bhabha (1998, p. 209),

a dimensdo pedagégica traz os rastros, a producdo narrativa e
tradicional, uma sucessao de momentos histéricos que representa
uma eternidade produzida’”, uma memoéria. Ja “a dimensao
performatica traz a producéo de algo novo, algo ainda nao dito; traz
um signo diferenciador do Eu.

Assim, néo existe tradicdo sem desempenho e vice-versa, uma
dimensao perturba a outra, e € essa relacao entre as dimensdes que impedem

o controle absoluto, o fechamento do curriculo por discursos hegemaonicos.

O trabalho fronteirico da cultura exige um encontro com "o novo" que
nao seja parte do continuum de passado e presente. Ele cria uma ideia
do novo como ato insurgente de traducdo cultural. Essa arte néo
apenas retoma o passado como causa social ou precedente estético;
ela renova o passado, refigurando-o como um entre-lugar contingente,
que inova e interrompe o atual; o do presente. O "passado-presente”
torna-se parte da necessidade, e nao da nostalgia, de viver (BHABHA,
1998, p. 27).

O projeto de um curriculo elaborado ou reformado nas escolas
quilombolas efetiva-se sob o direcionamento de um determinado discurso
curricular que, além de retomar elementos que o precedem direta ou
indiretamente, muitas vezes combina distintas tradicbes e experiéncias
nacionais e locais. Neste movimento, a hibridacdo implica um processo de
traducao que pde essas novas experiéncias e direcbes em relagdo com as que
ja estavam disponiveis previamente; logo, nos discursos ha também sentidos e
articulacbes prévias constitutivas dessa nova textura curricular (DUSSEL,
2002).

No que se refere a identidade, Canclini (2003) destaca que 0S processos
de hibridizagéo relativizam a ideia de identidade. Na visdo do autor, estudos
que consideram processos de hibridagcéo, evidenciam nao ser possivel falar de

identidades como um conjunto de tracos fixos, tampouco afirma-las como
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esséncia de uma etnia ou de uma nagao. Assim, conforme Canclini (2003), ndo
basta dizer que ndo ha identidades caracterizadas por esséncias, nem
entendé-las como as formas em que as comunidades se imaginam e
constroem relatos sobre sua origem e desenvolvimento. As identidades
organizadas em conjuntos histéricos, mais ou menos estaveis (etnia, nacoes,
classes) reestruturam-se em meio de conjuntos interétnicos, transclassistas e
transnacionais.

Nessa perspectiva, Hall (2003) ao sinalizar o crescente reconhecimento
da diaspora das identidades negras, demonstra sua configuracdo por
processos que desacomodam, recombinam e hibridizam as experiéncias
identitarias, para além, da determinacéo racial. Para Dussel (2002), os autores
Hall (2003) e Bhabha (1998) colocaram em relevo a ambivaléncia das
identidades binarias até entdo pensadas como homogéneas e organicas.

Sobre a categoria de ambivaléncia, Lopes (2005) aponta que é
constituida na propria atividade ordenadora, porém, essa caracteristica ndo é
levada em conta pelo estruturalismo. A ambivaléncia sinaliza a necessidade de
ultrapassar concepc¢bes binarias de identidade e de diferenca do
estruturalismo, dada a simultaneidade das multiplas categorias do ser. A
expressao ambivaléncia pode ser vista como uma forma de escape da
dominacéo classificatéria. Apoiada em Bhabha (1998, p. 163), o autora revela
que a ambivaléncia permite uma forma de subversdo: “se o0s efeitos
discriminatdrios permitem as autoridades vigia-los, sua diferenca que prolifera
escapa aquele olho, escapa aquela vigilancia”.

No que tange ao curriculo, é possivel entendé-lo como politica e pratica
cultural, no qual o poder € compreendido como campo de significacdo, que a
partir do didlogo e negociagdo produzem instabilidade e flexibilidade. Nesse
sentido, Hall (1997) argumenta que toda pratica social em seu caréater
discursivo, evidencia o quanto as relacdes de poder e a politica séo resultados

de uma dimensao cultural, onde:

[...] ha praticas politicas que se referem ao controle e ao exercicio do
poder, da mesma forma que existem praticas econdmicas que se
referem a producdo e distribuicdo dos bens e da riqueza. Cada uma
esta sujeita as condicbes que organizam e regem a vida politica e
econdmica destas sociedades. Agora, o poder politico tem efeitos
materiais muito reais e palpaveis. Contudo, seu verdadeiro
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funcionamento depende da forma como as pessoas definem
politicamente as situacbes (HALL, 1997, p.12).

O curriculo esta implicado em relacdes de poder, ele transmite visdes de
mundo particulares e interessadas, produz identidades. O curriculo tem um
passado que esta atrelado a organizacdo da sociedade, ao modo de ser e
perceber o universo presente na constituicdo de cada espaco social.

Por outro lado, cabe ressaltar que qualquer conceituacdo de curriculo, é
comprometida com algum tipo de poder, pois ndao existe neutralidade no
curriculo, nem é o veiculo de ideologia, da filosofia e da intencionalidade

educacional.

O curriculo é uma préaxis antes que um objeto estatico emanado de um
modelo coerente de pensar a educacdo ou as aprendizagens
necessarias das criancas e dos jovens. E uma pratica, expressio, da
funcdo socializadora e cultural que determinada instituicdo tem, que
reagrupa em torno dele uma série de subsistemas ou praticas diversas,
entre as quais se encontra a pratica pedagdgica desenvolvida em
instituicbes escolares que comumente chamamos de ensino. O
curriculo é uma prética na qual se estabelece didlogo, por assim dizer,
entre agentes sociais, elementos técnicos, alunos que reagem frente a
ele, professores que o modelam (SACRISTAN, 2000, p.15-16).

Nesse sentido, é urgente considerar na organizacdo curricular 0s

saberes locais e néo cientificos, a este respeito Martins (2004) nos alerta que,

No curriculo descontextualizado ndo importa se ha saberes; se ha
dores e delicias; se ha alegrias e belezas. A educacao que continua
sendo “enviada” por esta narrativa hegemaonica, se esconde por traz de
uma desculpa de universalidade dos conhecimentos que professa, e
sequer pergunta a si prépria sobre seus proprios enunciados, sobre
seus proprios termos, sobre porque tais palavras e ndo outras, porque
tais conceitos e ndo outros, porque tais autores, tais obras e nao
outras. Esta narrativa ndo se pergunta sobre os proprios preconceitos
que distribui como sendo seus “universais” (MARTINS, 2004, p. 31-32).

Disso emerge a necessidade de discutir curriculo, como tempo/espaco
escolar, estruturados como um repertério para o percurso educativo; percurso
construido pelas experiéncias, atividades, conteudos, métodos, forma e meios
empregados para cumprir os “fins da educacao”. Fins que séo definidos
(implicita ou explicitamente) pelos interesses dos grupos hegemaonicos.

Contudo, neste mesmo espaco pensado para controlar, as pessoas envolvidas
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no processo (professores, alunos, comunidade), por vezes, vao forcando a
inclusédo dos_interesses, aspectos de sua cultura, o que possibilita um embate
politico-pedagbgico.

Assim para Apple (1995),

O curriculo nunca é apenas um conjunto neutro de conhecimentos, que
de algum modo aparece nos textos e nas salas de aula de uma nagéo.
Ele é sempre parte de uma tradicdo seletiva, resultado da selecdo de
alguém, da visdo de algum grupo acerca do que seja conhecimento
legitimo. E produto das tensdes, conflitos e concessdes culturais,
politicas e econdmicas que organizam e desorganizam um povo
(APPLE, 1995, p. 59).

De tal forma, observa-se que o curriculo se insere no jogo de poder, no

exercicio politico dos sujeitos sociais. Segundo Silva (1996),

O curriculo é um dos locais privilegiados onde se entrecruzam saber e
poder, representacdo e dominio, discurso e regulacdo. E também no
curriculo que se condensam relagdes de poder que sao cruciais para 0
processo de formacgédo de subjetividades sociais. Em suma, curriculo,
poder e identidades sociais estdo mutuamente implicados. O curriculo
corporifica relagbes sociais (SILVA, 1996, p. 23).

Em outra acepcao, € viavel destacar que o curriculo constitui o elemento
central do projeto pedagdgico, pois ele viabiliza o processo de ensino

aprendizagem. Contribuindo com esta analise Sacristan (1999), afirma que,

O curriculo é a ligacéo entre a cultura e a sociedade exterior a escola
e a educacado; entre o conhecimento e cultura herdados e a
aprendizagem dos alunos; entre a teoria (ideias, suposicdes e
aspiracfes) e a préatica possivel, dadas determinadas condi¢cdes
(SACRISTAN, 1999, p. 61).

Diante de um mundo cada vez mais complexo estima-se a reflexdo de
uma forma radical, radical no sentido atribuido por Saviani (1994, p. 24) que
assim define, “é preciso que se va até as raizes da questdo, até seus
fundamentos. Em outras palavras, exige-se que se opere uma reflexdo em
profundidade.”

Neste sentido, é possivel perceber o curriculo como um campo politico-
pedagdgico no qual as diversas relacdes - entre 0s sujeitos, conhecimento e
realidade constroem novos saberes e reconstroem-se a partir dos saberes

produzidos. Neste processo dinamico e dialético, a realidade é o chdo sobre o
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qual o educador e educando constroem seus processos de aprendizagens.
Apreendendo a realidade e aprendendo com esta para transforméa-la. Segundo
Paulo Freire (1996):

A capacidade de aprender, ndo apenas para nhos adaptar, mas,
sobretudo para transformar a realidade, para nela intervir, recriando-a,
fala de nossa educabilidade [...]. Esta capacidade implica a nossa
habilidade de apreender a substantividade do objeto aprendido [...].
Mulheres e homens, somos o0s Unicos seres dque, social e
historicamente, nos tornamos capazes de apreender. Por isso, somos
0s Unicos em quem aprender € uma aventura criadora, algo, por isso
mesmo, muito mais rico do que meramente repetir a licdo dada
(FREIRE, 1996, p. 68-70).

Assim, a realidade ndo € um elemento externo a pratica educativa, mas
um elemento constituinte ao processo pedagogico. Sdo as condi¢cdes objetivas
e subjetivas de sobrevivéncia, convivéncia e transcendéncia que mediam,
orientam e constituem-se em experiéncias e conhecimentos a serem
desvendados, apreendidos, assimilados, ensinados e reelaborados.

Entende-se entdo, que o curriculo como componente pedagdgico
significativo, deve ser elaborado e implementado a partir das necessidades
concretas, que a realidade (social, econdmica, politica e cultural) propde como
desafios e necessidades historicas (situadas num determinado tempo e lugar).
O processo de escuta da realidade inclui a fala, os interesses e o “lugar” dos
sujeitos que dela emergem como sujeitos aprendizes. O curriculo sob este
olhar permite afirmar que os alunos n&o abandonam suas identidades culturais
para aprender.

Segundo Torres Santomeé (1995), as culturas ou vozes dos grupos
sociais minoritarios e/ou marginalizados que nao dispéem de estruturas de
poder, costumam ser excluidas das salas de aula, chegando mesmo a serem
deformadas ou estereotipadas para que se dificultem (ou de fato se anulem)
suas possibilidades de reacéo, de luta e de afirmacéo de direitos.

O curriculo, a cultura e a identidade estdo entrelacados na dinamica do
espaco escolar, e podem ser entendidos como dimensdes de convergéncia,
negociacgao, interesses especificos, jogo de forcas de diferentes grupos sociais,
visto que,

[...] a cultura ndo é uma pratica; nem apenas a soma descritiva dos
costumes e ‘culturas populares [folkways] das sociedades [...] esta
perpassada por todas as praticas sociais e constitui a soma do inter-
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relacionamento das mesmas [...] dentro ou subjacente a todas as
demais praticas sociais (HALL, 2003, p. 136).

Em outra acepcédo, Giroux (2003, p. 112), fundamentando-se em
Bhabha, explicita sua compreensdo de cultura como capital politico, ao
concebé-la como o “terreno da politica, um lugar onde o poder € produzido e
disputado, empregado e contestado, e compreendido ndo apenas em termos
de dominag&o, mas de negociagao”.

Hall (1997) refere-se a cultura afirmando que esta realmente realiza
transformacdes na vida dos individuos em ambito local e no préprio cotidiano,
isto se da mediante os impactos oriundos dos processos de globalizacéo, cujo
dialogo é fortemente marcado pela ambiguidade. Sob esta direcdo, o autor

descreve que a:

[...] a cultura penetra em cada recanto da vida social contemporanea,
fazendo proliferar ambientes secundarios, mediando tudo. A cultura
esta presente nas vozes e imagens incorpdreas que nos interpelam
das telas, nos postos de gasolina. Ela € um elemento-chave no modo
como o meio ambiente doméstico é atrelado, pelo consumo, as
tendéncias e modas mundiais. E trazida para dentro de nossos lares
através dos esportes e das revistas esportivas, que frequentemente
vendem uma imagem de intima associacdo ao "lugar" e ao local
através da cultura do futebol contemporaneo. Elas mostram uma
curiosa nostalgia em relagdo a uma “comunidade imaginada”’, na
verdade, uma nostalgia das culturas vividas de importantes “locais”
gque foram profundamente transformadas, sendo totalmente
destruidas pela mudanga econdmica e pelo declinio industrial (HALL,
1997, p. 22)).

Ainda conforme o autor, a cultura passou a ser vista como recurso, uma
possibilidade de instituir uma politica de mudanca. A cultura deixou de ser
central, hoje é também um objeto de conveniéncia, e essa mudanca ocorreu no
momento em que a percepcao acerca da cultura foi assumida como espaco
onde as pessoas se sentem pertencentes, participantes e seguras. Nesse
sentido, o pertencimento faz da cultura uma constante reinvencao, que por sua
vez, faz do curriculo um terreno de disputas, arena onde se trava a producao
de identidades, e estas se constroem a partir de significados discursivamente
inventados, e acolhidos como verdadeiros. Tais significados resultam das
intrincadas relacdes de poder, presentes no curriculo.

Na concepcéao de Geertz (1989, p. 103), a cultura € um:
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Padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema concepc¢fes herdadas expressas em formas
simbolicas por meio das quais os homens se comunicam , perpetuam
e desenvolvem seu conhecimento em relagéo a vida.

E por meio de sua cultura que o homem define seu mundo; para ele,
cultura enquanto estrutura, sobre a qual as a¢des humanas se baseiam, é
fundamental para compreender os conflitos entre grupos heterogéneos
convivendo em determinado espaco. Aqui é possivel uma aproximacao com o
pensamento de Bhabha (2013) sobre o conceito de entre-lugares, que
fornecem terreno para a elaboracdo de estratégias de subjetivacdo, seja
individual ou coletiva, que dao inicio a novos signos de identidade e postos
inovadores de colaboracdo e contestacao, no ato de definir a prépria ideia de
sociedade.

Segundo Bhahba (2013), o processo de produgao da identidade, implica
uma imitacdo performativa nas fronteiras da diferenca que ocorre tanto por
meio da repeticdo de performances miméticas do outro como pela insisténcia
na diferenca relativa ao outro. Esses processos de encontros de fronteiras
geram formacdes culturais hibridas que séo, assim, efeito do discurso e néo
precursor ou gerador dele. Conforme ele, o ato de enunciar envolve relagdes
de poder, que ao sentido via discurso, também busca construir praticas de

dominacéo e emolduracéo de identidades,

[...] o lugar da diferenca cultural pode tornar-se mero fantasma de uma
terrivel batalha disciplinar na qual ela prépria ndo tera espaco ou poder.
O déspota turco de Montesquieu, o Japdo de Barthes, a China de
Kristeva, os indios nhambiquara de Derrida, os pagdos de Cashinahua
de Lyotard, todos sdo parte desta estratégia de contengcédo onde o outro
texto continua sempre sendo o horizonte exegético da diferenca, nunca
0 agente ativo de articulagdo. O outro é citado, mencionado,
emoldurado, iluminado, encaixado na estratégia de imagem-contra-
imagem de um esclarecimento serial. A narrativa e a politica cultural da
diferenca tornam-se o circulo fechado da interpretacédo. O outro perde o
seu poder de significar, de negar, de iniciar seu desejo histérico, de
estabelecer seu préprio discurso institucional e oposicional. Embora o
conteddo de outra cultura possa ser conhecido de forma impecavel,
embora ela seja representada de forma etnocéntrica, € o seu local
enquanto fechamento das grandes teorias, a exigéncia de que, em
termos analiticos, ela seja sempre o bom objeto de conhecimento, o
docil corpo da diferenca, que reproduz uma relagcdo de dominacao e
que é a condenacdo mais séria dos poderes institucionais da teoria
critica (BHABHA, 2013, p. 59).
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Na concepcéo de Hall (2004, p.110), € nos processos antagdnicos que

as identidades sdo construidas, e esse oposto € necessario a existéncia do
sujeito.

[...] as identidades s&o construidas por meio da diferenca e néo fora
dela. Isso implica o reconhecimento radicalmente perturbador de que é
apenas por meio da relagcdo com o Outro, da relagdo com aquilo que
ndo €, com precisamente aquilo que falta, com aquilo que tem sido
chamado de seu exterior constitutivo, que o significado positivo de
qgualquer termo — e assim sua identidade — pode ser construido (HALL,
2004, p.110).

O espaco escolar resulta de estratégias ambivalentes de posicdes e
oposi¢cdes, que elaboram o discurso do “outro”. A cadeia de significagéo
estereotipada € multipla, nefasta e demarca nitidamente o diferente, como
também entalha o “outro” conforme a sua logica colonial. Para Bhabha (2013),
a pratica do esteredtipo é complexa e perversa, principalmente pelo seu carater
de fixidez e de negacado do jogo da diferenca que impede a circulacdo e a
articulagcéao das representacdes sociais do sujeito.

Dessa forma, poder-se-ia pensar na constru¢cdo de um curriculo
quilombola pautada na busca por reconhecer no didlogo e no hibridismo a
negociagao, nessa negociagao é possivel conceber o curriculo como um entre-
lugar, que ultrapassa a visdo comum da tolerancia e diversidade que compdem

varias propostas curriculares.

A tolerdncia para com o outro, sutil e astutamente, reafirma a
inferioridade do outro, com intengfes de abolir de vez a alteridade ai
insurgente. De uma certa forma, o que temos, através da in/tolerancia,
€ um horror as misturas, um horror as ambivaléncias. A tragédia dessa
situacdo para a era moderna € que a propria atividade
ordenadora/classificadora, fundamento da légica desta época, se
constréi como ambivaléncia. Construimos, assim, o medo horripilante
da “infusdo da bruxa”, misturas que so6 “ela” entende - misturas em
excesso, diriam alguns; misturas desconhecidas, diriam outros
(SCHAFFER, 2002, p. 11).

A diferenca interpretada pelo viés da diversidade pode ser entendida
também como uma forma de domesticacdo, visto que, produz uma ilusdo de

harmonia pluralista inclinada para o consenso. Conforme Bhabha (2013),

[...] a diversidade cultural € um objeto epistemolégico — a cultura como
objeto de conhecimento empirico — enquanto a diferenca cultural é o
processo de enunciacdo da cultura como ‘conhecivel’, legitimo,
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adequado a construcdo de sistemas de identificacdo cultural. Se a
diversidade é uma categoria da ética, estética ou etnologia
comparativas, a diferenca cultural € um processo de significacdo
através do qual afirmac¢des da cultura ou sobre a cultura diferenciam,
discriminam e autorizam a producdo de campos de for¢a, referéncia,
aplicabilidade e capacidade (BHABHA, 1998, p. 63).

A conexao entre curriculo e cultura evidencia a necessidade das culturas
historicamente negligenciadas, interagirem com o0s conteudos universais
produzidos pela humanidade. Na concepc¢éao de Moreira e Candau (2008, p.42),
“[...] os produtos culturais & nossa volta nada tém de ingénuos ou puros, ao
contrario, incorporam intencdes de apoiar, preservar ou produzir situacdes que
favorecam certos grupos e outros ndo”. Estes artefatos tém o papel de produzir
as identidades dos estudantes.

Em nossa sociedade, notadamente capitalista, a sele¢cdo dos contetdos
€ marcada pelas relacdes de poder, estabelecidas entre escola e sociedade, e
também no interior da escola, que tem for¢ca nessa arena, da as cartas do jogo.
Dito de outra forma, os conteudos que predominam nos curriculos escolares
mostram a supremacia da hegemonia do capital. Para Moreira e Candau (2008,
p.28), o curriculo é “um conjunto de préaticas que propiciam a producdo, a
circulacdo e o consumo de significados no espaco social e que contribuem,
intensamente, para a construcdo de identidades sociais e culturais”. Assim, a
identidade esta ligada ao conhecimento veiculado no curriculo escolar, que por
vez esta diretamente atrelado a selegéo e a cultura.

Na otica de Geertz (1989), é por meio de sua cultura que o homem

define seu mundo; para ele, cultura € um,

[...] padrao de significados transmitido historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepc¢des herdadas expressas em formas
simbolicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida
(GEERTZ, 1989, p.103).

Por sua vez, Bhabha (1998) defende um novo conceito de cultura,
considerado enquanto “verbo” e ndo mais como “substantivo”. Para o autor, a
cultura precisa ser pensada como ac¢ao hibrida, dindmica, transnacional — pois
assim ir4 gerar o transito de experiéncias entre nacbes e criar novos

significados para simbolos culturais. Dentro da teorizacao pds-colonial, o l6cus
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passa ser 0 da enunciacdo — ser de, vir de e estar em —, 0 que possibilita
pensar a cultura como entre-lugar de vozes silenciadas, discriminadas e
estereotipadas em didlogo com os demais sujeitos presentes nos espacos de
poder; mas um poder que ndo é mais definido como Unica via de forca e sim
como lugar de negociacdo e de ambivaléncia das diferentes formas que nos
criamos para aprender a lidar com ele (BHABHA, 1998).

O processo relacional da diferenca também esta vinculado a esse novo
significado de cultura, que se afasta de uma matriz tedrica que a considera
tradicional, fixa e reprodutiva, mas, que entente cultura como movimento e

parcialidade. Como explicita Hall (2003):

A cultura ndo é apenas uma viagem de redescoberta, uma viagem de
retorno. Nao é uma “arqueologia”. A cultura é uma producdo. Tem sua
matéria-prima, seus recursos, seu “trabalho produtivo”. Depende de um
conhecimento da tradicdo enquanto “0 mesmo em mutacdo” e de um
conjunto efetivo de genealogias. Mas o0 que esse “desvio através de
seus passados” faz € nos capacitar através da cultura a nos produzir a
nés mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos. Portanto, ndo é
uma questdo do que as tradicbes fazem de nés, mas daquilo que nos
fazemos das nossas tradicbes. Paradoxalmente, nossas identidades
culturais, em qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos
sempre em processo de formacdo cultural. A cultura ndo é uma
questao de ontologia, de ser, mas de se tornar (HALL, 2003, p. 44).

BN

No que se refere a centralidade da cultura e reterritorializacdo de
identidade, Hall (1997, p. 22) destaca que essa centralidade da cultura gera
transformacdes na vida local e cotidiana, como dito alhures, sob o impacto das
sociedades globais, que, em dialogo com os contextos locais, reterritorializam

as identidades de forma ambivalente e ambigua. Segundo ele:

A cultura esta presente nas vozes e imagens incorpéreas que nos
interpelam das telas, nos postos de gasolina. Ela € um elemento-chave
no modo como o meio ambiente doméstico é atrelado, pelo consumo,
as tendéncias e modas mundiais. E trazida para dentro de nossos lares
através dos esportes e das revistas esportivas, que frequentemente
vendem uma imagem de intima associacdo ao "lugar" e ao local
através da cultura do futebol contemporaneo. Elas mostram uma
curiosa nostalgia em relagdo a uma “comunidade imaginada”, na
verdade, uma nostalgia das culturas vividas de importantes “locais” que
foram profundamente transformadas, sendo totalmente destruidas pela
mudanca econdmica e pelo declinio industrial (HALL, 1997, p. 22).
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Na escola, existem “tradicionalmente” dois tipos de curriculos, sendo: um
dito oficial por reunir conhecimentos que “devem” compor a aprendizagem dos
estudantes. De acordo com a tradicdo escolar, esses conhecimentos s&o
legitimos e legitimados, que por meio das relacbes de poder e do discurso
tornam-se verdades “absolutas”. E o outro, busca imprimir nos estudantes
modos de ser, de comportar-se, de assumir habitos e valores considerados
desejaveis pela cultura hegeménica, mas, ambas as formas de funcionamento
do curriculo estdo ligadas a *“tradicdo”, buscam autenticidade nas origens
historicas, procuram moldar o imaginario, assim como “conferir significados as
nossas vidas e dar sentido a nossa historia” (HALL, 2003, p. 29).

Na negociacdo das duas praticas curriculares, é possivel perceber que
impera uma logica de manutencdo do modo de ser hegemoénico, uma
supremacia da cultura do grupo que naquele momento detém o controle sobre
a producao de significados culturais, em sua maioria prescritos pelo discurso
dominante, que estabelece posi¢cdes de sujeitos.

Macedo (2006) ao definir o curriculo como producéo cultural, destaca
que,

[...] o curriculo seria um espago-tempo de interacao entre culturas.
Usando a terminologia de nossas coleces modernas, em que as
culturas sdo vistas como repertérios partiihados de sentidos,
poderiamos enumerar um sem numero de culturas presentes no
curriculo. Desde o que chamariamos de principios do lluminismo, do
mercado, da cultura de massa até repertdrios culturais diversos,
dentre os quais frequentemente destacamos culturas locais. Mas
estar na fronteira significa desconfiar dessas cole¢Bes e viver no
limiar entre as culturas, um lugar-tempo em que o hibridismo é a
marca e em que ndo ha significados puros (MACEDO, 2006, p. 106).

Em outra perspectiva, se pode-se entender o curriculo como processo
politico, marcado por relacdes, selecdo de saberes e conhecimentos, pode-se
perceber que os discursos dominantes constituem-se também em possibilidade
para o encontro de “fronteiras enunciativas de uma gama de outras vozes e
histérias dissonantes, até dissidentes — mulheres, colonizados, grupos
minoritarios, os portadores de sexualidades policiadas” (BHABHA, 2013, p. 24).
Todavia, falar de um curriculo a partir da visdo de grupos historicamente
subalternizados, quando negados e silenciados, demanda repensar, rearticular
e reescrever a pratica pedagodgica. Implica refletir sobre esses sujeitos cujas

identidades sdo produzidas no deslizamento e na negociacao.
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Sobre as mudancas politicas e transformacdo da mente humana, Pratt
(1999) destaca que a experiéncia ensinou que por si mesma as experiéncias
politicas ndo produzem efeitos na mente humana, nem tampouco transformam
os sistemas de valores e hierarquias. Entretanto,

[...] elas criam condi¢cdes nas quais novas formas de subjetividade e
consciéncia poderdo ser procuradas. A descolonizacdo politica néo
produz automaticamente [...] “a descolonizacao da mente”. Longe disto,
as mais antigas ex-colonias europeias nas Américas lutam até hoje
com seus legados coloniais. Os Estados Unidos, um poder imperial,
continuam infectados por uma imaginagdo colonizada. Em varias
disciplinas académicas, o eurocentrismo ainda persiste como um
reflexo intelectual tanto natural quanto inconsciente, e a autoridade
intelectual e recursos educacionais continuam sendo distribuidos por
linhas coloniais. [...] A descolonizagdo do conhecimento e da mente é
uma tarefa incrivel na qual intelectuais e artistas devem permanecer

como colaboradores vitais durante varias geracbes (PRATT, 1999,
p.16).

Nesse sentido, a constru¢cdo de uma proposta curricular que considera o
modo de ser e ver o mundo das comunidades quilombolas requer a
descolonizacdo da mentalidade. Maclaren (1997) defende que uma proposta
curricular se faz por meio da afirmacdo das vozes dos oprimidos e dos
marginalizados e que aos se focalizar superficialmente a diversidade, pode-se

estar reforcando o discurso dos privilegiados.

A reforma curricular precisa reconhecer a importancia de espacos de
encorajamento para a multiplicidade de vozes em nossas salas de aula
e de se criar uma pedagogia dialégica na qual as pessoas vejam a si e
aos outros como sujeitos e ndo como objetos. Quando isso ocorre 0s
estudantes tendem a participar da histéria, em vez de tornarem-se suas
vitimas (MACLAREN, 1997, p.145).

Na concepcdo de Giroux (1993, p.53), “precisamos de teorias que
expressem e articulem a diferenca, mas precisamos também compreender
como as relagcdes nas quais as diferencas sdo constituidas e operam como
parte de um conjunto mais amplo de praticas sociais, politicas e culturais”.
Nessa mesma linha de pensamento, Souza Santos (1996) defende a
necessidade uma proposta curricular que recupere a capacidade de indignacao
e espanto do ser humano, no intuito de formar pessoas menos conformadas,

capazes de se rebelar contra o curriculo hegemonico.
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As etnias negras e culturas negras estdo na escola, porém a margem da

cultura eurocéntrica, ainda dominante. Assim, o curriculo escolar invalida a voz

e cultura da populacdo negra, visto que o modelo do imperialismo cultural,

[...] ndo reconhece outro tipo de relacdes entre culturas sendo a
hierarquizacdo segundo critérios que sao tidos como universais ainda
que sejam especificos de um sé universo cultural, a cultura ocidental.
[...] Compete, antes de mais nada, ao campo pedagdgico
emancipatério criar imagens desestabilizadoras deste tipo de
relacionamento entre culturas, imagens criadas a partir das culturas
dominadas e da marginalizacdo, opressdo e silenciamento a que séo
sujeitas e, com elas, 0s grupos sociais que sdo seus titulares (SOUZA
SANTOS, 1996, p. 30).

Na perspectiva de Santomé (1998), um curriculo democratico, precisa

oferecer possibilidades para todas as manifestacdes culturais, afim de que os

estudantes compreendem a “histéria, a tradicdo e a idiossincrasia’. Ele destaca

quea

Sem dlvida, a reflexdo sobre o verdadeiro significado das diferentes
culturas das racas ou etnias € uma das mais importantes lacunas
existentes hoje em dia. Em momentos problematicos como o atual, no
qual racas ou etnias diferentes tratam de compartilhar ou utilizar um
mesmo territdrio, este vacuo torna-se evidente. A instituicdo escolar
também é o lugar no qual a caréncia de experiéncias e reflexdes sobre
educacédo anti-racista e programas plurilinguistas é notada de maneira
mais visivel. [...] A predominéncia de visGes e/ou silenciamentos da
realidade através de estratégias como as mencionadas contribuem
para configurar mentalidades etnocéntricas que tendem a explicar tudo
recorrendo a comparacdes hierarquizadas ou a dicotomias exclusivas
entre “bom” e “mau” (SANTOME, 1998, p.137).

O curriculo escolar € permeado por relacbes de poder, disputas,

conflitos, e negociacdes, entretanto,

E necessario aceitarmos que as pessoas que interagem como o [com 0
curriculo escolar, com a escola] tém interesses, visées de mundo e
culturas diferentes e nenhum de nés tem o monopdlio da verdade, da
inteligéncia e da beleza. Assim, para que todos fagcam concessfes e
tenham ao menos parte dos seus interesses e valores comtemplados
no espaco do [curriculo] sdo necessarias negociacdes permanentes
(PRAXEDES, 2005, p.123).

Por sua vez, Arroyo (1996) também destaca que o movimento social e

cultural, cada dia mais dinamico e diverso, faz-se presente em nossa

sociedade e nas escolas, o que se constitui num desafio & nossa pratica



101

pedagogica e profissional. Diante disso em seu livio Imagens Quebradas, o

autor convoca os educadores:

Reconhecer e estar atentos a diversidade de contextos de
aprendizagens, estar atentos as trajetérias humanas, sociais de cada
educando e de cada coletivo racial, social, porém néo interpretaremos
essa diversidade como aluno-problema, como lentos, burrinhos,
ignorantes, menos capazes de aprendizagens e de formacéo. Que
deem conta do trato perverso dado por séculos a determinados
coletivos sociais. [...] Agrupamentos afirmativos de igualdade.
Demaocraticos, nunca segregadores [...] Por ai a escola se torna mais
democrética. Mais publica. (ARROYO, 2005, p. 364).

Nesta mesma direcdo, pode-se mencionar Santomé (1998), que alerta
para o fato de que ndo € suficiente a dedicacdo de um dia por ano para se
trabalhar contra os preconceitos raciais e a marginalizacdo, pois segundo o

autor:

Um curriculo democratico e respeitador de todas as culturas é aquele
no qual estdo presentes estas problematicas durante todo o curso
escolar, todos os dias, em todas as tarefas académicas e em todos
os recursos didaticos. Um curriculo antidiscriminagdo tem de propiciar
a reconstrucdo da historia e da cultura dos grupos e povos
silenciados (SANTOME, 1998, p. 151).

Trata-se de um alerta para que o trato com a diversidade cultural ndo se
limite a questbes da historicidade, rituais e costumes, enquanto meras
representacdes. Trata-se da necessidade de ndo se abster da realidade
concreta mediante discussdes contextualizadas nas dimensdes temporais e
espaciais.

Nesse sentido, é imperiosa a construcdo de uma proposta curricular que
articule identidade e cultura quilombola no interior da escola. Um curriculo que
promova a formacéo critica, reflexiva, e emancipadora dos estudantes
quilombolas. Um projeto curricular lastrado pela coeréncia politico-pedagdgica
entre os contedados escolares e a realidade histérica-social e cultural das
Comunidades Quilombolas. A construcdo desse curriculo perpassa pela
compreensao, debate, e enfrentamento dos desafios ligados as demarcacdes
dos territérios quilombolas; a preservacdo do meio ambiente; o respeito ao
modo de vida dos sujeitos quilombolas; a defesa dos direitos desses

trabalhadores/as do campo.
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CAPITULO IV

SABERES TRADICIONAIS PRESENTES NAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS E O CURRICULO ESCOLAR: POSSIVEIS
CONEXOES

O objetivo deste capitulo é investigar as relagbes entre os saberes
tradicionais e o curriculo em escolas quilombolas do Parana. Para isso,
analisam-se as situacdes concretas, a percepcdo dos docentes e das
liderangas quilombolas sobre a possibilidade de um curriculo escolar conectado
aos distintos modos de ser e estar dessa comunidade no mundo. As reflexdes
criticas desencadeadas a partir do olhar das liderancas quilombolas e dos
docentes sdo estabelecidas no sentido de extrair licdes que possibilitem a
construgdo de um curriculo quilombola capaz de estabelecer relacdes com o0s
conhecimentos tradicionais destas comunidades.

Contudo, antes de iniciar a analise, deve-se destacar que os diretores
das escolas envolvidas na pesquisa, optaram por nao participar das
entrevistas, pois segundo eles, isto poderia causar interferéncia na opinido dos
professores e liderancgas.

Como dito anteriormente, a pesquisa foi encaminhada a partir de
indagacdes sobre como o0s conhecimentos e experiéncias historicas e
socioculturais das comunidades quilombolas estejam ou nao legitimados no
curriculo das escolas destes grupos. Nesse sentido, e para compreender
melhor como o curriculo da escola quilombola dialoga com o universo da
comunidade, é que se procedeu a analise a seguir.

Primeiramente, ocorreu a realizagdo de onze entrevistas contemplando
liderancas quilombolas e docentes dos estabelecimentos de ensino, conforme

se apresenta no quadro abaixo:
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Quadro 05 : Sujeitos envolvidos na pesquisa

Colégio Estadual Quilombola Jodo Sura

Colégio Estadual Quilombola Maria

Joana Ferreira

03 lideres da CRQ Joao Sura — Municipio de

Adrianépolis — PR

02 lideres da CRQ Maria Joana Ferreira —

Municipio de Palmas - PR

03 professores atuantes do Colégio Jodo Sura

03 professores atuantes do Colégio Maria

Joana

01 diretora do Colégio Jodo Sura

01 diretora do Colégio Maria Joana

O roteiro de entrevista aplicado para a coleta de dados foi elaborado

com questdes especificas para 0s

sujeitos da pesquisa, quais sejam:

liderancas quilombolas e professores (as) de cada estabelecimento de ensino.

Quadro 06 : Roteiro de entrevistas

Entrevistas para as liderancas das Entrevistas para o0s professores e
comunidades diretoras
1. De quem é a Escola? 1. Como ¢é trabalhar em uma escola

quilombola? O que diferencia esta escola em

relacdo as demais escolas?

2. O que vocé espera da escola?

2. Quais as ac¢Oes pedagdgicas (curriculares)

vocé planeja na perspectiva de

da identidade

que
possibilitar a afirmacéo

guilombola na escola?

3. O que a escola representa para vocé?

3. Que estratégias metodolbgicas vocé utiliza
entre as suas praticas pedagogicas com 0s
elementos historicos e socioculturais da

Comunidade Quilombola?

4. A escola que a Comunidade tem é a escola

desejada por essa Comunidade?

4. Vocé considera importante a existéncia de

uma escola quilombola?

5. Conte a histéria do quilombo antes do
trabalho realizado pelo Grupo de Trabalho

Clovis Moura (GTCM) e ap6s esse trabalho.

5. Vocé conhece as representacbes e
expectativas que a Comunidade atribui a

escola quilombola?

5.1. Apés o trabalho do GTCM, vocé
consegue identificar modificacdes no modo

de vida e organizacdo da Comunidade?

6. O que é ser quilombola para vocé?
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4.1 A PERCEPCAO DAS LIDERANCAS QUILOMBOLAS SOBRE A
POSSIBILIDADE DE UM CURRICULO ESCOLAR CONECTADO AOS
DISTINTOS MODOS DE SER E ESTAR NO MUNDO.

Levando-se em consideracdo que a identidade dos sujeitos participantes
da pesquisa e suas respectivas instituicbes merecem ser preservadas, a
pesquisa utilizou o sistema de siglas (L1, L2, L3) para indicar as liderancas;
(CA e CB) para nominar as comunidades e (P1, P2 e P3) para representar 0os
professores.

Na indagacdo sobre de quem é a escola, as respostas das liderancas
guilombolas tanto da comunidade A quanto da comunidade B, demonstram
uma compreensao muito coesa de que a escola é da comunidade quilombola.
Esta € um simbolo concreto de uma trajetdria de luta pelo acesso a educagéo
escolar dentro do quilombo. O Estado € mencionado como parceiro, mas a
énfase € sempre no protagonismo da comunidade quilombola, na conjuncéo de
forcas para alterar um mecanismo de exclusdo estrutural, qual seja a negacao
do acesso a educacéo escolar situar-se proxima da residéncia dos estudantes.

A afirmacdo contundente das liderancas de que a escola pertence a
comunidade explicita a arte da resisténcia e o poder de negociacdo numa
sociedade que por muitos séculos os manteve invisiveis e destituidos de
direitos fundamentais a dignidade humana. Nas palavras da uma lideranca
quilombola (L1CB), “a escola é da comunidade, ndo é minha é da
comunidade”, a énfase no coletivo remete a ideia de que a comunidade tem
condi¢cbes de alterar sua realidade, de transpor a condicdo de ser meramente
expectadora das agbes de subalternidade e dominagéo.

A comunidade quilombola rompe com o siléncio historicamente imposto,
como diz Bruni (2006, p.35) “siléncio que é a marca mais forte da
impossibilidade de se considerar sujeito aquele a quem a fala é de antemao
desfigurada ou negada”. A quebra desse siléncio é concomitante a capacidade
de provocar fraturas nos discursos engessados e dogmaticos sobre grupos
minoritarios, nos quais imperam praticas e expressdes de descaracterizacéo e
inferiorizacdo do modo de vida diferente dos padrbes elegidos como normais,
portanto, desejaveis.

O Estado aparece ocupando um papel importante, mas secundario, visto

que a construcdo de um estabelecimento de ensino é resultado de um
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movimento de articulacdo e mobilizacdo da comunidade quilombola. Conforme

as falas das liderangas:

A escola que estd aqui nessa comunidade [..] é nossa da
comunidade Quilombola [...], com parceria do Governo do Estado,
nessa construcdo da escola foi uma demanda que a comunidade
trabalhou muito [...]. (L1LCA).

A escola é da comunidade, porque foi uma luta da comunidade, mais
nao pode deixar o Estado de lado, porque o Estado sempre foi nosso
parceiro pra que essa escola fosse, tivesse hoje né funcionando [...].
(L2CB).

A escola aqui é da comunidade, dos pais, dos alunos do geral.
(L3CA).

A escola é nossa né, foi feito pra nois a escola, os alunos aqui era
dificil pra estudar entdo gracas a Deus a gente conseguiu essa
escola, entdo a gente tem ela como nossa, que ela permaneca.
(L2CA).

Percebe-se que a comunidade assume a escola com um sentimento de
orgulho balizado pelo empenho coletivo “mais eu digo que foi uma luta através
da comunidade e sinto a escola € da comunidade né, foi uma vitéria pra
comunidade” (L2CB).

A justificativa para uma escola funcionando dentro da comunidade

Quilombola é defendida por (LLCA) da seguinte maneira:

[...] ela [escola] traz um caracter assim pra trabalhar a nossa cultura
que o nosso dia a dia, também trabalhar aquelas coisas, a
valorizagdo da familia, do que vem se trabalhando tradicionalmente
trazido dos pais, maes, dos avés junto com as criangas isso faz com
gue as criancas nao se percam, n&o percam a raiz , entdo pra nés
esse colégio ele é um colégio que assim, é nosso da nossa
comunidade [grifos nossos].

Para além do significado comumente usado, a palavra carater nesse
contexto, assume uma importante dimensdo simbdlica, pois, no seu sentido
etimologico carater vem do grego KHARAKTER, e significa marca gravada,
sulcada, metaforicamente marca, impressdo ou simbolo na alma, qualidade
que a define, de KHARASSEIN, gravar.

Nesse contexto, o papel da escola quilombola é apontado pela liderancga,
como uma marca profunda, quando destaca os valores familiares, a

manutencao das tradicdes e, sobretudo, a preocupac¢do com a manutencéo dos
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marcos ancestrais “que as criangas ndo se percam, ndo percam a raiz”.
Considerando-se a compressao da lideranca, o ensino na escola quilombola
tem como premissa fazer deste o principal componente pedagdgico, e nesse
caso, 0s conteudos ndo estdo nos materiais didaticos impressos, e sim nas
praticas cotidianas da comunidade quilombola, na oralidade e nas memorias.

A indagacgéo acerca de quem € a escola, demonstra um fenémeno nitido
de empoderamento da comunidade quilombola “a escola € nossa, € da
comunidade”. O conceito de empoderamento foi ressignificado por muitos
movimentos sociais, fundamentalmente 0s movimentos feministas e o
movimento social negro, que se apropriam desse conceito como uma bandeira
de luta contestacgéo e luta pela igualdade social.

Nesse sentido, utilizou-se o conceito de empoderamento cunhado por

Alvarez apud Amaral (2010), para o qual este termo define:

[--.] un proceso mediante el cual los individuos obtienen control de sus
decisiones y acciones; expresan sus necesidades y se movilizan para
obtener mayor accién politica, social y cultural para responder a sus
necesidades, a la vez que se involucran en la toma de e decisiones.
Hace referencia al proceso de autodeterminacion por el cual las
personas, las comunidades, ganan control sobre su propio camino de
vida. Se trata de un proceso: 1° de concienciacion (tomar conciencia
de todos los factores que influyen sobre la vida de las personas), 2°
de liberacién (ganar poder de decision sobre su propio destino). [...] el
poder no se puede dar. Lo que se puede dar es: poder de decisién a
través de leyes, educacion util, condiciones laborales justas e
informacioén oportuna. [...] Se trata de asegurar que los que carecen
de poder tengan las condiciones basicas para poder empezar a
empoderarse y asegurar la existencia de espacios de
empoderamiento. Por lo tanto, la creacién de las condiciones
adecuadas nace: del individuo, de la sociedad civil y del estado
(AMARAL, 2010, p. 144 ).

E possivel inferir que as liderangas posicionam a comunidade
quilombola no centro de uma questdo social que se espraia para outras
reivindicacdes, como titulacdo de seus territorios, construcao de vias de acesso
adequadas, saude etc., e a partir disso ha uma invencdo no modo de empregar
codigos que sao proprios da sociedade que os exclui, como uma estratégia de
negociar ou mesmo gerar fissuras na légica dominante.

No que se refere as expectativas que a comunidade nutre em relacdo a

escola, o lider declara,
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Ah eu espero que ela seja uma escola assim, voltada a nossa
realidade aqui né , que as crianca aprendam bem, que os
professores facam os professores que estdo dando aula que
deem aula com vontade né, que goste do nosso lugar aqui porque,
0 que eu acho aqui que tem umas professoras, ndo tudo elas, mais
tem umas dela que gostam muito de ndis, que aqui ja tem mais de 3
anos desde o comeco tdo aqui desde a primeira diretora ela ta aqui
conodis né, muitos deles que vdo saindo porque precisam sai né,
entdo desse jeito que as pessoas gostam né, que passa a sabedoria
pros alunos e também o governo da uma miorada nas estrada pra
guando eles vim pra ca ndo sofre muito nas estrada, 0s
professores que corre risco né na estrada, tem os aluno que
também tdo vindo nessa distancia no meio desse mato ai, tem
que miord também as condicdo desses alunos pra vim pra
escola, a escola pra mim essa escola ai que ta ai, essa escolhinha
que digo o prédio ela ja formou bastante aluno aqui né, porque
antigamente as criancas sofria muito pra ir até na Colbnia, que as
vezes ia um més ia uns 15 dias, 20 dia, as vez tinha més que nem
iam nada estudar dai ia 3 dias até né, muito estuda uns 15 dia no més
e hoje ndo, hoje as crianca tdo com a escola aqui eles estdo
estudando direto né, estudam tudo, os dias que os professores
consegue vim, quando eles ndo vem é motivo de chuva mesmo
né, que dai a estrada ta ruim e dai ndo da pra vim,  mais fora disso
eles, é bom né assim as crianca estudam bem tao ficando inteligente,
vou falar bem a verdade a escola de antigamente que as crianca
estudavam no Porto Velho, ndo vou dizer que ndo aprenderam, mais
ndo aprenderam aquele tipo de estudo que era pra eles estuda, que
hoje se for pra eles faze um curso |4 fora eles arrisca até nem passa
porgue ndo conseguiam estudar direito, mais hoje n&do hoje a escola
ta aqui tdo ensinando e eu acho hoje eu to vendo que a escola
nao ta totalmente voltado pra realidade nossa né, n &0 sei assim
eles falaram assim a escola estuda o nosso tipo aqu i como que
noéis vivemo aqui é dificil né pra escola da aula do tipo que nois
vivemo aqui né, eu acho a alimentacdo, porque eu ac  ho que esse
ai pra gente pa passa o tipo que néis vivemo aqui € , nlis quase
tem que da aula né, porque ndis temo que ta explica ndo pros
professores porque os professores  que tdo dando aula aqui hoje

€ da cidade né, professores que estudaram na escola de
Adriandpolis que nado falava nada da realidade da nossa vida aqui,
gue a 7 anos atras ninguém falava em Quilombo, de uns 5 anos pra
ca que ta mais falando né, do nosso habito de alimentar, o tipo que
néis vivemo, a realidade da nossa vida aqui né, porque a escola aqui
o dia a dia, acho que os professores vivendo aqui acho que eles tao
vivendo condis o tipo que noéis vivemo aqui, SO que pra passa pra
escola eu na minha sala de aula que eu estudo ali cA minha
professora a gente conversa bastante sobre a nossa realidade, daqui
né, as histérias as vezes a gente fica eita hora parado conversando
sobre a nossa histéria pra professora, é néis conhecemo as histoérias
do mais velho um pouco do que, algum de ndis dava atencéo eu pelo
meno dava atencdo muito bem porque nés, o irmdo mais velho
passava pra mim e também tem aluno ja de idade que viveu bastante
realidade aqui né, que hoje conta na sala de aula bastante coisa, a
vida deles como é que foi, como é que era antes e antigamente nossa
vida aqui era bem mais dificil né, bem mais dificil e bem mais melhor
porgue aqui esse mundao inteiro que o senhor vé hoje de terra aqui
era tudo nosso né (L2CA) [grifos nossos].
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A lideranca destaca, ainda, a necessidade de a escola contextualizar a
realidade da comunidade quilombola, bem como o comprometimento e
disposicéo dos professores em lecionar naquele lugar. Com o deslocamento
diario dos professores para chegar até a escola, também reside a esperanca
de que o poder publico forneca condicdes adequadas de acessibilidade,
melhorando as estradas. A lideranca reconhece que os professores e alunos
estdo expostos a riscos, conforme as condi¢gdes das estradas.

A lideranca destaca também que a escola ndo esta totalmente integrada
ao modo de vida da comunidade, e que a comunidade explica aos professores
sobre seus habitos, pois ele vem da cidade e, portanto, ndo estédo
familiarizados com o jeito de viver da comunidade. A lideranca salienta a
importancia do didlogo da comunidade com os professores, tomando como
exemplo as longas conversas que ela propria tem com a professora, enfatiza a
importancia de conhecer as historias que foram contadas pelos antepassados e
repassadas pelas geracbes precedentes. Desse modo, a oralidade na
comunidade quilombola constitui-se um instrumento importante na escola,
quando aliada a escrita garante preservacdo da historia e cultura afro-
brasileira. Pela oralidade, os saberes tradicionais s&o transmitidos,
compartilhados e legitimados. Como no dizer de Vanda Machado (2004, p.
110), a “oralidade que corresponde a natureza de memoria, “depdsito” de
geracdes sucessivas, com a mesma forca vital em forma de relato, canto,
danca, poesia, ritmo e emocéao, elaborando a histéria e a vida cotidiana”.

Ainda nessa mesma linha de pensamento, Muniz Sodré (2000, p. 27) faz

a seguinte observacao:

[...] € preciso valorizar também outras fontes de sabedoria, eu me
refiro a esfera oral, & dimenséo oral de pessoas que sao liderancas
de comunidade, de mais velhos, de mées de santo, de gente antiga,
mas que tem sabedoria. N&o tem ciéncia, mas tem sabedoria. Por
gue a sabedoria € importante? Porque a sabedoria vem do territério,
vem da maneira de lidar com o territério (2000, SODRE, p. 27).

Na concepcao da lideranca, a alimentacao é o elemento primordial para
conhecimento do modo de vida comunidade. Em 2006, Andréia Oliveira

Sancho Cambuy realizou uma pesquisa sobre o perfil alimentar quilombola,
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com os dados aferidos na andlise dos dados de campo conclui que a partir do

perfil alimentar foi possivel perceber,

[...] o modo como vivem e pensam 0 mundo, através da intima
relacdo que possuem com a natureza, do apego as tradi¢cdes, do
respeito as raizes e a sabedoria dos ancestrais. No entanto, as
riquezas culturais referentes a alimentacdo [...] encontram-se
ameagadas, pois 0 que se observa € um quadro de “inseguranca
alimentar” vivida pelos moradores, que vivem em meio a opressao e a
pouca capacidade de organizacdo politica, enfrentando assim
dificuldades para que se mantivessem no territdrio que historicamente
ocupavam e que hoje Ihes é negado o direito a sua propriedade.
Assegurar 0 acesso ao territério significa além de garantir a
sobrevivéncia, manter vivos ha memdaria os acontecimentos histéricos
e as praticas sociais, como os habitos alimentares, que afirmam a
identidade deste grupo (CAMBUY, 2006, p. 51).

Ainda no que se refere as expectativas que a comunidade nutre em
relacdo a escola, percebe-se o desejo de transformacéo a partir desta, como
(L2CA) argumenta “entdo nOs esperamos que esse colégio, ele seja pra nos
assim um transformador das nossas vidas, da nossa comunidade”. Conforme
Freire (1997), se por um lado a Escola ndo pode ser a Unica responsavel pelas
transformacdes na sociedade, por outro precisa reconhecer que sem ela, estas
transformacdes ndo ocorrerao.

A lideranca quilombola acima referida, também destaca as caréncias

estruturais e pedagdgicas que afetam a escola.

[...] a gente ainda espera que o governo atenda a nossa necessidade,
[...] vamos cobrar que seja cada vez mais melhor, porque o estudo,
por exemplo, do ensino médio, nés sentimos uma grande caréncia
[...] que falta mais conteddo pra trabalhar, porque tem muita falta de
professores nas salas de aula, devido a questdo de transporte, tem
mais problema de qualificac@o de professores (L1CA).

Esta situagcdo reflete um Estado minimo e omisso, e uma escola
submetida e resignada diante disso, professores nao habilitados, instituicoes
formadoras, que, na realidade, ndo formam ou formaram professores com
dominio didatico/pedagdgico na tematica alusiva a educacdo escolar
quilombola e & Lei 10.639/2003.

A construgdo da escola na comunidade e a falta de condigbes
adequadas para seu funcionamento podem ser compreendidas pela reflexdo

de Martins (1997) sobre excluséo. Para o autor ndo existe exclusdo pura, e sim
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processos precarios e perversos de inclusédo social. Ainda segundo ele, 0 uso
comum do conceito de exclusdo social sem acompanhar a problematizagéo,
pode conformar o entendimento de que 0s sujeitos excluidos do acesso a
diversos direitos (a educacédo escolar, a posse da terra, a saude, ao trabalho e
a renda, dentre outros). Encontram-se marginalizados, alheios e fora da
sociedade capitalista, ocultando inclusive seu historico protagonismo como
sujeitos coletivos de interacao, resisténcia, adesdo ou de negacdo a esse
modelo de organizacao social e econémica.

Ainda na fala de (L1CA), reside nisso a expectativa de que o colégio
trabalhe com empenho e responsabilidade, com foco na qualidade do ensino
para os cidadaos (estudantes quilombolas), “[...] de fato ele [colégio] trabalha
assim com todo o empenho e com muita responsabilidade de fazer com que
esses cidadaos possam ter um estudo de qualidade”.

A palavra “qualidade” é amplamente utilizada na defesa do ensino
publico, porém o fervor discursivo nao se efetiva da mesma maneira na pratica.
A bandeira de luta daqueles que planejam e administram a educacao publica
sempre tem como discurso fundante “a qualidade”, entretanto, esse discurso
serve para atender diferentes interesses, por vezes, antagonicos. A qualidade
do ensino nas escolas quilombolas esta imbricada na construcdo de politicas
educacionais que atendam as especificidades histérico-culturais e sociais
destas comunidades.

Para (L3CA), a expectativa em relacdo a escola consiste na formacéo
de cidadaos e na manutencdo dos costumes. “Que ela possa formar cidadaos
de bem e cultivar os nossos costumes, culturas dai por diante”. Aqui cabem as
reflexdes do professor Milton Santos (1996) feitas no artigo Cidadanias
Mutiladas, no qual ele inicia indagando: o que é ser cidaddo? E o que é ser
cidaddo nesse pais? Segundo Santos (1996, p.133), “ser cidadao é ser como o
estado, é ser um individuo dotado de direitos que Ihe permitem, ndo se sO se
defrontar com estado, mas afrontar o estado. O cidadao seria tao forte quanto o
estado”. O desejo da lideranca também revela sua compreensao sobre o papel
de grande relevancia a educacao escolar deve desempenhar na formacéo de
pessoas criticas, que conhecam seus direitos civis, politicos e socais.

Na fala de (L1CB), verifica-se uma preocupacdo muito forte em relacao

ao resgate da autoestima dos alunos, dos valores culturais da comunidade e da
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cultura negra como um dever da escola quilombola. A lideranca diz esperar
uma “formacdo completa, completa aos alunos, [...] resgatando a autoestima
dos mesmos, [...] e também o resgate de valores, resgatando a cultura da
comunidade”...]. A questdo da autoestima das criangcas negras no espago
escolar esta diretamente vinculada aos fenbmenos do preconceito, racismo e
discriminagao sofridos por essas criangas. Conforme Soares (2008), o siléncio
diante das manifestac6es explicitas de preconceito, racismo e discriminagcao
contribuem para manter e reforcar o sentimento de inferioridade e baixa
autoestima das criancas negras quilombolas.

Assim, ter ou ndo ter autoestima ou ter uma baixa autoestima esta
relacionado com a trajetéria de cada sujeito, seja ela no plano individual, social
ou coletivo nos diferentes espacos. Se ha uma preocupacdo no sentido de
resgatar a autoestima dos alunos, “...] que eles J[alunos] sintam-se
valorizados]” supde-se que antes a propria escola se encarregou de
desconstruir a identidade dos alunos negros, através da veiculagcdo de
estigmas, esteredtipos e manifestacdes explicitas ou implicitas de racismos.
Conforme Cavalheiro (2001), a negacdo de personalidade promove uma
negacédo de identidade, ou seja, o aluno percebe que sua realidade cultural,
social e familiar € invisibilizada no espaco escolar, quando ndo estereotipada,
portanto, busca refagio em outra cultura que néo é a sua.

Ainda em relacdo a expectativa da lideranca em relacdo a escola

qguilombola (L1CB), salienta o seguinte:

[...] a escola quilombola tem essa obrigacdo esse dever
principalmente seguindo a Lei 10.639 de resgatar essa cultura,

essa cultura africana, cultura afro brasileira [... ] é isso que a
gente espera de uma escola Quilombola  [grifos nossos].

A definicdo de cultura, seja na educagédo ou nas ciéncias sociais, se
amplia para além de um conceito puramente académico. Ela corporifica as
vivéncias concretas dos coletivos humanos, as muitas maneiras de ver e
conceber o mundo e as singularidades e semelhangcas que sdo construidas
pelos grupos humanos ao longo de suas existéncias, em tempos e espacos
diferentes. A cultura negra pode ser compreendida como uma particularidade

cultural de um grupo étnico especifico, sendo que essa cultura foi
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historicamente elaborada e reelaborada, ndo se fez no isolamento, mas na
interagdo com outros povos e culturas.

A interacdo da cultura negra com as outras culturas existentes em nosso
pais ndo se constitui num fator de superioridade ou inferioridade, mas sim, num
fator de complementariedade e enriquecimento do pais em um processo
permanente de trocas simbdlicas, de significacdo e ressignificacdo. Assim, se a
escola desconsiderar esses fatores estara caindo na cilada de essencializar a
cultura negra, o que implicara na sua folclorizagdo. Em outras palavras, a
populacdo negra nao se constitui num grupo homogéneo, mesmo tendo uma
descendéncia comum, e que o racismo alcance a todos, pois essa populagéo
apresenta interesses e necessidades diferentes conforme a regido geografica
de origem, o nivel socioecondmico e as crencas religiosas.

Sobre a perda da cultura quilombola e negra, destaca-se a indagacéao de

Francois Neyt e Catherine Vanderhaeghe (2000, p. 34):

[...] quantos séculos serdo necessarios para avaliarmos a riqueza e
fecundidade das tradi¢cdes culturais africanas? Elas retornam em
ondas musicais e artisticas, sob formas sempre novas e diferentes,
fieis a sua inspiracéo primordial.

Tal indagacao contribui para se refletir sobre o tempo que a escola ainda
levara para incorporar, efetivamente, no curriculo as tradicdes culturais de
matriz africana, de maneira ndo essencializada ou estereotipada, pois, como
destaca Munanga (2005, p. 16), “o resgate da memoria coletiva e da historia da
comunidade negra nao interessa apenas aos alunos de ascendéncia negra.
Interessa também aos alunos de outras ascendéncias étnicas, principalmente,
branca[...]".

As lembrancas da populagdo negra consistem numa forma de
comprovar sua existéncia. Elas sdo recuperadas através das historias contadas
pelos mais velhos, e este rememorar estabelece os elos entre passado e
presente, como no dizer de Bosi (2004, p.55,) “na maioria das vezes, lembrar
nao € reviver, mas, refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de
hoje as experiéncias do passado”. A escola quilombola almejada por Maria
(lideranca quilombola) € aquela que confira visibilidade e positividade a historia,

a cultura e a memoria coletiva da populagéo negra, que apesar das condi¢cdes
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de desigualdades, nas quais se desenvolveram e fortaleceram, contribuiram na
formacao da riqueza econdmica, social e na identidade nacional.

Na fala de (L1CB), ha um destaque também as questdes juridicas, a
lider destaca a Lei 10.639/2003 como referencial legal que a escola quilombola
deve cumprir. A Lei 10.639/2003 teve como alicerce as lutas dos movimentos
negros, foi embasada numa concepcdo emancipatoria de reconhecimento da
histéria e da cultura africana e afro-brasileira e constituiu-se num passo
fundamental no caminho da desintegracdo do racismo ambiguo nas praticas
sociais.

Nesse sentido, o contexto escolar nacional, como parte inextricavel da
sociedade da qual faz parte, sempre evidenciou as experiéncias que marcavam
inferioridade quando relacionadas aos negros e indigenas e suas culturas,
justificando como causalidade as desigualdades econdmicas, -culturais,
educativas e politicas.

Assim, de um modo geral, pode-se por um lado entender a Lei
10.639/2003 como uma importante politica de acdo afirmativa que
fundamentalmente vem somar aquelas tantas outras demandas e lutas dos
movimentos negros, em favor da superacao do racismo e substancialmente a
promocdo de uma educacao das mentalidades e a transformacéo de atitudes
na sociedade em especifico na escola. De outra forma, permite compreender
que a escola é responsavel pela representacao positiva dos afrodescendentes,
através da elaboracdo de um novo curriculo que reconheca uns em suas
diferencas com o0s outros e que assim, seja capaz de reescrever 0S
conhecimentos a partir da perspectiva das comunidades negras quilombolas.

Para a lideranca, “a escola quilombola tem essa obrigacao, esse dever,
principalmente, seguindo a Lei 10.639/2003 de resgatar essa cultura, essa
cultura africana, cultura afro brasileira”. No entanto, reconhece-se que a
garantia efetiva para que a escola quilombola respeite suas proprias
singularidades historicas/culturais/sociais, ndo depende de preceitos legais,
nao significar menosprezar a importancia dos dispositivos legais para garantir
direitos historicamente ceifados a populagdo negra, mas de seu
posicionamento e acdes para esse resgate histérico.

E preciso considerar as linhas de forca, a dinamica social os embates

politicos e a realidade social sobre a qual a lei podera ser legitimada ou néo.
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Conforme Munanga (2005, p.17), “ndo existem leis no mundo que sejam
capazes de erradicar as atitudes preconceituosas existentes na cabeca das
pessoas”. No entanto, o autor adverte que a educacdo € capaz de ofertar a
possibilidade de desconstruir os preconceitos introjetados nas pessoas pela
cultura racista na qual foram socializadas.

Ainda sobre a expectativa em relacdo a escola quilombola, a
“necessidade de resgate cultural” aparece como um ponto comum nas falas
destas liderancas quilombolas. Sobre tal constatacao, o lider quilombola diz o

seguinte:

Olha eu espero um resgate, que essa escola venha resgatar nossa
cultura, resgata o ensino de qualidade para os nosso Quilombolas e
demais moradores que aqui estdo, e que muitos desconhecem a nossa
historia, a nossa luta, entdo eu espero que essa escola venha trazer
um ensinamento de qualidade e o resgate daquilo que foi se
perdendo ao longo do tempo e que hoje nés estamos na luta, ndo s6
pra resgatar mais também pra que a gente leve aquele ensino pro
nosso Quilombolas (L2CB) [grifos nossos].

O referencial cultural tem sido muito utilizado como subsidio pedagdgico
para incorporar no curriculo escolar as tradi¢cdes, valores e praticas do jeito de
ser e fazer que representam as matrizes culturais africanas, reinterpretadas e
reinventadas ao longo dos tempos. Sobre a articulagdo das praticas
pedagogicas com a histéria e cultura afro-brasileira e africana, Oliveira (2003)

pondera que,

N&o se trata de globalizar a cultura negra, mas universalizar seus
valores. Nao se trata de conquistar a hegemonia politica negro-
africana, mas promover sua experiéncia civilizatéria, a fim de criar
novos regimes sociais fundados na solidariedade e na justica
(OLIVEIRA, 2003, p.174).

A esperanca de que a escola quilombola empreenda esfor¢cos para
resgatar a cultura negra quilombola é contundente, talvez porque as liderancas
quilombolas entendam que o dancar e o0 cantar ndo sdo manifestacoes
unicamente de folguedo. Elas também séo expressées que podem celebrar os
sofrimentos, as alegrias, as reivindicacées e na escola fortalecer a identidade

das criancas negras quilombolas.
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O reiterado apelo ao resgate cultural das liderancas quilombolas,
também pode ser compreendido como uma maneira desta comunidade manter
seu universo de simbolos e significados, 0os quais conferem ao grupo sua

imagem identitaria. Para Santos (1993), a cultura é uma:

[...] forma de comunicacéo do individuo e do grupo com o universo, é
uma heranca, mas também um reaprendizado das relacdes
profundas entre homem e meio, um resultado obtido através do
préprio processo de viver. Incluindo o processo produtivo e as
praticas sociais, a cultura é que nos da a consciéncia de pertencer a
um grupo, do qual é o cimento (SANTOS, 1992, p. 61).

Nesta realidade, o que as liderancas esperam, € que a escola
quilombola auxilie sua comunidade na tarefa de visibilizar e fortalecer esses
conhecimentos tradicionais. Nesse sentido, a escola quilombola tem como
desafio descontruir e superar distor¢des cognitivas fundadas em preconceitos e
esteredtipos, que permeiam as praticas pedagdgicas de maneira naturalizada,
portanto, deixar de conceber os conhecimentos tradicionais quilombolas como
arcaicos.

A énfase na dimenséao cultural pode ser uma maneira de n&do deixar que
o modo de vida da comunidade quilombola seja esquecido, isto &, que as
praticas e costumes que contribuiram para sua sobrevivéncia permanecam
unicamente nas lembrancas dos mais velhos, deixando os mais jovens sem
acesso as diversas estratégias de resisténcia para manutencao do grupo, como
dizem, “[...] porque a nossa cultura Quilombola, nossa cultura negra, ja tinha se
perdido é, sO tava né, permaneceu na memdria na nossa mente dos mais
antigos e 0s mais novos ndo, ndo tem esse conhecimento [...]” (L1CB).

Dessa forma, escola quilombola desempenharia um papel crucial
elaborando atividades curriculares voltadas para uma “pedagogia da

sobrevivéncia”:

Ao longo da histdria, a sobrevivéncia foi parte da experiéncia dos
indios, dos escravos negros, dos imigrantes e de crescentes parcelas
marginalidades em nome do progresso e da civilizacdo, ou
simplesmente das classes dominantes. Sobreviver nessas condicdes
€ uma arte e requerer estratégias pedagogicas com nivel de
sofisticacdo igual ou maior do que se encontram nos manuais de
pedagogia hegemodnica. E uma pedagogia da qual pouco se sabe,
porque é gerada no clandestino, muitas vezes fora do ambito do legal
ou da formalidade oficial, entre as necessidades de alimentar-se e
curar-se, enfim viver. (STRECK, 2006, p. 279).
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Contudo, é importante destacar que nas culturas africanas, a velhice
carrega os sinais da sabedoria, oposto da cultura ocidental que busca eternizar
a juventude.

No que tange a indagacédo sobre o que a escola representa para cada
lideranca, destacam que sua escola deve representar também o que existe no
universo fora da comunidade. Isso, segundo ele, se apresentaria como uma
possibilidade de educacdo com qualidade. “[...] queremos também tudo aquilo
que tem la fora, que os cidaddos estudem, tem uma boa qualidade de
educacéo [...]" (L1CA).

As comunidades quilombolas, na contram&o do senso comum, sao cada
vez mais atingidas pela légica da modernidade, aquela que traz em seu bojo
promessas de uma vida repleta de felicidade. Na concepcdo da lideranca
quilombola, uma educacéao de qualidade estaria atrelada ao que existe fora da
comunidade, ao desejo de ter acesso a “tudo que tem l4a fora”. Isso demonstra
a intensa relagdo entre os de dentro e os de fora da comunidade, logo, as
caracteristicas que conferem distingdo a comunidade, acabam, aos poucos, se
tornando relativizadas. E importante ainda, refletir sobre os impactos da
modernidade no modo de vida das comunidades quilombolas, pois, conforme
Martins (2000),

A modernidade anuncia o possivel embora nao o realize. [...] Mistifica
desmistificando porque anuncia que sdo coisas possiveis de um
mundo possivel, mas ndo contem nenhum item no seu mercado
imenso que diga como conseguir tais recursos, que faca o milagre
simples de transformar o possivel em real. Isso cada um tem de

descobrir, isso a coletividade das vitimas, dos incluidos de modo
excludente, tem de descobrir (MARTINS, 2000, p. 20).

Observou-se que a comunidade se posiciona diretamente como
responsavel pelo colégio, assume, em nivel coletivo, a tarefa de participar em

parceria com a direcao e professores, conforme afirma a lideranca,

[...] entdo pra nos dizemos que esse colégio, nés trazemos como
nossa responsabilidade t4 presente dentro desse colégio, é sempre
cobrando junto com o diretor a direcdo, cobrando os professores,
fazendo assim como que nés, possamos trabalhar junto e atender
uma demanda da comunidade, o desejo que ndés vamos conquistar
cada vez mais, junto com a nossa participacédo (L1CA).
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Da mesma forma, verifica-se que no compromisso da comunidade com o
funcionamento do colégio, a responsabilidade ndo é atribuida a alguém
externo, nem tampouco diluida num coletivo ndo identificado. Parece ocorrer,
por parte da Secretaria de Estado da Educacdo, uma delegacdo nao
formalizada da responsabilidade a comunidade quilombola e desta aos
professores, direcao e pedagogos e estes, muitas vezes sem nenhum respaldo
institucional e formacao inicial e continuada adequada, fazem o que imaginam
que seria o ideal, ou sem saber contribuem para preservacdo de concepcdes
equivocadas e preconceituosas sobre o0 modo de vida na comunidade.

Para outra lideranga, a escola no quilombo representa a concretizacao
de um sonho, pois com a escola na comunidade as criancas tem oportunidade
de concluir a o ensino basico. Anteriormente, a construcdo da escola, a
distancia entre a escola e a residéncia dos alunos era longa, havia falta de
transporte escolar, isto estava entre principais motivos da evasao escolar da

maioria dos alunos.

Pra mim representa, [...] um sonho, que se tornou realidade
sempre nés tivemos esse sonho de ter uma escola de 52 a 82
aqui na nossa comunidade, € porque as criancas eles tem duas
escolas municipais, eles sairam dessas escolas municipais e
desistiam, desistiam de estudar e é se evadiam dae scola e como
a escola, aqui dentro da comunidade é dai oh a escola é cheia eles
ndo se evadiam mais né, eles terminam a 42 série eles permanecem
até o ensino médio s6 vao sair daqui pra uma universidade, instituto
federal, entdo pra nos representa tudo aquilo que a gente queria um
sonho que tornou-se realidade (L1CB) [grifos nossos].

A lideranca quilombola diz que esta escola representa um “avancgo, sem
duvida, a escola é um avanco, um marco ela é um marco da resisténcia né, ela
traz o beneficio do ensino, ela trazer muito beneficio pra comunidade, [...]”
(L2CB).

As falas explicitadas pelas liderancas fortalecem-se com a concepgéo de
Munanga & Gomes (2006), guando estes afirmam que
a historia da escraviddao mostra que a luta e a organizacdo, marcadas por
atos de coragem, caracterizou 0 que se convencionou chamar de
“resisténcia negra’” cujas formas variavam de insubmissdo as condi¢cfes
de trabalho, revoltas, organizacdes religiosas, fugas, até aos chamados

mocambos ou quilombos. Nesse sentido, a escola quilombola configura-se
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numa forma muito particular de luta e resisténcia por direitos historicamente
ceifados.

As mesmas liderancas, quando questionadas sobre a escola que estéa na
comunidade ou indagando se é o colégio desejado pela comunidade, fazem as

seguintes observacoes:

E ainda o colégio em si, a gente espera o colégio assim com mais,
um ambiente com mais estrutura pra que os professores tenham
material suficiente pra trabalhar os contetdos (L1-CA).

E a escola desejada por essa comunidade, por mais que nds estamos
em um espaco fisico, o espaco fisico da escola é um espaco fisico
emprestado do municipio né, entao €, usamos todos os pavilhdes
da igreja, os patio da igreja, entdo o espaco fisic o é pequeno,
mais o que importa como diz Paulo Freire, ndo é o espaco, 0 espaco
influéncia muito, mais o importante € uma educacao de qualidade é
aquilo que os professores fazem um trabalho, muito bom nessa
escola, entdo é, e mais tarde a gente tem a esperanca que logo vai
sair do colégio novo, dai vai ser a escola completa, com professores
bons né, com o espaco fisico, dai também bom, porque as criancas
merecem (L1CB) [grifos nossos].

Importante destacar ainda, que é possivel verificar que as escolas
quilombolas ainda carecem de espacgos fisicos adequados para seu
funcionamento, entretanto, o fato de improvisar salas de aula parece nédo se
constituir num problema capaz de impossibilitar o desenvolvimento das aulas,
diante de bons docentes comprometidos com os discentes e com o0
desenvolvimento do conhecimento.

A construgdo de estabelecimentos de ensino nas comunidades
quilombolas resulta de reivindicacao persistente das liderancas quilombolas por
uma educacdo escolar que atenda suas especificidades sociais, historicas,
politicas, econdmicas e culturais. Observa-se neste contexto, que a realidade
negra quilombola tem sido invisibilizada ao longo da histéria da politica
educacional do estado.

No Parana, a questdo quilombola s6 passou a existir a partir de 2005,
mediante mapeamento feito pelo Grupo de Trabalho Clévis Moura (GTCM) que
identificou 36 Comunidades Quilombolas. O objetivo do trabalho era de
formular politicas publicas especificas para atendimento dessas comunidades.

Nesse sentido, indaga-se as liderancas sobre a organizacdo de suas
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comunidades antes da atuacéo do trabalho do GTCM, e relata-se a seguir seu

depoimento:

Antes do trabalho do Clévis Moura, n6s sempre €&, lutamos pela em
nossa comunidade, entdo a gente sabia que aqui a comunidade
dizia, aqui a comunidade dos negros, a comunidade dos Batistas, 0
Rocio né, como desde o inicio os negros chamavam Rocio que € um
pequeno povoado como dizia a minha avé: um pequeno rosado. E
sempre a gente batalhando desde 1836/39 pra ca sempre a minha
familia batalhando por esse luar por esse territorio, né e foi passando
de familia por familia, noés ja somos a 52 geragdo e sempre a gente
batalhando por essa comunidade tudo que tem na comunidade foi um
espaco nosso das liderancas que sempre foi &, é liderou sempre
mulheres e foi grandes mulheres lideres até o Colég io Maria
Joana, levou o0 nome de uma das grandes lideres que € a Maria
Joana que foi a minha avé, entdo ja antes do trabal ho do Clévis
Moura, o Clévis Moura faz aqui foi uma pesquisa pra ver se aqui
era mesmo uma comunidade Quilombola, que eles souberam que
aqui tinha essa comunidade né que s6 habitava antigamente era so
0S negros mesmo, entdo eles vieram fazer essa pesquisa e que
constataram a realidade que aqui era um Quilombo, ¢ onsiderado
um Quilombo que a partir da constituicdo de 1.988 q ue tem o
artigo 68 que é onde viviam o0s negros era considera do um
Quilombo entdo €&, antes a gente, o trabalho deles f oi s6 de
pesquisa depois, depois dessa pesquisa que é, que foi que através
dessa pesquisa que foi, que foi certificado la em Palmares a
comunidade e esse que foi a esse que foi né, que foi a vantagem pra
noés, foi o certificado de Palmares por que a partir da pesquisa deles
nés continuemo trabalhando e lutando do mesmo jeito, entdo a
pesquisa deles foi uma vantagem pra nds, por causa do certificado
de Palmares €&, também a escola, porque através do ¢ ertificado
de Palmares nés conseguimos a escola, também se nao fosse o
certificado ndo tinha a escola o colégio Quilombola , entdo a
vantagem foi essas outras coisas ndés sempre lutamos, toda a
vida permaneceu desde o inicio lutando, lutando e passando de
geracdo em geracdo e permanecemo, se tem a escola, posto de
saude tem calcamento tudo foi através da luta da comunidade (L1CB)
[grifos nossos].

Constata-se, na fala da lideranca, a importancia do trabalho do GTCM
no que concerne a visibilidade e o acesso a documentacdo que respalda
juridicamente o quilombo. A lideranca destacou como um fator positivo a
certificacdo da comunidade como quilombola para pleitear agdes de incluséo
social e de direito da comunidade. Para a lideranca, as conquistas sociais
existentes na comunidade séo frutos da luta incansavel da comunidade, luta
esta que tem continuidade nas geracdes precedentes.

Com a aprovacgado do Artigo 68, dos Atos Dispositivos Constitucionais
Transitorios (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, as comunidades

quilombolas vieram a obter o reconhecimento juridico e, por meio dos artigos
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215 e 216 da mesma Constituicdo tiveram o0 reconhecimento de suas
manifestagdes culturais como patrimonio cultural e imaterial brasileiro e como
grupos formadores da sociedade brasileira e de sua identidade.

Diante da atuacdo do GTCM, perguntou-se sobre o legado do trabalho
deixado para as comunidades quilombolas, ao que a lideranca quilombola

respondeu que:

Organizagdo, como eu ja falei nés sempre fomos orga  nizados,
nés ja tinhamos uma associacdo de moradores depois da, uma
associacdo Quilombola, isso foi depois do trabalho do Clévis Moura,
essa foi a modificacdo um pouco, assim, mais nds sempre fomos
organizados, entdo eu acho que ndo modificou nada, o que a
gente apdés o trabalho deles que a gente identificou
modificacdes, eu ndo acho modificacdo nenhuma, porq ue nos
como eu ja falei antes, sempre nés lutamos, trabalh  amos, para
conseguir o bem da comunidade , principalmente depois que ficou,
urbanizou, traziam o pessoal e jogam aqui na comunidade, nds que
atendemo tudo o pessoal que ndo né, ndo sdo Quilombolas, entdo eu
acho que ndo modificou nada o nosso modo de vida e de organizacao
sempre fomos organizados (L1CB) [grifos nossos].

Mais uma vez, identificou-se na fala da lideranga, a organizagao e luta
da comunidade independente da atuacdo do GTCM. Assim, o trabalho do
GTCM nao imprime mudancas no modo de vida da comunidade, mas,
possibilita a visibilidade e o reconhecimento juridico.

Ainda em relagé@o a comunidade quilombola antes do trabalho do GTCM,
foi apresentado outro ponto vista, entretanto, sem deixar de enfatizar a

organizacao e a unido da comunidade em torno de seus objetivos.

E antes do Clévis Moura, nds ja viviamos aqui, até bem organizado
gue sempre tivemos organizados, sempre 0S grupos se reunindo
€ nossas festas, nossas lutas, sempre tivemos unido S, mais o
Cloévis Moura quando ele fez esse levantamento, o tr abalho
venho trazer visibilidade, pra nossa comunidade ndo s6 pra nossa
comunidade Quilombola aqui de Adelaide, mais como a s
comunidades Quilombolas do Estado do Parand que est avam
escondidas que o Estado sempre se dizia, o Parana sempre se
dizia um Estado europeu e com essas comunidades Qui  lombolas
hoje na visibilidade venho desmentir aquilo né que, porque a
histéria do negro sempre foi escondida em nivel de Brasil nunca foi
contada a verdade entdo o Instituto Clovis Moura trouxe
visibilidade mais a organizacdo ndés sempre tivemos
organizados, né (L2CB) [grifos nossos].

A mesma lideranca destaca ainda a importancia do trabalho do GTCM

no que tange a visibilidade das Comunidades Quilombolas. E possivel inferir
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que até o inicio do século XXI, pouco se sabia sobre a existéncia e as
condicdes de vida das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Parana.
Historicamente, predominou no Estado um discurso que definia a imigracao
europeia como o0 principal elemento constituinte de sua identidade e de sua
trajetoria de desenvolvimento.

Com a criagdo do Grupo de Trabalho Clévis Moura em 2005, pela
primeira vez o Estado empreendeu a iniciativa de realizar um levantamento
socioecon6mico e cultural com vistas a garantia de direitos as comunidades
quilombolas.

Apés o trabalho do GTCM, Joédo (lideranca quilombola) destaca como
uma dimensdo importante a visibilidade aliada a certificacdo pela Fundacgéo
Cultural Palmares. A partir do reconhecimento da comunidade como
quilombola, teve inicio a implementacédo de politicas publicas. Na avaliacdo da
lideranga, o maior legado do GTCM foi conferir visibilidade & existéncia da
comunidade quilombola. Assim, diz a lideranga:

Eu digo assim organizados a gente sempre tivemos, € de
modificacdo, ela teve modificacdo porque através do grupo Clovis
Moura que a gente teve visibilidade e depois a gent e foi
reconhecido né e na Fundacdo Palmares né, que a gente teve
essa certiddo de reconhecimento na Fundacdo Palmares e depois
disso ai algumas politicas publicas chegou que a gente, e também
tomou mais conhecimento que a gente tem bastante politica publica
da nossa luta né, pela titulagdo do nosso territério que foi se
perdendo e que de nds foram tirando aos poucos, mais € isso, eu
acho que, que nem eu falo que organizado a gente sempre teve, mais
eu torno a dizer que a visibilidade foi a maior a maior causadora. O
maior ganho entdo da atuacdo do grupo Cldvis Moura foi tornar
visivel a NOSSA existéncia, contando pro Estado que nés
estamos aqui né (L2CB) [grifos nossos].

A percepcdo de outra lideranca quilombola ndo apresenta diferenca
significativa em relacdo as observagfes das liderancas ja citadas. Ele destaca
gue anterior ao trabalho do GTCM a comunidade estava isolada, ndo existia
aos olhos do poder publico. Ainda destaca que apoOs isso, a comunidade
passou a demonstrar sentimento de orgulho e valorizacdo em relacdo as suas

raizes historicas e culturais.

Olha a trajetéria politica e a trajetéria do trabalho que vem sendo
feito, o que era a comunidade antes e depois, pra nés é assim, sdo
200 anos, mais de 200 anos de histéria que nds temos aqui, a
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comunidade viveu todo esse tempo no isolamento e né , quase
sem nenhum atendimento pelo poder publico, assim muito era
mais basico, era a manutencdo de estradas, postinho de saude, a
partir de 84 pra c4, e mais um atendimento muito precario, entdo a
escola pra nés, no trabalho do Clévis Moura pra ca de 2005, pra nés
foi muito interessante, porque trouxe a visibilidad e, mostro a
comunidade, a existéncia da comunidade, toda a hist  dria nossa
guanto o negro, dos nossos antepassados que viveram aqui na
comunidade, até 2005 n&o se tinha conhecimento diss o, até a
prépria comunidade, muitas histérias que se falava, mais nao se
valorizava, a partir de 2005 pra ca com a chegada do Clévis Moura,

ai a comunidade comegou a valorizar mais a historia vendo
assim que tinha uma grande importancia pra comunida de e ai
depois do registro de tudo isso a gente percebeu que nds temos
direito na Constituicdo e a partir dai pra cd que a gente tem
conseguido algumas coisas a mais, porque a gente teve
conhecimento e a visibilidade dos governantes entenderem da
necessidade e ai cumprirem o que esta na legislacdo (L1CA) [grifos
Nossos].

Nas comunidades quilombolas, a memdéria consiste em um dos mais
importantes elementos para auxiliar na reconstituicdo do passado e atua como
elemento catalisador dos interesses coletivos. E através da memoria que, em
grande parte, as comunidades acionam o0 passado e reconstituem suas
trajetérias sociais e histéricas. A memdria encontra-se enraizada no espaco
vivido da comunidade. Assim, a comunidade quilombola torna a reavivar suas
memaorias de maneira positiva, visto que, a memaoria emerge de um grupo que
ela une. Destaca-se assim, que a histéria do povo negro ndo pode ser

esquecida como comenta a lideranga.

[..] muitas pessoas dizem: Ah os Quilombos foram inventados. Nunca
foi inventado a gente sempre teve aqui né, organiza dos né,
sobrevivemos aos modos mais rasticos que 0 Nnosso po VO
passou e vem passando, nosso povo escravizado e a g ente

sobreviveu até aqui, sem qualquer ajuda do Estado, longe de
qualquer recurso, de ajuda do Estado e aqui estamos né,
mostrando pro povo do Parana, pro povo do Brasil né , que nés

lutamos aqui firme tentando  resgatar nossa cultura e que a gente
jamais esqueceu do nosso passado, a gente ndo deve esquecer do
passado, se a gente quer ter um futuro marcante, brilhante pela
frente, nunca deve deixar de olhar pra tras, ah mais porque voltar ao
passo é chorar duas vezes. Nao, a gente tem que se lembrar do
passado pra gente caminhar de cabeca erguida no fut  uro, entdo
eu acho que é isso, Unica dica que eu deixo é que ¢ onhecam a
nossa historia que saibam como a gente esta quem qu  er saber
da gente, que venham até a comunidade a gente esta  sempre de
portas abertas pra conversar com o pessoal e passar aquilo que
aconteceu né, no passado e que a gente hoje sabe que através dos
avos, da mae a gente guarda essa histéria e passa pros filhos e
assim vai continuar. (L2CB) [grifos nossos].
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Este enfatiza a importancia de ndo esquecer um passado de
escravizagdo e as diversas estratégias de resisténcia do povo negro e 0
abandono proposital do Estado no que se refere a implementacao de politicas
publicas de reparacédo social. Em face de suas peculiaridades, esta lideranca
salienta que ndo se pode esquecer o passado é possivel supor que as
sequelas deixadas pelo passado escravista na sociedade brasileira ainda séao
visiveis, ainda que ndo se queira ver ou admitir. Portanto, a histéria constitui-se
num importante mecanismo do qual se pode extrair licbes transformadoras
para pensar e agir no presente e no futuro.

No que tange, a indagacdo sobre o que é ser quilombola, esta destaca
gue ser quilombola esta relacionado com a identidade vinculada a histéria dos
antepassados. Destaca também, a importancia do movimento social negro e
movimentos sociais no desenvolvimento de um trabalho que trate de questdes
relativas a implementacdo da Lei 10.639/2003 nas escolas. Também salienta
os fenbmenos de discriminacao e rejei¢cao sofridos pela comunidade através do

tempo.

Olha Quilombola pra nés é uma identidade,  porque ser negro, iSso
a nossa familia traz na cor da pele ai, e ndo s6 a cor da pele mais a
histéria né de todos os nossos antepassados, a histéria de vida dos
nossos antepassados da Africa, e apds chegar aqui no Brasil
trabalhando toda aquela histéria da escravidao e tudo mais e ai pra
nés sabendo hoje de toda a histéria que vem sendo trabalhado ai,
junto com 0 movimento negro e esses movimentos sociais e
cobrando de que esses trabalhos sejam feitos na comunidade, da
escola e a partir da Lei 10.639 que esta sendo trabalhado, ai que vem
sendo conhecido ainda mais a nossa historia, ai que a gente vai se

identificando mais, sabendo mais de todos aqueles p roblemas

gue a gente vem passando né, porque a comunidade fi  caisolada,

porque nés somos negros, ai vamo entendendo o proce sso de
discriminacdo, o processo de rejeicdo, 0 quanto a gente sofria isso
antes e a partir disso de entender o porque a gente comecou a se
identificar mais com a questdo da palavra Quilombola, das
comunidades tradicionais, a gente comecou a saber mais até esse
agrupamento de familia, casamento entre familia e tudo ai que a
gente comecou a entender o que é um Quilombo de verdade (L1CA)
[grifos nossos].

A vivéncia da identidade quilombola é fenbmeno decorrente da dindmica
de reconhecimento interno do grupo, os integrantes da comunidade quilombola
assumem-se como sujeitos de direitos, protagonistas em suas acdes pelo

acesso a politicas publicas inclusivas.
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Ser quilombola esta relacionado com a descendéncia negra daqueles
que foram escravizados. A lideranca reforca as histérias passadas de geragéo
para geracdo sobre as raizes quilombolas, as quais ndo estdo desvinculadas

de um passado de crueldade e resisténcia.

Quilombola pra mim é ser descendente daqueles negros, dos
escravos que vieram pra ca né, e remanescente né, porque a
geracdo continua ainda né, nossa luta continua, entdo eu digo que
nés somos descendentes dos escravos né que nem nossa vO falava
minha mé&e passava que a gente soube que nos aqui sSomos
descendentes de escravos, até contavam 0s causos das nossas
familias que nos tinha, a tia que tinha s6 um toco de orelha porque
era pregada a orelha na parede e o senhor depois chamava elas e
vem aqui, deixava a orelha na parede, tinha as m&os queimadas de
segurar as brasas com as méaos né, pro senhor ascender o cigarro,
entdo a gente sempre souber dessas histérias a gente sempre soube
gue era descendente desse povo escravizado que aqui chegaram.
(L2CB).

Ante este relato, fica ainda mais evidente o reconhecimento do espirito
de pertenca, do vinculo com a ancestralidade, bem como, a triste recordacao
de como seus ancestrais eram tratados pelos detentores do poder econdémico,

politico e social.

4.2 A FfERCEP(;AO DOS PROFESSORES SOBRE A POSSIBILIDADE DE UM
CURRICULO ESCOLAR CONECTADO AQOS DISTINTOS MODOS DE SER E
ESTAR NO MUNDO.

7

Na questdo sobre como é trabalhar em uma escola quilombola,
encontram-se varios adjetivos que remetem a positividade. No trabalho em
escola quilombola, entretanto, identifica-se que existe uma auséncia de
entendimento sobre a relevancia de lecionar na escola quilombola, que para

além dos adjetivos, explicite também questbes de cunho pedagdgico.

Trabalhar em uma escola Quilombola € muito bom, a gente
aprende muito como hoje, é dia da consciéncia negra a gente
aprendeu muito, tanto quanto professor quanto como os alunos, é em
sala de aula enfim € um aprendizado muito grande além de uma
alegria de ser moradora aqui dessa comunidade, entdo é uma
maravilha trabalhar dentro dessa escola e morar no Quilombo
(P1CA [grifos nossos].

E trabalhar em uma escola Quilombola primeiramente tem que ser
levado como uma honra, porque sabemos que realmente no Parana
ndo existe muitas dessas escolas Quilombolas, s6 existe duas
escolas Quilombolas, entdo nés que temos esse privilégio em
trabalhar em uma escola Quilombola, a gente realmen te é
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privilegiado, entdo isso faz com que nos tenhamos u m método
de trabalho realmente diferente  (P2CA) [grifos nossos].

Para mim trabalhar em uma escola Quilombola é um trabalho
totalmente diferenciado né, trabalhar junto com a ¢ = omunidade
toda, porque na escola Quilombola toda a comunidade se
envolve, todas as decisGes da escola, todo o trabal ho que nés
professores fazemos tem o apoio da comunidade, entd o
trabalhar aqui € muito bom, e por ser diferente das outras escolas
qgue eu ja trabalhei aqui € melhor, sempre em conjunto aqui é tudo
junto, ndo é a escola, o professor e o aluno, é a escola, professor,
aluno e a comunidade é toda a comunidade todos integrados
(P3CA) [grifos nossos].

Ainda é possivel perceber uma énfase, no trabalho diferenciado, na
utilizacdo de método de ensino diferente, mas esse trabalho diferenciado néao &
comprovado no ambito pedagadgico.

No gue tange a indagacéo sobre o que diferencia a escola quilombola

em relacdo as demais escolas, tem-se as seguintes consideragoes:

O aprendizado em geral, porque eu digo assim, porque eu estudei
num colégio, que era a 30 km da comunidade e eu aprendi muito
pouco devido a falta de transporte para ir até o co  légio, entdo eu
aprendi muito pouco com isso e estar aqui , 0s alunos que vivem
na comunidade vem até a escola isso € muito bom para eles é um
aprendizado muito grande e como eles sdo minoria em sala de aula
poucos alunos, ndo sao 40 alunos dentro de sala entdo isso é muito
bom, maravilhoso (P1CA) [grifos nossos].

A diferenca de trabalhar em uma escola Quilombola ou em uma outra
determinada escola tem varios fatores, principalmente uma delas
realmente nds professores temos que seguir a Lei 10.639  que faz
0 planejamento que o professor siga que tem que ser implantado a
educacédo afro descendente, entdo isso € levado mais em conta em
qguanto outras escolas ja ndo tem essa preocupacdo em mostrar
realmente a cultura afro descendente que se pede de ntro de um
colégio Quilombola (P2CA) [grifos nossos].

Sim é, em relacdo as demais escolas o trabalho que nés temos aqui,
primeiro é a integracdo da comunidade , porque nas outras escolas
nao é tao forte, tem a presenca dos pais em reunides, mais o convivio
ndo é tao forte quanto é aqui, entre outras, os alunos também por
trabalharmos com um ndmero reduzido o trabalho é bem melhor, os
alunos séo diferentes o tratamento é outro, a relagdo professor e
alunos é outra (P3CA) [grifos nossos].

Dessa forma, € possivel identificar pela fala dos professores que a
escola quilombola ndo apresenta caracteristicas significativas que permitam
diferencia-las das demais escolas que compdem a rede estadual de ensino. Os
docentes se esforcam para encontrar distingdes que fagam a diferenca, mas
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talvez pelo fato de néo terem sido instrumentalizados o suficiente para
trabalharem na perspectiva de uma escola, que de fato seja diferente na sua
estrutura curricular, ndo desenvolvem préticas pedagdgicas diferenciadas.

Ainda pode-se perceber que ha imensa dificuldade em apresentar
estratégias pedagodgicas que articulem conteudos escolares aos saberes
tradicionais da comunidade quilombola, pressuposto elementar para
consecucao de uma escola quilombola.

Sobre sua estratégia de trabalho, o professor destaca o seguinte, “olha a
estratégia aqui eu digo que é dificil, porque onde a gente mora € muito longe
da cidade e dai aqui a gente tem internet muito devagar, entdo estratégia por
iSso no momento eu n&o sei te dizer’. E notavel a discrepancia na concepcao
de praticas pedagdgicas que devem fazer da escola quilombola uma escola
diferenciada, a internet seria um instrumento pedagdgico utilizado e ndo os
instrumentos antigos, os habitos, as historias de vida da comunidade, para
compor em parceria com esta o curriculo préprio para a escola quilombola.

O docente (P2CA) destaca a Lei 10.639/2003 que altera a Lei 9394/1996
da Educacado e instituiu no Brasil um marco legal para que se inclua no
curriculo oficial das redes de ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e
Cultura Afro-Brasileira". A referida Lei, ndo é especifica em discutir a educacgao
escolar nas comunidades quilombolas, no entanto, ela confere ancoragem
legar para construcdo de propostas curriculares que contemplem as
especificidades quilombolas. Além do mais, é imprescindivel, ao se tratar de
histéria e cultura afro-brasileira abordar a formacdo dos quilombos em suas
multiplas variagdes.

Ainda sobre estratégias pedagodgicas diferenciadas, encontra-se na fala
de dois docentes a tentativa de articular o contetdo escolar com a realidade
local da comunidade quilombola. Assim, tem-se:

As afirmacfes Quilombolas na escola eu tento implantar dentro das
salas de aulas da escola, através de pesquisas dentro da prépria
comunidade, que nem se eu vou dar uma aula de ciéncias se eu vou
estudar uma determinada planta, eu ja procuro levar os alunos para
gue conhecam essas plantas que € originaria dessa determinada
localidade, entdo tentar sempre impor o conceito da comunidade,
sempre colocar em pratica o que realmente eles tém aqui e ndo
muitas vezes procurar pra fora, ndo requer tanto no conhecimento
gue exige a escola.
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Entdo seria como fala, através realmente de pesquisas, procurar
saber realmente qual é a historia de determinada ca sa, tem a
casa mais antiga, € conversar ter o dialogo entre a escola com a
comunidade, trazer em praticas 0 que a comunidadet em a favor
da escola, o conceito entre a comunidade e a escola, vocé tem um
6timo aproveitamento educacional (P2CA) [grifos nossos].

A fala a seguir, de outro docente, segue na mesma linha de

pensamento, quando diz que:

Nas acdes pedagdgicas nés procuramos sempre trazer a histéria
da comunidade dentro do conteddo que nos estamos
trabalhando né, entdo sempre envolvendo a historia do aluno para
que eles se sintam valorizados com a historia deles aqui, a
histéria dos antepassados, sempre resgatando a cult ura, a
historia de vida mesmo dos familiares, tudo isso ju nto com o
conteudo que se deve ser trabalhado.

E eu procuro trabalhar com os alunos em pesquisas d e campo,
nés ja fizemos varios trabalhos de pesquisa na comunidade que os
alunos vao até a comunidade fazer pesquisa mesmo da comunidade,
historias mais no mesmo contexto da disciplina, sempre envolvendo a
comunidade com as atividades da escola, colocando sempre a cultura
Quilombola em evidéncia (P3CA) [grifos nossos].

Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar
Quilombola, a educacgéo escolar desse grupo deve ter como referéncia valores
sociais, culturais, histéricos e econémicos dessas comunidades. Nesse sentido,
€ necessario investimento do Estado tanto no que se refere a questdes
pedagogicas, quanto a construcdo de estabelecimentos adequados, a fim de
que a escola possa de fato se tornar um espaco educativo que consolide o
didlogo entre o conhecimento escolar e a realidade local, valorize o
desenvolvimento sustentavel, o trabalho, a cultura, a luta pelo direito a terra e
ao territorio.

As falas dos professores P2CB e P3CA, demostram o entendimento de
que a educacgdo nestas comunidades inclui a familia, a convivéncia com 0s
demais membros do grupo, as relacdes de trabalho e com o sagrado, vivéncias
nas escolas, nos movimentos sociais e na organiza¢ao das comunidades.

A construcdo de um curriculo que contemple os anseios da comunidade
perpassa por um longo e permanente caminho de didlogo entre a comunidade
quilombola, gestores educacionais e profissionais da escola. E mister, elaborar
o projeto politico-pedagodgico, calendarios e temas adequados as

caracteristicas de cada comunidade quilombola.
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Sobre a importancia de existir uma escola na comunidade quilombola, os

professores entrevistados relatam o seguinte:

Muito importante, a importancia disso daqui € muito grande porque os
alunos sdo aqui nés comunidade participando de tudo e isso é muito
importante dentro da comunidade, nunca a gente soub eoqueé
escola o que é comunidade, hoje a gente ta aprenden  do muito
com isso quanto escola e quanto comunidade (P1CA) [grifos
Nossos].

Sim, é muito importante ter a escola Quilombola, pois ela traz
conhecimentos que realmente a gente ndo aprende em uma
escola convencional, um conhecimento de historia que a gente
aprende de um jeito de um livro didatico aqui a gen  te descobre
uma diferenca enorme na parte realmente  entdo até da historia que
a gente ndo tem o senso de ir conhecer (P2CA) [grifos nossos].

Sim sem ddvida, os alunos daqui sempre estdo relatando que
concluiram ou voltaram a estudar agora porque a esc  ola esta
aqui, eles relatam a dificuldade que eles tinham an tes e
conseguir chegar até a escola, entdo eles viajavam ou nao
aguentavam frequentar 1 més de escola, dias de chuva ndo iam,
entdo era uma dificuldade, a presenca da escola dentro da
comunidade além de facilitar o acesso do aluno a escola a educagéo,
tem ainda a questdo da valorizagdo da cultura deles , que em
outras escolas eles saiam daqui para outras escolas eles ndo tinham,
era uma coisa mais padrdo digamos assim, ndo era ensinado, eles
ndo eram ensinados a valorizar a cultura deles como aqui é
enfatizado (P3CA) [grifos nossos].

No dizer do P1CA, este considera muito importante, entretanto, nao
explana argumentos de forma coesa que justifiguem tal importancia, alias,
destaca que estdo aprendendo sobre o que é a escola quilombola e o que
representa essa comunidade.

Na fala de P2CA, percebe-se um contraponto entre a historia registrada
pelos livros didaticos e a histéria dos povos que ndo compdem os livros
didaticos, e qguando compdem muitas vezes aparece de maneira equivocada,
gquando ndo estereotipada. Por muitos anos, o conteludo e as imagens
veiculados nos livros didaticos retratavam a populacdo negra em posicédo e
situacdes inferiorizadas e subalternas, repletas de preconceito.

Ao passo que P3CA, destaca a importancia da escola, considerando
anterior a sua existéncia o fato de que os alunos eram privados do direito de
estudar. Nesse caso, a escola na comunidade quilombola consiste na garantia

de assegurar o direito constitucional & educacao.
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Refere-se, ainda, a valorizacdo cultural da comunidade quilombola,
destacando que, neste ambiente, os alunos sao ensinados a valorizar a cultura
deles, diferente do eu acontece em outras escolas, entretanto, quando
perguntado sobre estratégias de ensino diferenciadas, ndo menciona nenhuma
de maneira consistente, portanto, € possivel inferir que a escola quilombola
segue o padrao curricular das demais escolas estaduais do Parana.

A proposta pedagodgica quilombola, construida em permanente dialogo
com esta comunidade, desde 2006, foi bruscamente interrompida em 2011 na
mudanca de gestdo governamental e educacional. Os processos de formacao
inicial e continuada realizados com os profissionais da escola deixaram de
existir e a implementagéo da proposta pedagdgica, por vez, foi substituida pela
base curricular comum a todas as demais escolas estaduais. Destaca-se que
varios professores que participaram dos processos de formacao solicitaram
transferéncia da escola, portanto, 0s novos que assumiram nao tiveram contato
com essa proposta.

No que se refere a questdo sobre as expectativas da comunidade em

relacdo a escola, obteve-se as seguintes respostas:

A expectativa de melhorar isso daqui, termos um prédio maior pra
nossa escola, termos mais alunos, mais comunidade Q uilombola
estar participando daqui, enfim outras comunidades estar aqui com
a nossa comunidade (P1CA) [grifos nossos].

E a comunidade na verdade o que ela sempre pede para a escola é
sempre o conhecimento para seus filhos, pros seus n etos, entéo
ela vem tras de conhecimento, ela vem atras do saber, porque a
gente sabe que os alunos da gente de hoje véo ser o futuro de
amanhd, entdo eles pedem esse conhecimento, pedem para que a
gente prepare eles, pra que mais tarde eles possam mostrar pros
seus filhos, pros seus netos o mesmo que eles aprenderam hoje
(P2CA) [grifos nossos].

E com os pais e alunos, porque temos uma relagdo bem estreita com
a comunidade sempre tdo dizendo que querem que os alunos
tenham a educacdo que € de direito e igual das outr  as escolas,
gue ndo sdo Quilombolas querem que os filhos deles possam
dar continuidade aos estudos, possam sair daqui da comunidade
para competir, permanecendo aqui no Quilombo ou néo , em
qualgquer ambito, ter as mesmas habilidades, as mesmas
competéncias de quem esta estudando em outra escola (P3CA)
[grifos nossos].
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Na fala de (P1CA), fica escancarada a necessidade de construcao de
um prédio mais amplo, bem como aumentar a quantidade de alunos na escola.
Ja (P2CA), declara que a comunidade quilombola demanda conhecimento, em
suma, na sua concepc¢ao, a comunidade esta em busca do acesso ao saber
sistematizado para seus filhos e netos. Ao passo que para (P3CA), a
comunidade demanda uma educacao sem distingdo das demais escolas, e que
os alunos quilombolas possam dar continuidade ao estudo competindo em
igualdade de condi¢cbes com alunos ndo quilombolas. Que a escola quilombola
possa desenvolver habilidades e competéncias iguais aquelas desenvolvidas
nas outras escolas.

E possivel inferir que a comunidade quilombola demanda da escola a
construcdo de um curriculo escolar que reconheca e valorize suas tradicdes
culturais/histéricas transmitidas por seus antepassados e recriadas na
atualidade. A comunidade ndo esté solicitando a escola a continuidade de um
curriculo que nédo dialoga com sua realidade, que ndo considera o contexto
sécio cultural e histérico em que a escola esta inserida, mas sim, que a escola
construa praticas pedagodgicas que possibilitem ampliar, gradativamente, a
visdo de mundo dos alunos, pois com isso terdo acesso a universalizacao do
saber, a cultura universal patriménio comum de toda humanidade.

As respostas dos professores que atuam na escola quilombola da
comunidade B indicam, desde o inicio, possibilidades que podem ser inseridas
e nas quais nao foram encontradas discrepancias entre o0s relatos
anteriormente apresentados e 0s que seguem, considerando que a entrevista
foi a mesma para as duas escolas.

Assim, sobre como é trabalhar em uma escola quilombola tem-se a

seguinte declaracao do (P1CB):

Trabalhar na escola, essa nossa escola que a gente ta a 4 anos aqui,
a gente comecou nosso primeiro ano assim trabalhand o de uma
forma assim, igual a escola digamos assim normal e a gente
comecou a ter mais afinidade em relacdo a questdo Q  uilombola,

aquilo que compreende o ensino Quilombola, aumaco  munidade

Quilombola do ano de 2011, final de 2010, 2011, para frente onde
entdo que a gente comecgou a ter mais apoio da prépria comunidade
em relacdo a nossa pedagoga que € membro da comunidade e ai a
gente comecgou a ter mais clareza mais compreensdo, porque até
entdo o ano de 2009 que fundou-se a escola, a gente nao tinha, a
gente nao tinha ideia que era uma escola Quilombola mais a como
gue ia se organizar essa escola Quilombola, como que ia se
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estruturar, quais eram seus objetivos entdo a gente também quando a
gente comecou a trabalhar a gente néo tinha isso muito bem definido
entdo a gente teve que ir trabalhando naquele ano né, mais a gente
foi buscando essa informacdo mais ficou muito mais claro a partir do
final de 2010, 2011 onde a gente teve essa participacdo maior, ai sim
com o envolvimento maior da nossa coordenadora sabe mais
guais eram esses objetivos da comunidade em relagéo a escola,
buscando esclarecer mais a gente e ai que a gente ¢ omecou a ter
formacdo sobre essa questdo né, entdo a gente come¢ ou a ter
mais contato, mais material, mais leituras né, form  acéo,
formacdo presencial a gente teve varios encontros e ai foi
esclarecendo 0 que para a gente o que era ser uma e scola
Quilombola, o objetivo da escola Quilombola, e as a  ¢Bes que
essa escola tem com a comunidade e com o lugar que ela esta
inserida que hoje para nés € muito mais claro né, agora a 3 anos, 4
anos que se passou entéo hoje a gente tem muita clareza do trabalho
gue a gente ta fazendo aqui no colégio [grifos nossos].

Percebe-se que (P1CB), salienta-se que, inicialmente, ndo tinham ideia
de como estruturar uma proposta curricular que permitisse visualizar os
objetivos da escola quilombola, por isso, seguiam o padréao curricular comum a

todas as escolas estaduais. Destaca também, a importancia do papel da

7

pedagoga, que é da comunidade quilombola, que pode auxilia-los na
compreensao sobre os objetivos da escola quilombola.

Na fala de (P2CB), que além de exercer atividades de ensino em sala de
aula, também atua na coordenacdo pedagdgica do Colégio Quilombola,
encontram-se elementos bastante consistentes que sinalizam para a
possibilidade de uma estrutura curricular que atenda as especificidades da
educacao escolar quilombola. Assim, na indagacédo sobre como é trabalhar na

escola quilombola (P2CB) responde:

[...] para mim trabalhar na escola Quilombola, primeiramente, € um
desafio enorme, um desafio enorme pela sociedade em que

vivemos que € uma sociedade que ainda ndo tem essa  aceitacéo
do diferente né, que ndo tem uma aceitacdo muito boa do diferente,
e também um prazer ao mesmo tempo por eu ser Quilombola e

poder fazer esse trabalho diferenciado com a minha comunidade
e diferencia das outras escolas convencionais, porque nas
trabalhamos diretamente com a questdo das relagBes sociais, todos
os dias no dia a dia mesmo, intercalar as disciplin as, fazer
acontecer as disciplinas, a matéria que os alunost em de acordo
com a sua vivéncia na comunidade, de acordo com que eles
vivem no dia a dia, € ao contrario das outras escol as que
trabalham por causa da Lei n® 10.639 e a Lei n® 11. 645 que fazem
um trabalho em cima das Leis, nés além de fazer um  trabalho em
cima das Leis, a gente ja traz isso de berco né, es sa questdo
social, essa diversidade mais o PPP é regimento das escolas, sdo
tudo com as mesmas normas das outras escolas, seguem o0s
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mesmos marcos conceituais, € fazemos o diferencial Quilombola na
nossa educacéo [grifos nossos].

Diante da descricao de (P2CB), fica destacado que o trabalho no
estabelecimento quilombola é um desafio, diante da dificuldade que a
sociedade brasileira tem para reconhecer as diferencas. O Colégio € o lugar
que acolhe a diversidade étnica e cultural, entretanto, utiliza mecanismos sutis
para marcar e demarcar as diferencas com tintas que inferiorizam e relegam a
posi¢des subalternas aqueles que sédo considerados diferentes. Desse modo, €
imprescindivel que todos os profissionais que atuam em estabelecimentos de
ensino quilombola estejam qualificados para reconhecer as diferencas étnicas
e culturais sem hierarquiza-las, construindo uma pratica de respeito ao proximo

numa perspectiva e postura ética.

Autores contemporaneos como Arruti (2001), Hall (2006), Lima (2004)
Gomes (2004) Moura (2006), et al sempre nos remetem refletir que é
necessario um avango na construcdo de praticas pedagdgicas que
contemplem a diversidade étnico-racial, desde que a educacao seja
entendida como algo que vai além do seu aspecto institucional e
compreendé-la dentro do processo de desenvolvimento humano. I1sso
nos ajuda a ultrapassar os muros da escola e ressignificar a pratica
pedagdgica, a relacdo com o curriculo, como o conhecimento e com a
comunidade escolar. Percebe-se a necessidade de rever os valores
com o0s quais percebemos e mediamos a relagdo com o outro,
principalmente em relacdo aqueles que fazem parte dos grupos
historicamente discriminados pela sociedade (NASCIMENTO, 2013,

p. 2).

Os autores referidos apresentam suporte para aquilo que (P2CB)
enfatiza, a importancia do pertencimento a comunidade quilombola e destaca
como diferencial da escola quilombola em relacdo as demais escolas, o
trabalho desenvolvido nas disciplinas que consideram as vivéncias dos alunos
quilombolas. Conforme ela, além de seguir a legislacdo para trabalhar com as
tematicas de histéria e cultura afro-brasileira, africana e indigena busca realizar
um trabalho que faz parte da sua constituicdo, enquanto ser humano e sujeito
politico/social.

Ao perguntar para (P3CB) como é trabalhar na escola quilombola, esta

afirma,
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Trabalhar em uma escola Quilombola é trabalhar de acordo com os
anseios educacionais da comunidade, tendo um comprometimento
de todos os envolvidos no processo educativo.

Verifica-se no entendimento da professora que o trabalho escolar

deve atender as demandas da comunidade quilombola, destacando o
comprometimento e envolvimento de toda a comunidade escolar.

Sobre o que diferencia a escola quilombola em relacdo as demais

escolas, mais vez identifica-se a auséncia de elementos pedagdgicos capazes

de demonstrar que existe uma metodologia de trabalho que articula saberes

tradicionais da comunidade com o curriculo escolar.

Aqui nosso diferencial que a gente procura entdo desse tempo para
ca, desses Ultimos trés anos €& realmente inseri a cultura afro
brasileiro que tem sua fundamentacao na, diretament e na cultura
africana entdo isso que vem diferenciando, por qué?  -Porque a
gente procura inserir no nosso dia a dia, nas nossa s atividades,
nas questBes pedagdgicas pro aluno, esse conhecimen to, esse
diferencial, pra ele saber o que é a comunidade Qui lombola, pra
ele saber qual o objetivo de ter uma escola Quilomb  ola no bairro
dele e pra ele entender a escola que ele frequenta, entdo esse é o
diferencia, fazer com que o aluno tenha realmente, vai criando esse
conhecimento e va também fortalecendo esse conhecimento em
relacdo a cultura Quilombola a cultura afro brasile  ira e a cultura
africana, entdo esse nosso objetivo tanto € que a g  ente procura
inserir dentro do contexto da tatica do dia a diae  sses conteddos
qgque venham de acordo com cada disciplina é fazer pa rte do
cotidiano dele, pra que ele tenha conhecimento e esse
conhecimento faca um significado no seu dia a dia (P1CB) [grifos
Nossos].

Observa-se segundo (P1CB), que o se destaca como diferencial a
inser¢éo da histéria e cultura afro-brasileira, ou seja, ao curriculo das escolas
quilombolas é que ndo se apresenta uma proposta diferenciada de ensino,
visto que, no cumprimento da Lei 10.639/2003 ¢ obrigatoriedade para todos os
estabelecimentos de ensino.

Sendo que para (P3CB), o que diferencia uma escola quilombola,

[...] € que o dia 20 de novembro, o dia da consciéncia negra, é
trabalhado o ano todo, ndo somente na semana do 20 de novembro,

de maneira coletiva e interdisciplinar.
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A professora destaca ainda, como diferencial da escola quilombola o 20
de novembro, mas adverte que essa data ndo deve ser trabalhada de maneira
esporadica na escola, mas sim durante todo o desenvolvimento do ano letivo.

No que tange a indagacao sobre as a¢cOes pedagogicas planejadas na
perspectiva de possibilitar a afirmacdo da identidade quilombola na escola, o
(P1CB) diz o seguinte:

Bom essas acdes pedagdgicas, elas ocorrem de uma forma assim
bem tranquila, porque a gente procura fazer com que o aluno, se
falando em afirmacdo Quilombola, se reconheca em quanto aluno
lembrando que a gente tem no colégio nossos alunos que sao
Quilombolas que se conhecem, temos alunos que sdo Quilombolas
gue se conhecem um pouco ndo se assumem assim, entre eles
mesmos a gente pode dizer assim que tem uns que sdo Quilombolas
e se reconhecem se afirmam, e tem uns que ndo se aceitam digamos
assim, entdo a gente procura fazer dentro da acéo pedagogica fazer
com que ele entenda essa questdo, que ele faz parte dessa questao
que ele faz parte desse processo, entdo essa acdo pedagdgica é
fazer com que o aluno realmente comece conhecer e se aceitar em
guanto Quilombola né, e para os alunos que sdo Quilombolas que
eles tém esse conhecimento e que comece a compreender esses
valores que a escola tenta colocar até porque s&o valores que
durante muito tempo foi negado dentro da propria escola, porque a
gente ndo falava em questdes Quilombola, ndo falava se tanto em
guestdes culturais, da literatura africana, da arte africana dentro das
escolas eu mesmo passei meu ensino fundamental meu ensino
médio e pouco se falava em cultura africana dentro da escola, entéo
€ isso que a gente tenta passar para eles hoje é dentro dessas acfes
pedagdgicas, fazer com que ele tenha conhecimento e que ele saiba
do que trata isso.

Nesse primeiro momento, a fala ndo demonstra nenhuma acao
pedagogica que possibilite o reconhecimento e fortalecimento da identidade
quilombola. O (P1CB) ndo deixa claro quais estratégias pedagogicas utiliza
para trabalhar as questdes de identidade, numa perspectiva que alcance os
alunos que nao se reconhecem como quilombolas.

O entrevistador retorna a mesma questao, buscando instigar o (P1CB), e

obtém a seguinte resposta:

Olha eu procuro trazer de varias formas metodologicas, € a gente
procura trabalhar com a parte literaria, com a lite  ratura, com os
pensadores com €, recortes historicos, com imagens, com
linguagem verbal, com linguagem nao verbal, € com b  iografias,
com o0s pensadores, com 0s pensadores que sdo descen  dentes
né, e com algumas literaturas também direto da lite ratura
africana mesmo, com as lendas, as lendas africanas, 0Ss contos e
a gente procura organizar isso numa metodologia, usando a
metodologia que fiqgue de uma facil compreenséo para eles, que eles
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possam né, sem muita dificuldade compreender né, esse conteddo
gue esta tendo, aonde vai servir para a vida dele em que momento
ele pode aplicar isso no cotidiano dele, entédo a gente procura usar de
varias formas estratégicas para aplicar esse conteddo, a musica, a
danca, a arte, a visualizacdo entao a gente tenta fazer assim com que
0 conteudo seja € bem proximo, e quando ndo da a gente faz até

adaptacdes que o conteddo que a gente aplica parae le tanto seja

inserido dentro da cultura, tanto que seja inserido dentro do
curriculo escolar, que a gente faca essa conjuntura , consiga
fazer com que ele tenha esse contetido basico e mais também
com que ele tenha esse conhecimento cultural dentro de cada

disciplina entdo € isso que ndao s6 eu como 0s meus colegas
procuram fazer em relacdo a aplicacdo desse contetdo dessa acéo
pedagoégica com os nossos alunos [grifos nossos].

Nessa segunda resposta (P1CB), cita os recursos didaticos utilizados
para trabalhar com a temética quilombola, entretanto, a explanacdo é bastante
confusa, pois, ndo faz referéncias claras de como se podem articular os
saberes tradicionais da comunidade quilombola com os recursos didaticos
utilizados.

Sobre as ac¢des pedagogicas curriculares na perspectiva de possibilitar
a formacédo da identidade Quilombola na escola quilombola, (P2CB) faz a
seguinte declaracéo:

Eu comeco planejando uma acdo pedagdgica, é projetos, eu como
pedagoga planejo a parte alguns projetos de resgate de identidade
mesmo de fortalecimento de identidade afro, ai depo  is oriento os
professores a planejarem suas aulas seus planos doc  entes, em
cima disso , primeiro projeto que nés fizemos na escola, é foi
Intitulado Negro Como Nunca se Viu, esse projeto que nés
realizamos, foi até a minha defesa de curso, a minha tese, eu trouxe
para a escola e foi um projeto que deu certo, os professores
abracaram a causa, gostaram muito do projeto e colocamos em
pratica, o projeto Negro Como Nunca se Viu, ele tem como objetivo
uma pedagogia de elevacdo da autoestima, ao contrar o da
pedagogia da inferiorizacdo de coisificacdo da pess  oa negra né,
entdo nés procuramos trabalhar o negro com uma visa 0
diferente, com uma visédo € a partir do povo Quilomb  ola mesmo,
trazer o que o negro tem para contar da sua propria histéria, ndo
deixamos de lado a histéria que toda a sociedade conhece nao
deixamos de lado, a histéria da escraviddo, mais procuramos
também nao se deter somente a isso como sempre foi, 0 negro é
visto e lembrado 1& no tempo da escraviddo, no temp o de
engenho entdo, ndés trazemos O negro agora, O nNegro
contemporéaneo, o negro doutor, 0 negro compositor, escritores
qgue ndés temos muitos, entdo a gente procura mostrar para as
criancas isso, mirar-se no futuro de uma forma positiva, deixando de
lado a inferiorizacdo, a gente procura primeiro tira 0 complexo de
inferiorizacdo de todos 0os nossos alunos afros [grifos nossos]



136

Percebe-se na fala de (P2CB), o destaque para a questéo do resgate da
identidade negra, aliado ao seu fortalecimento. Importante destacar que ha
uma demonstracdo de como a ac¢do pedagodgica € planejada e posteriormente,
desenvolvida junto ao grupo docente. E possivel inferir que nessa escola
quilombola ha um maior engajamento e comprometimento em efetivar uma
proposta curricular que alie saberes tradicionais quilombolas e conteudo
escolar.

O projeto elaborado por (P2CB), apresenta um objetivo claro, que
sinaliza o rompimento com preconceitos naturalizados na nossa sociedade em
relacdo a populacdo negra. Salienta-se que muitos preconceitos com base na
cor da pele das pessoas, ainda aparecem de maneira camuflada ou explicita
em diversas instancias sociais.

Em se tratando de quais as acOes pedagogicas, curriculares sao
planejadas na perspectiva de possibilitar a afirmacao da entidade Quilombola
na escola, (P3CB) diz,

Entdo séo acdes que valorizam o negro como pessoa de direitos e
deveres, valorizando-o como individuo formador da identidade
cultural brasileira, trabalhando de forma critica e dinamica,
interligando teoria a pratica e realidade através da Lei 10.369/03 que
fala da historia e cultura afro e também a gente trabalha a cultura dos
povos indigenas que é a Lei 13.381/01, entdo ajudando €&, o negro a
conguistar o seu espago na sociedade em que esta inserido.

A professora destaca também acBes pedagogicas que reconhegam a
contribuicho da cultura negra na formacdo da identidade nacional e
desenvolvimento socioecondémico do pais.

No que se refere as estratégias metodoldgicas, (P2CB) diz o seguinte:

As nossas estratégias metodoldgicas para que o trabalho fique a
contento para que aconteca mesmo uma, uma pedagogia
diferenciada, para que aconteca uma educacao escolar Quilombola é
realmente, nos fazemos esse enlace comunidade X escola né,
porgue escola nenhuma acontece sem a sua comunidade, toda a
escola tem que saber da realizada da sua comunidade, entdo os
alunos, os professores fazem um trabalho de campo,

primeiramente os professores v8o a campo sabe, na primeira
semana, nas semanas de planejamento os professores eles vao a
campo, entdo vao conhecer a comunidade, vao conhecer os alunos,
onde vivem e como vivem, da onde que esses alunos séo oriundos,
para que possam mesmo efetivar um trabalho é real e concreto em
sala de aula depois, os mais velhos, os lideres da nossa

comunidade também vao até a escola fazer esse traba |ho, esse
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trabalho histérico para consegui fazer com que perp etue mesmo
a historia Quilombola, fazem o trabalho de contagéo de historia
com as criangcas que a gente chama Roda de Conversa, eles
fazem contacdo de histérias, histérias Quilombolas, de como que era
aqui antes e agora 0 que a associacao Quilombola faz como que
viviam antes aqui, entéo eles fazem esse trabalho esse contato com
os alunos direto e com os professores, porque a primeira formacao

dos professores é, quem faz sdo os lideres da comun idade, os

Quilombolas mais velhos mesmo, que sdo para nds o0s que
detém mais o saber esse saber do povo Quilombola [grifos
Nossos].

O relato de (P2CB) sinaliza a possibilidade de reorganizacdo do
curriculo escolar, uma vez que prioriza o dialogo entre escola e a comunidade
quilombola, busca a contribuicdo efetiva dos sujeitos quilombos visando ao
fornecimento de informacdes sobre o0 modo de vida, histérias e experiéncias
compartilhadas pelo grupo.

Destaca-se a participagdo das liderancas quilombolas na escola. A
eficacia dessa iniciativa depende também da instrumentalizacdo teorica e
metodolégica dos professores para estabelecerem articulagbes entre os
saberes tradicionais quilombolas e os saberes especificos de cada disciplina.

Importante € também a valorizagdo dos quilombolas mais velhos, isto €,
a ancestralidade, que esta relacionada com a identidade e a memoria individual

e coletiva. Conforme Munanga (1996),

A ancestralidade é praticamente o ponto de partida de todo processo
de identidade do ser, para vocé criar sua identidade coletiva vocé tem
que estabelecer um vinculo com a ancestralidade. La é sua existéncia
como ser individual e coletivo. Entdo a ancestralidade para nés é
muito importante (MUNANGA, 1996, p. 34).

Com a presenca das liderancas quilombolas na escola, as criancas da
comunidade vao aprendendo gradativamente que a cultura da qual fazem parte
tem valor e pode dialogar com as demais culturas presentes nas salas de
aulas, visto que, nessa escola nem todos os alunos sdo negros e/ou
quilombolas. Dessa forma, a transmissdo do conhecimento vivido pelos
moradores mais antigos do quilombo tem, na organizacdo espacial do
quilombo, um fator importante para sua perpetuacdo. Na cultura africana
tradicional, todos os elementos da vida estéo interligados a religido, a politica, a

familia, ao territério e & moradia. Eles estdo intrinsecamente relacionados,
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assim, a existéncia formal e estrutural esta profundamente conectada com a
estrutura dos demais itens da vida.

Ao indagar (P3CB), em relacdo as estratégias metodologicas que utiliza,
este relata que,

Através de debates, entrevistas com liderancas da comunidade,
palestras com profissionais qualificados na é&rea de educacéo,
atividades que contemplem a participagcdo da comunidade, como
gincana, jogos, mostra de arte, procurando estratégias que elevem a
autoestima e a alto afirmacdo de todos os alunos principalmente a
dos nossos alunos negros.

Sendo assim, a tradi¢cao oral de transmisséo do conhecimento, tipica das
sociedades africanas, s6 tem sentido com a proximidade do interlocutor, ja que,
para o africano, a comunicagdo deve ser viva, dinamica, e essa energia viva
nao é transmitida por meio das letras (Nascimento, 2002).

Sobre a importancia da escola na comunidade, (P1CB) faz a seguinte

explanacéao:

Olha a escola € importante em todos os fatos e a escola Quilombola
€ um diferencial para nés, ¢é porque hoje nds temos a nossa escola,
€ dentro de uma comunidade Quilombola né, e ela atende alunos que
ndo sao Quilombolas, mais a escola Quilombola ela ndo apenas
carrega 0 nome, ela tem seu objetivo enquanto escola, e tem seu
objetivo quanto a comunidade, porque a comunidade Quilombola
compreendo eu que ela esta inserida diretamente dentro da escola,
entdo é a importancia disso e a preocupagdo que eu vejo que a
comunidade Quilombola teve, foi de realmente instruir seus alunos,
seus filhos e toda a sociedade que esta girando em torno da escola,
em torno da comunidade porque nos temos a comunidade muito
grande sao mais de 100 familias Quilombolas e mais um ndmero
expressivo de familias que ndo sdo Quilombolas, entdo a gente tem
€, essa visao assim, que essa escola Quilombola ela vem trazer isso,
ela vem fazer é, eu ndo diria, como € que eu posso te colocar assim,
ndo é resgate, mais é trazer a tona, esse contelildo, trazer essa
cultura, isso que tava guardando em algum momento e agora
vem se afirmando né, com essas agGes com a comunida  de, com
o trabalho, com o desempenho, consegue a escola e a escola
agora ta devolvendo para a propria comunidade essas acles.

Percebe-se, mais uma vez, a énfase na escola diferenciada, que
considera que a estrutura curricular ainda ndo existe completamente. A escola
quilombola tem objetivos especificos, entretanto, os professores ainda
encontram muita dificuldade para visualiza-los e demonstra-los nos seus

planejamentos curriculares.
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Importante ressaltar a concepcédo de (P1CB), que rompe a légica do
“resgatar”, presente em quase todas as falas, incluindo das liderancas
quilombolas. Sua fala pode ser interpretada a partir de um olhar que busca
lancar luz ao conhecimento historicamente invisivel quando nédo estereotipado.
A escola quilombola tem o papel de reconhecer e visibilizar as manifestacées
culturais quilombolas estabelecendo conexdes proficuas com o curriculo
escolar.

Sendo que, no tocante a importancia da escola na comunidade

quilombola, (P2CB), relata o seguinte:

Bom eu como negra, como Quilombola considero muito importante,
nao porque nés queremos fazer como todo mundo acha, que a gente
que fazer uma educacdo diferenciada s6 para nés e t al, nés
seguimos as mesmas normas, mais € a nossa cultura que perpetua
na escola, a nossa cultura que prevalece na escola, entdo eu acho
muito importante porque eu também ja frequentei a escola tem 4 anos
agora, que estd desde 2009 indo para 0 quinto ano de escola
Quilombola, mais eu frequentei os bancos escolares convencionais é
onde a educacdo € eurocéntrica e eletista, entdo eu mais do que
ninguém como negra, como Quilombola considero muito importante
para que a gente possa mostrar realmente como que é a nossa
histéria também, a parte positiva da nossa histéria, da historia
negra nao s6 na nossa sociedade mais no Brasil inteiro, porque a
gente trabalha educacdo escolar Quilombola, quando se fala em
educacdo Quilombola, a gente se remete aqui a comunidade, mais
comegamos o trabalho desde a Africa para poder entender [grifos
Nossos].

Mais uma vez a educacado diferenciada € enfatizada, entretanto, os
elementos pedagodgicos que de fato evidenciariam tal diferenca ndo séo
explicitados de maneira concatenada com os contetdos disciplinares. E
possivel perceber em sua fala um esfor¢co para trabalhar na escola com as
questdes histéricas e culturais que compdem o quilombo, no entanto, ainda é
muito fragil o vinculo com o conteudo escolar.

Ainda, sobre a importancia da escola na comunidade quilombola,
(P3CB) relata que,

Sim, porque numa escola Quilombola, vai acontecer o resgate da
identidade cultural, nés ndo temos a lingua mae, devido a varios
dialetos do povo africano que venho escravizado para o Brasil,
diferente de outros povos como os indigenas né que tem a prépria
lingua o que nos resta é evidenciar a cultura e a escola Quilombola
serd mais comprometida com as questfes Quilombolas e vai
trabalhar de acordo com a realidade dos alunos, procurando sempre
em estar em contato com a comunidade Quilombola, a escola
Quilombola destaca o papel da educacéo, para a garantia do respeito
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aos direitos, incluindo analise das causas e das consequéncias do
racismo e do preconceito com muito mais énfase do que nas outras
escolas.

Quando o entrevistador indaga se conhece o0s anseios, representacoes,

e perspectivas que a comunidade atribui a essa escola Quilombola, revela:

Conheco, tanto que quando a escola se deu inicio a educacao
Quilombola, quando a essa foi, que n6s comegamos com a escola, eu
trabalhava numa escola privada, eu ndo trabalhava na comunidade
eu saia da comunidade para trabalhar, é por falta de oportunidade
mesmo, eu trabalhava como professora de educacao infantil mais ja
formada em pedagogia e conhego muito porque a minha avé [...], ela
me pressionou demais para que eu viesse fazer um tr  abalho aqui

como pedagoga da escola, para que a escola ndo tive sse
somente o nome Escola Quilombola, mais de fato acon  tecesse
mesmo a educacdo que a comunidade gostaria, acontec e mesmo
fosse posto em pratica os anseios da comunidade né, e como nos
ndo estavamos conseguindo atingir isso com as pessoas de fora eu
vim para a escola por ser Quilombola, por eu ser uma pessoa
Quilombola eu vim para a escola para que a familia tivesse mais
contato com a escola também, entdo a partir disso a gente conseguiu
trazer outros Quilombolas também que trabalham na escola agora,
tentamos colocar em pratica isso sdo as expectativas da

comunidade que, que o aluno negro o aluno Quilombol a ele nédo
seja somente, ndo veja sé aqui, que ele possa expan dir, possa

guem sabe futuramente nés termos um Quilombola form ado em
direito, e enfermeiro, um doutor formado em medicin a entdo esse
€ o0 anseio principal da comunidade, as pessoas acha m que nos

gueremos que fique aqui no nosso mundinho fechado, mais a
educacdo Quilombola €, além disso, é muito mais que iSSO né,

ndés mostramos para eles outras realidades, temos alunos nossos
gue estudam na escola agricola, temos alunos nossos que estdo indo
para o Instituto Federal do Parana, entdo nés temos aqui 0 ensino
médio, mais a gente mostra as outras oportunidades para 0s nossos
alunos (P2CB) [grifos nossos].

A fala (P2CB) demonstra que h4 um empenho da lideranga para que a
neta assuma a vaga na escola como professora/pedagoga, partindo do
entendimento que como quilombola ela teria condicbes de estabelecer um
trabalho diferenciado na escola e que o mesmo traduzisse o0s anseios da
comunidade.

Também (P3CB), afirma conhecer as representacfes e as expectativas

gue a comunidade atribui a escola, pois,

A comunidade espera que a escola trate os alunos como seres
humanos e que através do resgate cultural, aconteca a
conscientizacdo de cada um para que os alunos negros sejam
visiveis perante a sociedade e a eles mesmos, buscando condicfes
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de igualdade social, respeitando a ancestralidade, buscando um novo
caminho para estar inserido na sociedade, cultivando a sua cultura.

Diante disso, fica evidenciado que, as expectativas da comunidade em
relacdo a escola quilombola € a de que os alunos consigam optar por
diferentes formacdes profissionais, contribuido no processo de construgcdo de
uma sociedade que reconheca que a cultura afro deve estar presente nos

curriculos escolares, considerando-se componente efetivo deste.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objeto de estudo desta tese consistiu na relagéo entre o modo de vida
de duas Comunidades Quilombolas e o curriculo escolar. A premissa ética e
cultural é que os saberes e experiéncias histéricas e socioculturais das
comunidades quilombolas podem e devem contribuir de maneira significativa
para uma reorganizac¢ao curricular que possibilite aos alunos a expresséo de
sua identidade e a dos seus ancestrais.

As comunidades quilombolas escolhidas s&o Certificadas pela Fundacao
Cultural Palmares, sendo que a Comunidade Remanescente de Quilombo
(CRQ) Joao Sura, situa-se no espaco rural e a CRQ Maria Adelaide Trindade
Batista no espaco urbano. A opc¢ao por essas CRQs deve-se ao fato de que
sdo as Unicas no Parana que possuem estabelecimento de ensino dentro de
seus limites territoriais, denominados de escolas/colégios quilombolas.

Mediante os dados levantados, confirma-se que o curriculo nas escolas
quilombolas do Parana ainda sufoca a voz dos sujeitos quilombolas, torna
folcloricos seus saberes tradicionais e ignora a dindmica social das
comunidades quilombolas. Tal fato se torna mais evidente a partir da fala de
alguns professores que participaram da pesquisa. Ha que se considerar que os
professores ndo podem ser apontados como 0S responsaveis por essa
situacdo, pois os curriculos ao longo da histéria ignoraram essa tematica.
Também € possivel confirmar a inexisténcia de formacdo continuada
adequada.

Como dito anteriormente, foi nas duas Ultimas décadas que as
populacdes quilombolas trouxeram a tona essas questfes tensas e polémicas
para serem resolvidas pela sociedade. Essas mesmas que estdo atreladas a
batalha pela garantia e permanéncia da vida em seus territorios ancestrais, o
uso sustentavel dos recursos naturais, pela manutengdo e reconhecimento de
suas memoarias, histéria e culturas. Esta problemética demanda a construcao
de um curriculo escolar que conheca e reconheca seu modo de vida, e
contribua no sentido afirmativo da identidade e cultura quilombola. Pois, os
curriculos construidos nos gabinetes ndo sao significativos para as diferencas

apresentadas por estas comunidades.
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A opcéo tedrica sobre curriculo filia-se a perspectiva critica, guiada por
guestdes de cunho socioldgico, histérico, politico e epistemoldgico. Tratou-se
de investigar como os saberes quilombolas, suas historias, culturas, em suma,
como suas relacbes sociais de organizacdo e producdo compdem a
organizacdo do curriculo escolar, ndo sem considerar o curriculo como um
“territério em disputa” (ARROYO, 2011), como um artefato produzido pela
humanidade, portanto, historico, cultural e social (MOREIRA & SILVA, 2003;
VASCONCELLOS, 2009).

A partir disso, a pesquisa buscou responder as indagacdes: de que
maneira 0s saberes tradicionais quilombolas compdem o curriculo escolar?
Quais saberes sdo produzidos pelo curriculo escolar sobre as populagbes
negras e/ou quilombolas? Quais mecanismos dificultam/entravam/barram a
entrada/incorporacdo dos saberes oriundos das varias dimensfes da vida
social, historica, cultural das comunidades quilombolas?

Nesse contexto, esta pesquisa, ao investigar de que maneira a escola
traduz as concepc¢des de mundo das comunidades quilombolas para o curriculo
escolar, buscou mostrar a riqueza e diversidade dos saberes tradicionais das
comunidades quilombolas e verificar como esses saberes séo legitimados pelo
curriculo nestas escolas.

Os dados empiricos obtidos nesta pesquisa permitem defender a tese de
que o curriculo escolar nessas comunidades sufoca os saberes, quando néo
inviabiliza os saberes das comunidades quilombolas. No entanto,
paradoxalmente, os dados também sinalizam possibilidades concretas nas
comunidades quilombolas para construcédo de um curriculo que contemple suas
especificidades historicas, sociais e culturais. Os dados demonstram a
necessidade de instrumentalizar os professores com ferramentas tedricas,
metodoldgicas e pedagdgicas para que possam alavancar um curriculo no qual
o saber construido e o saber vivido pela comunidade quilombola estejam
contemplados.

A escola na comunidade, além de ser um espaco para aprendizado, é
também um espac¢o que impulsiona o acesso a outros recursos publicos e
melhorias na comunidade, como a manutencao das estradas, das pontes e do

transporte e o bom funcionamento do posto de saude.
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Mediantes os dados apresentados, verificou-se a auséncia de um
investimento efetivo voltado para a formacéo inicial e continuada dos
professores, o0 que implica diretamente na dificuldade dos docentes
compreenderem 0s objetivos desta escola, bem como os significados da
educacao escolar quilombola. Tal fato pode ser exemplificado quando a maioria
dos professores afirma que realiza um trabalho pedagdgico diferenciado,
todavia, ndo demonstra como o saber produzido historicamente e no cotidiano
da comunidade quilombola pode estar vinculado ao desenvolvimento
sustentavel, a geracdo de renda, em suma, na perspectiva do
etnodesenvolvimento.

Constatou-se que ha um empenho por parte de uma professora
(quilombola) que também atua como pedagoga na escola, no alicerce de um
curriculo que corporifique os saberes que constituem a identidade da
comunidade quilombola com os conteudos curriculares. Por outro lado, verifica-
se que apesar de seu esfor¢co, ainda existe um longo caminho para construgéo
de um curriculo que contemple o modo de vida da comunidade, sem, no
entanto, perder de vista o saber mais amplo requerido pela sociedade
Conforme Soares (2010),

E importante assinalar que o repensar e reelaborar o curriculo escolar
ndo significa abandonar os conteddos que compdem as Diretrizes
Curriculares Estaduais da Educacao Basica, mas sim, entrecruzar
esses conteldos com os saberes cotidianos dos/as educandos/as,
aproximar a escola de suas vidas, explicar e teorizar sobre sua
realidade e historia para que eles/as possam questionar compreender

e refletir sobre seu mundo. (SOARES, 2010, p. 44).

As possibilidades para construcdo de um curriculo escolar quilombola
que reconheca as especificidades das comunidades quilombolas demanda
investimento na formac&o inicial e continuada dos profissionais das escolas.

Os resultados obtidos indicam a possibilidade de afirmar que, o curriculo
das duas escolas quilombolas pesquisadas sufoca a voz dos sujeitos
quilombolas, torna folcloricos seus saberes tradicionais, e ainda ignora a

dindmica social destas comunidades.
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